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KAPITALIZM - DUCHY, WIDMA
| RZECZYWISTOSC

Adam Rogoda
Szkota Glowna Handlowa w Warszawie

Michat Warchala
Uniwersytet Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie

Jedna z odpowiedzi na pytanie o przyczyny powstania socjologii glosi, ze
nauka ta powstala po to, by przemysle¢ i1 przeanalizowa¢ skutki, jakie wy-
wolal w cywilizacji Zachodu kapitalizm, zwlaszcza w swojej najbardziej
dynamicznej, wielkoprzemyslowej postaci. Spoleczenstwo industrialne,
anomia, kryzys dawnych wierzen religijnych, migracje ze wsi do miast,
powstanie nowej klasy spolecznej oraz zwiazane z tym polityczne i ide-
ologiczne zawirowania — z tym wszystkim socjologowie musza si¢ upo-
ra¢. Trudno si¢ wige dziwié, ze pytanie o nature i ducha kapitalizmu dosé
szybko pojawia si¢ wsrod socjologicznych zagadnien. Prawda, ze suflowa-
ne po czesci przez ekonomistow, historykéw gospodarki i filozofow, ale
przyjmujace w nowej nauce o spoleczenistwie specyficzna postaé. Kiedy na
poczatku XX stulecia pojawia si¢ ono w tytule serii artykuléw Maxa Webe-
ra poswigconych zwiazkom miedzy protestantyzmem a kapitalistycznym
etosem pracy, jest juz podsumowaniem pewnego etapu refleksji — nie tylko
u samego Webera, ale takze (a moze przede wszystkim) u Wernera Sombar-
ta i Georga Simmla (na temat tego ostatniego por. Leder 2024).

Ten wczesny wybuch zainteresowania duchem kapitalizmu okazal sig
jednak nietrwaly. O Weberowskq teze dotyczaca zwiazku miedzy prote-
stantyzmem a narodzinami kapitalizmu spierali si¢ wprawdzie przez dtu-
gi czas socjologowie, historycy czy antropologowie, lecz sam termin nie
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doczekal si¢ teoretycznego poglebienia, i to mimo ze badania nad dzielem
Webera staly si¢ w zasadzie osobng galezig akademickiego przemystu —
z tysiacami ksigzek, artykuléw i konferencyjnych dyskusji. ,,Duch kapita-

2

lizmu” na dlugo zniknal z szerszego obiegu socjologii, o ekonomii czy
historii gospodarczej nie wspominajac. By¢ moze sprawila to metafizyczna
otoczka samego pojecia ducha, kojarzacego si¢ nieodmiennie, zwlaszcza
w niemieckim kontekscie, z heglowska historiozofia. By¢ moze wydawato
si¢ ono zbyt anachroniczne z punktu widzenia dyskusji o rozwoju 1 kolej-
nych postaciach dwudziestowiecznego kapitalizmu, coraz bardziej oddala-
jacego si¢ od formy, z ktérg mial do czynienia Weber. Po co dyskutowac
o duchu i etosie kapitalistycznym, gdy tym, co si¢ liczy, jest jego, by tak
rzec, naga faktycznos$¢, o ktora rozbijajq si¢ wszystkie fale mniej lub bar-
dziej radykalnej krytyki?

Tak naprawde dopiero Nowy duch kapitalizzmn Luca Boltanskiego i Five
Chiapello, wydany po raz pierwszy w 1999 roku, przywrocit w jakims§ stop-
niu to niemodne pojecie do task i wprowadzit na nowo do dyskursu nauk
spofecznych. Odnoszac si¢ do analizy Webera, autorzy dokonali jednak
znaczacego przemieszczenia konceptualnego cig¢zaru. Patrzac wstecz na
wspomniane juz ideologiczne spory o kapitalizm (o réznym natgzeniu),
stworzyli ksiazke o sposobach i logicznych porzadkach uzasadniania czy
usprawiedliwiania jego praktyk, a takze o tym, jak owe porzadki uspra-
wiedliwienia sq w stanie wchlona¢ 1 tym samym zneutralizowaé wszelka
krytyke. To zatem publikacja, ktorej lejtmotywem jest w istocie bezradnosé
krytyka w obliczu owej faktycznosci systemu: dlaczego mimo rosnacych
nieréwnosci 1 probleméw kapitalizm nie utracil legitymizacji? Dlaczego
nadal wydaje si¢ systemem, dla ktérego nie ma alternatywy? To praca pi-
sana w apogeum neoliberalnej ofensywy, w epoce wcigz utrzymujacego si¢
fukuyamowskiego triumfalizmu, a przy tym dos¢ krytycznie odnoszaca
si¢ do panujacej na lewicy nostalgii nie tylko za powojenng /a trente glo-
rieuse — zlota epoka zachodnioeuropejskiego kapitalizmu oblaskawionego
przez welfare state — ale 1 za przegranymi antykapitalistycznymi rewoltami
w rodzaju Maja ’68.

Nowy duch. .. ukazal si¢ po polsku dopiero w 2022 roku, a zatem z po-
nad dwudziestoletnim poslizgiem w stosunku do francuskiego oryginatu,
1 to majac juz pozycje dziela klasycznego. Pojawil si¢ w polskim dyskursie
w momencie, gdy dawno opad! tylez naiwny, co szczery transformacyj-
ny entuzjazm dla kapitalizmu (czyniac na dlugi czas wszelkq krytyke sys-
temu czyms poniekad wstydliwym), gdy mielismy juz w polskim obiegu
wiele analiz nowych form kapitalistycznej kultury pracy (chocby ksiazki
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Richarda Sennetta) i gdy wreszcie zdazyly okrzepnaé nowe nurty lewicy,
nie tylko wprowadzajace do polskiego dyskursu nowe jezyki krytyczne, ale
tez niebojace si¢ pytan o naduzycia i niesprawiedliwos$¢ systemu oraz inspi-
rujace badania lokalnych odmian globalnych praktyk. Dzieto Boltanskiego
1 Chiapello pojawilo sig, stowem, w momencie gdy doszlusowawszy juz
do zachodniej normalnosci w kwestii samego kapitalizmu i jego krytyki,
bylismy rowniez w stanie w pelni docenic frustracje krytycznego myslenia
w obliczu ,wszystkozernosci” kapitalistycznego systemu. Zarazem jednak
mozna powiedzie¢, ze ze wzgledu na wydawniczy poslizg prawdziwa dys-
kusja wokot wizji przedstawionej przez autoréw Nowego ducha. .. dopiero sig
w Polsce rozpoczela.

%k % %k

Dla duzej czesci tekstow zamieszczonych w tym numerze ,,Stanu Rzeczy”
analizy Boltanskiego i Chiapello dotyczace kolejnych postaci ,,ducha kapi-
talizmu” sq jednym z gtéwnych albo wrecz zasadniczym punktem wyjscia,
zaréwno teoretycznym, jak i metodologicznym. Tak jest zwlaszcza w przy-
padku podjetej przez Magdaleng Strupiechowska analizy job craftingu —
jednej z typowych praktyk nalezacych do trzeciej, neoliberalnej fazy owe-
go ducha. Okreslana jako ,,specyficzna forma zachowan organizacyjnych,
w ramach ktorych pracownicy proaktywnie przeksztalcaja rozne elementy
pracy” (Wojtczuk-Turek 2020: 56) ma w zamierzeniu by¢ lekarstwem na za-
wodowe wypalenie i na jeden z najwazniejszych symptoméw wspolczesnej
alienacji pracy, czyli utrat¢ wiary w to, ze wykonywane przez jednostke za-
dania maja znaczenie. Dynamiczne przeksztalcanie przez samego pracow-
nika wiasnej pracy, wynikajace ze zmiany jej (subiektywnej) definicji, ma
pomoéce w zniwelowaniu odczuwanego deficytu znaczenia. Problem rzecz
jasna w tym, czy i w jakim stopniu podobna praktyka, opierajaca si¢ na cha-
rakterystycznym dla neoliberalnego ducha kapitalizmu postulacie elastycz-
nosci pracownika, si¢ga istotnych zZrédel problemu alienacji, a nie stanowi
jedynie formy krotkotrwatego znieczulenia na nia.

Jedna z podstawowych cech narracji Boltanskiego i Chiapello jest sy-
gnalizowane wczedniej przekonanie o niemal nieograniczonej praktycznej,
a zwlaszcza ideologicznej, plastycznosci kapitalizmu. Jako system gospo-
darczy uwolnil on gospodarke od spetniania jakichkolwiek spolecznych
wymagan i dzi§ dysponuje mozliwoscia ksztaltowania spolecznego §wiata,
jak zauwazali Marks i Engels, ,,na obraz i podobiefistwo swoje”. Przeciw-
stawienie si¢ temu wymaga albo kolejnego radykalnego wysitku wyobrazni,
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ktéra bedzie w stanie pokazac jakas wizje spolecznego dzialania radykalnie
odmiennego od wszelkich duchow kapitalizmu (a zatem niepoddajacego
si¢ ,,rekuperacji” przez kapitalistyczny system), albo tez przedstawienia ja-
kiego$ problemu czy ryzyka na tyle fundamentalnego, Ze uczyni ono dalsze
legitymizowanie kapitalizmu czyms nie tylko moralnie nie do przyjecia, lecz
wrecz zwyczajnie niebezpiecznym dla ludzkosci.

Takim egzystencjalnym zagrozeniem moga by¢ zmiany klimatyczne,
do ktoérych — jak wskazuje w swoim artykule Bartosz Kaminski — kapita-
lizm solidnie si¢ przyczynil. Nadzieje na zerwanie z logika takiej czy innej
legitymizacji kapitalizmu wydaje si¢ z kolei dawac¢ narracja Marka Fischera,
jak przedstawiaja ja w swoich tekstach Blazej Skalecki 1 Michat Szewczyk.
Autor Kwasowego komunizmn oraz Dziwacnego i osobliwego poprzez analize wy-
tworéw kultury popularnej probuje wyjs¢ poza wszystko to, co wpisuje
nas samych w narracj¢ o kapitalizmie, bedaca zarazem narracja samego
kapitalizmu. Przywolywanie zapomnianych juz w cz¢sci kontrkulturowych
narracji i stwarzanie frendowskiego efektu das Unbeimliche moze si¢ bowiem
okazac kolejna wartg wyprobowania strategia rozbijania ,kapitalistycznego
lustra”, ktore dzi§ jako jedyne jest w stanie odzwierciedlaé rzeczywistosc.

* %k %

W Weberowskim pojeciu ducha kapitalizmu poza sama konceptualizacja
zaleznosci miedzy religijng wiarg a etosem pracy istotny jest takze wymiar
poroéwnawcezy. Etyka protestancka i duch kapitalizmu zostaje ostatecznie wla-
czona przez autora w ramy szerszego projektu badania ,,etyki gospodarczej
religii $wiatowych”. Na pierwszym planie pojawia si¢ wigc pytanie o za-
chodni kapitalizm jako kulturowo specyficzny, a zarazem — w perspektywie
dlugiego trwania — paradygmatyczny model kapitalistycznej gospodarki,
a takze pochodne pytania: o to, dlaczego taki wlasnie model kapitalizmu
racjonalnego, nastawionego na systematyczne osigganie zyskow pienigz-
nych, pojawit si¢ tylko na Zachodzie? Dlaczego nie ma go w innych kre-
gach kulturowych, chocby w cywilizacjach azjatyckich? Jakie czynniki
o tym przesadzity?

Weberowska odpowiedz na wszystkie te pytania wypelnia dziesiatki
stron Dzizel gebranych 3 socjologii religiz, ktore pézniej obrastaja setkami ko-
mentarzy socjologéw, ekonomistéw czy etnologéw. Ta krytyczna recepcja
poréwnawczego aspektu dziela niemieckiego socjologa oscyluje miedzy

dwoma biegunami: od podkreslania nowatorstwa w przedstawianiu relacji
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miedzy religijnymi ideami a praktykami gospodarowania az po oskarzenia
o europocentryczne skrzywienie perspektywy (por. Schluchter 1989).

Nie chodzi jednak tylko o spory uczonych weberologéw. Inspirujac
si¢ miedzy innymi dzielem Webera, historycy gospodarki, ekonomisci, an-
tropologowie czy orientalisci zaczeli uwazniej przygladac¢ sie spolecznym
oraz kulturowym czynnikom, ktére w historycznym rozwoju zdecydowaty
o odmiennos$ciach gospodarczego rozwoju. Takie procesy jak dekoloniza-
cja, globalizacja czy rzeczywiste wejScie w latach 80. XX wieku Chin na
droge ,.kapitalizmu panstwowego” uczynily tego typu analizy jeszcze bar-
dziej interesujacymi i nadaly im aktualnosci. Czy istniejq charakterystyczne
kulturowe odmiany badZ modele kapitalizmu? Czy podobnie jak w wypad-
ku ,,azjatyckiego sposobu produkcji”, z ktéorym borykal si¢ niegdys Marks
(1949: 321 i n.), usilujac wlaczy¢ go do teorii materializmu historycznego,
musimy dzi$ przyjac¢ nieuchronna odmiennos¢ kulturowych wariantow ka-
pitalistycznej gospodarki? Réznice miedzy regionami badz krajami nie sa
1 nie moga wszak by¢ jedynie kwestig jakiego$§ rozwojowego ,,zapoznie-
nia” — to zakladaloby bowiem, ze istnieje jedna ,;wzorcowa”, zachodnia
$ciezka kapitalistycznego rozwoju oraz odchylenia od niej (co sam Weber
czasem zdaje si¢ zakladad, aczkolwiek jego konstatacji nie musimy trakto-
wac jako obowiazujacych). Musi tu zdecydowac co innego.

W najnowszym numerze ,,Stanu Rzeczy” przygladamy si¢ w tym zakre-
sie dwom pozaeuropejskim kontekstom: §wiatowi islamu oraz Indiom. Jak
wiadomo, tylko ten drugi byl analizowany przez Webera w ramach jego po-
réwnawczych badan; rozprawe o islamie socjolog jedynie planowal, ale nigdy
nie zdotal jej napisac. Pozostaly jedynie uwagi rozsiane tu i dwdzie w Gospo-
darce i spoleczeristwie (por. Weber 2002). Naszym przewodnikiem po §wiecie
islamu bedzie zatem Maxime Rodinson, znakomity francuski orientalista —
prezentujemy fragment jego klasycznej juz ksiazki Iskan: et capitalisme (1960).

Autor, przygladajac si¢c moralnym naukom dotyczacym gospodarowa-
nia, pienigdza i zysku zawartym w Koranie i sunnie, pokazuje mozliwosci,
jakie muzulmanska religijnos¢ stwarza dla réznych postaci kapitalizmu,
definiowanych przez Rodinsona za pomoca odniesien zarowno do Webera,
jak i Marksa. Sprawa nie jest prosta, a tekst francuskiego badacza jest cieka-
wym ¢wiczeniem tylez z kulturowej komparatystyki, ile z konceptualizacji
podstawowych proceséw dokonujacych sie w §wiecie Zachodu.

Z kolei Indiom przygladamy si¢ w kontekscie znacznie bardziej wspot-
czesnym — przez pryzmat procesu marketyzacji duchowych tresci przez inter-
netowych influenceréw (Tewari, Mishra, Choudhary 2024). To inspirowana
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miedzy innymi dzielem Boltanskiego i Chiapello analiza tego, jak podobny
przekaz wspolistnieje z medium nastawionym na zysk, jak podobna symbio-
z¢ mozna uzasadniad, a zatem jak hinduistyczna religijnos¢ i duchowos¢ staja
si¢ elementami kapitalistycznych, nastawionych na zysk przedsiewzigé — to
watek nasuwajacy poréwnania z badanymi od lat zjawiskami komercjalizacji
tresci protestanckiej religijnodci, w tym jej fundamentalistycznych odmian,
w Stanach Zjednoczonych (por. np. Micklethwait, Wooldridge 2010).

* %k %

Biorac to wszystko pod uwage, mozna w koncu postawi¢ pytanie: czy
wspolczesny kapitalizm — ten ,,samobiezny” i ,;wszystkozerny” system —
ma jeszcze jakiego$ ducha? Albo inaczej: czy w ogodle jakiegos ducha nadal
potrzebuje?

Termin ,,duch kapitalistyczny”, tak jak definiowali go Max Weber czy
Werner Sombart, odsyla nas do pojecia jednostki, spolecznego aktora po-
siadajacego okreslone psychiczne dyspozycje, owe Seelenstimmungen, ktore
pozwalaja angazowac si¢ w dzialanie dla zysku, ale tez przekladajq na pe-
wien zwigzany z tym dzialaniem etos, zestaw moralnych regut (por. Warcha-
la 2024). Duch implikuje zatem pewna spolecznie zakorzeniona forme okre-
slajaca zachowania aktoréw. Co jednak, jesli — zgodnie z pogladem Alaina
Touraine’a, ktoéry omawia Pawel Kuczynski — wspolczesny stechnicyzowany
kapitalizm zdolal juz ,,pozre¢” spoleczenstwo, a wiec uniezalezni¢ si¢ od
wszelkich spolecznych form i regul, wytwarzajac wlasnych (wirtualnych) ak-
toréw i redukujac spoleczenstwa do uzaleznionych od siebie konsumentow?

Juz dos¢ dawno temu Karl Polanyi wskazywal, jak gospodarczy system
przestal de facto odgrywac role narzedzia spelniajacego spoleczne potrze-
by, zamiast tego podporzadkowujac kolejne spoleczenstwa wlasnemu po-
zaspolecznemu 1 ,,nieludzkiemu” celowi maksymalizacji zyskéw. Na tym
polega ,wielka transformacja” epoki nowoczesnej. Jej dalszym ciagiem we-
dle Polanyiego, piszacego swoja ksigzke w latach 11 wojny swiatowej, bylo
jednak odwrécenie trendu i poddanie rynku na powrét spolecznej kontroli
(2010: 295 i n.).

Po kolejnych ekonomicznych wstrzasach, wlacznie z ostatnim wielkim
kryzysem finansowym 2008 roku, wspolczesny socjolog nie ma juz po-
dobnych nadziei i wieszczy ,,koniec spoleczenstwa”. Kapitalizm zatem nie
tyle potrzebuje ducha (w wyluszczonym tu sensie), co jest duchem — tyle
ze w historiozoficznym, heglowskim sensie wszechogarniajacej sily, niepo-
wstrzymanie pracej do przodu. Jest duchem i naszym losem.
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DUCH KAPITALIZMU | JEGO LOS

Michat Warchala
Uniwersytet Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie

/// Znikajacy cudzystow

Napotykajac fraze ,,duch kapitalizmu”, zapewne kazdy w miare zaznajo-

miony z dorobkiem nauk spolecznych czytelnik skojarzy ja natychmiast
z Maxem Weberem i jego stawnym dzielem na temat etyki protestanckie;
oraz jej wkladu w powstanie tegoz ducha. To stuszne skadinad skojarzenie
pomija jednak dwa do$¢ paradoksalne fakty. Po pierwsze, Etyka protestancka
i duch kapitalizmn nigdy nie byla ,,dzielem”, jesli pod tym okresleniem ro-
zumiemy tradycyjng monografi¢ czy systematyczny traktat. Wydana zosta-
ta najpierw w latach 1904-1905 jako zbior artykuléw, a potem — w latach
1919-1920 — w poprawionej wersji stala si¢ cze¢$cia monumentalnych i nie-
ukonczonych Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie, ,,zebranych rozpraw”
z socjologii religii'. Osobna publikacja w postaci ksiazkowej, ktéra Weber
mial planowac juz w 1906 roku, nigdy ostatecznie si¢ nie ukazala. Swoja
kariere jako osobnej pozycji —1 to jednej z najstynniejszych w dziejach nauk
spolecznych — Etyka wydaje si¢ zawdzigczac¢ dopiero przekladowi z lat 30.
XX wieku na jezyk angielski, dzigki ktéremu zaczela funkcjonowaé jako
odrebne ,,dzielo”.

Po drugie — i1 znacznie wazniejsze z punktu widzenia podejmowa-
nej w tym numerze ,,Stanu Rzeczy” problematyki — tytulowy zwrot
,»,duch kapitalizmu” (niem. Geist des Kapitalismus) nie pochodzi od Webera.
W pierwszej edycji Etyk: protestanckiej stowo ,,duch” w tym zwrocie zostalo
umieszczone w cudzystowie. Czy Weber pragnal w ten sposéb zaznaczyé

! Po polsku ukazata si¢ jako Socjologia religii. Dziela zebrane. Etyka gospodarcza religii swiatowych (We-
ber 2000).
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zapozyczenie, czy po prostu nietypowe zastosowanie tego filozoficznego
1 mocno obcigzonego znaczeniami w niemieckim kontekscie terminu?
Trudno powiedzie¢. Czynil tak jednak konsekwentnie takze w nieco p6z-
niejszych, prowadzonych w latach 1907-1910 namigtnych polemikach wo-
kot swojego tekstu z historykami Karlem Fischerem i Felixem Rachfahlem
(por. Winckelmann 1978). Cudzysléw znika natomiast w drugim, popra-
wionym wydaniu E#yki z 1920 roku; zamiast niego pojawiaja si¢ sazniste,
ukladajace si¢ niemal w autonomiczna minirozprawe, przypisy polemiczne
z autorem, ktéry o ,,duchu” kapitalizmu pisal przed Weberem 1 byl, jak si¢
zdaje, wlasciwym wynalazca tego terminu w kontekscie socjologii 1 historii
gospodarczej.

Autorem tym byt Werner Sombart, niemal rownolatek Webera 1 wspol-
zatozyciel ,,Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik”, ale tez —
zwlaszcza od pewnego momentu — wielki konkurent tworcy Ezyk: prote-
stanckiey (por. Radkau 2009: 202). Z dzisiejszej perspektywy Weber jest
gigantem i dostojnym klasykiem nauk spolecznych, Sombart za$ funkcjo-
nuje raczej na ich marginesie, aczkolwiek warto pamietac, ze w swoich cza-
sach to wlasnie ten drugi byl postacia znacznie bardziej znana, rowniez
poza granicami Niemiec (przede wszystkim we Francji i Wloszech, lecz
takze w Swiecie anglosaskim). faska dlugiego Zycia — Sombart zmarl do-
piero w 1941 roku, przeszto 20 lat po Weberze — okazala si¢ w jego wypad-
ku przeklenstwem: zwiazki z pafistwem narodowosocjalistycznym (niezbyt
zreszty bliskie i motywowane raczej oportunizmem niz ideologiczna kon-
wersjq na narodowy socjalizm) byly jedna z przyczyn jego pézniejszej mar-
ginalizacji>. Niemniej jesli spojrze¢ na dorobek obu autoréw do 1920 roku,
a wiec do $mierci Webera, wida¢ wyrazna dysproporcje na korzys¢ Som-
barta — mial on juz wtedy na koncie kilkanascie ksiazek, Weber za$ (poza
rozprawami doktorska i habilitacyjng) w zasadzie... ani jedne;.

Pojecie ducha kapitalizmu — a dokladniej ,,ducha kapitalistycznego”
(kapitalistischer Geist) — Sombart wprowadza w pierwszym tomie swojej bo-
daj najwazniejszej ksiazki Der moderne Kapitalismus, wydanej po raz pierwszy
w 1902 roku i bedacej systematyczng historia gospodarczych instytucji oraz
gospodarczego zycia w nowozytnej Europie’. Przedstawiajac ,,subiektywne

.

* O meandrach katiery Sombarta i jego powojennej ,,banicji” z niemieckich nauk spotecznych
ciekawie pisze Andrzej Michalak (2019). Jako ze nie moge rozwijac tu szerzej rozmaitych watkow
zwigzanych zwlaszcza z relacjami miedzy Sombartem a Weberem, Marksem i Simmlem, odsylam
czytelnika do 11 tomu ,,Rocznikéw Historii Socjologii” (2020) i zamieszczonych tam artykuléw
Marty Bucholc, Jarostawa Kiliasa i Borysa Cymbrowskiego.

> W calym nastepujacym wywodzie wykorzystuje pewne elementy analiz zamieszczonych wezesniej
w: Warchala, Rogifiska, Stawifiski 2017: 40 i n. Inspirujace byly tu dla mnie przede wszystkim uwagi
znakomitego weberologa Sama Whimstera z rozdziatu 2 jego ksigzki Understanding Weber (2007).
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przestanki kapitalistycznego przedsigbiorstwa”, za ,,najpierwotniejsza i naj-
wazniejsza z nich” Sombart uznaje wprawdzie ,,akumulacje pieniagdza w re-
kach poszczegolnych podmiotéw gospodarczych [Wirtschaftssubjekte]”, jed-
nak zaraz potem dodaje, Ze:

najwicksza nawet akumulacja nie jest bynajmniej wystarczajacym
warunkiem dla samego chocby planu kapitalistycznego przedsie-
biorstwa. To, co musi dolaczy¢ si¢ do niej w przypadku zamoz-
nych podmiotéw gospodarczych, aby zgromadzone sumy pienie-
dzy przeksztalci¢ w kapital, to specyficznie kapitalistyczny duch
ich posiadacza. (Sombart 1902, t. 1: 206-207)*

Tego kapitalistycznego ducha, zauwaza pdzniej Sombart, tworzg specy-
ficzne Seelenstimmungen — ,,dyspozycije psychiczne” (badZ duchowe), ktérymi
sq ,,dgzenie do zysku, zmysl kalkulacji i ekonomiczny racjonalizm” (1902,
t. 1: 207). Dlaczego akurat te trzy? Wydaja si¢ one mniej wig¢cej odpowia-
dac¢ trzem aspektom dzialania kapitalistycznego przedsigbiorstwa, ktore
autor prezentuje nieco wezesniej w swoim wywodzie: ,,dysponujaco-orga-
nizacyjnemu” (w sensie zarzadzania ludzmi i ich praca), ,,kalkulacyjno-spe-
kulatywnemu” oraz ,,racjonalistycznemu” (Sombart 1902, t. 1: 197-198).

»opekulacja”, o ktérej tu mowa, nie ma znaczenia ekonomicznego,
a raczej filozoficzne — chodzi o to, ze kapitalistyczna kalkulacja to wedle
Sombarta zwykle ,,réwnanie z kilkoma niewiadomymi”, wymagajace od
przedsigbiorcy taczenia ,ostrosci intelektu” z ,,mnostwem fantazji”. Przed-
sigbiorca staje si¢ zatem z koniecznosci ,,umystem spekulatywnym” (der spe-
kulative Kopf) (Sombart 1902, t. 1: 198). Z kolei ,,racjonalizm” oznacza
myslenie w kategoriach przyczyny i skutku, nieustanna analiz¢ otaczajace;
rzeczywistosci 1 wlasnego dzialania, wykrywajaca czynniki sprawcze oraz
ich rezultaty. Zndw jest to pojecie raczej filozoficzne niz $cisle ekonomicz-
ne, rzecz jasna przywodzace na mysl nieco pozniejsze wywody Webera ze
wstepu do drugiego wydania Efyki profestanckiej na temat ,,racjonalizmu
kultury zachodniej” (por. 2015: 60 i n.).

Podkreslajac pierwszenstwo Sombarta, gdy chodzi o kategori¢ ,,ducha” kapitalizmu, nie usituj¢ su-
gerowad, jak czyni to na przyktad Hartmut Lehmann (1993), ze Etyka protestancka jest swego rodzaju
polemiczna odpowiedzia na Der moderne Kapitalismus Sombarta. Podobne poglady poddat (przekonu-
jacej, jak si¢ wydaje) krytyce Peter Ghosh, pokazujac w drobiazgowej analizie, ze podstawowe ele-
menty pogladéw Webera na geneze kapitalizmu sq obecne juz w jego wyktadach z ekonomii i historii
gospodarczej prowadzonych w latach 90. XIX wieku, a wigc na kilka lat przed ukazaniem si¢ ksiazki
Sombarta. Cos, co Weber okresli pézniej zapozyczonym od niego mianem ,,ducha”, wystepuje tam
jako ,kapitalistyczny charakter” (por. Ghosh 2014: 14, takze 52, 59).

* Jesli nie wskazano inaczej, thum. M.W.

STANRZECZY 2(27])/2024 /21



Warto w tym miejscu zatrzymac si¢ na chwilg, kilka rzeczy jest bowiem
niejasne. Przede wszystkim sam ,,duch”, Geist — termin majacy w niemiec-
kiej filozofii i calej niemieckiej kulturze XIX wieku szczegdlne znaczenie
za sprawa najpierw mysli Hegla, a potem — blizej epoki Sombarta i Webe-
ra — Diltheyowskich Geisteswissenschaften, nauk humanistycznych, ale i ,,nauk
o duchu”. Sombart nie ma raczej na mysli ducha w idealistycznym He-
glowskim znaczeniu podstawowej osnowy rzeczywistosci, lecz pozostate
kluczowe pojecia zawarte w jego wywodzie nie rozwiewajgq watpliwosci co
do tego, czy chodzi tu o psychiczne wyposazenie jednostki, czy o co$ in-
nego, ,,duchowego”, odnoszacego si¢ do jakiej$ rzeczywistosci ponadjed-
nostkowej. Potraktowane raczej filozoficznie ,,spekulacja” 1 ,,racjonalizm”
czy wreszcie owe Seelenstimmungen — ,,dyspozycje” — jakie wlasciwie sa? Psy-
chiczne czy duchowe? Sprawy nie rozwiazuje nawet subjektive 1 oranssetzung,
bo w zestawieniu z pojawiajacymi si¢ caly czas w wywodzie Sombarta Wirt-
schaftssubjete — ,,podmiotami gospodarczymi” — subjektive moze mie¢ filozo-
ficzny, a nie psychologiczny sens i oznaczac tyle co ,,przynalezny podmio-
towi” (niekoniecznie jednostkowemu).

Sugestia rozwigzania tego problemu pojawia si¢ niemal 200 stron dalej,
gdy Sombart zwraca uwagge, ze wspomniana akumulacja pienigdza w poz-
nym S$redniowieczu przybiera posta¢ goraczkowego ,,popedu” (Trieb).
Towarzyszy temu zmiana samej funkeji pieniadza, wzmacniajaca jeszcze
goraczkowo$¢ akumulacji — zamiast srodkiem do celu pieniadz staje si¢
celem samym w sobie. W ten sposob, wskazuje Sombart, dobiega konca
»istotny psychologiczny proces, ktérego przebieg pokazal nam ostatnio
z wlasciwym sobie mistrzostwem Georg Simmel” (1902, t. 1: 383). Prze-
miana ,,zwyklego” pieniadza jako $rodka wymiany we wlasciwy ,,kapital”,
ktory ma ulega¢ cigglemu pomnazaniu, byla juz wprawdzie analizowana
przez Marksa, jednak Sombart krytykuje go za zbyt ,,obiektywistyczne”
podejscie — jego zdaniem nie moze si¢ na przyklad udac ,,préba okresle-
nia minimalnej wartosci majatku, od ktérej mozna méwic o kapitale — jak
prébowal to uczyni¢ Marks” (1902, t. 1: 206). Dopiero Simmel wskazuje
,,subiektywne” (czytaj: psychologiczne) czynniki, bez ktorych historyczno-
-gospodarczy proces pozostaje niezrozumialy.

To symptomatyczne i niezbyt precyzyjne nawigzanie do Simmlowskiej
Filozofii pieniqdza, wydanej dwa lata przed Der moderne Kapitalismus, w 1900
roku, nie tylko w istocie przesadza o psychologicznym znaczeniu Sombar-
towskiego ,,kapitalistycznego ducha”, wskazujac na Simmla jako najwaz-
niejsze ogniwo miedzy Marksem a dwudziestowieczna analiza kapitalizmu.
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Pozwala tez lepiej zrozumieé, co z ,,duchem kapitalizmu” robi nast¢pnie
Weber w Etyce protestanckie;.

To Simmel bowiem, jak wskazuja komentatorzy, dokonal zasadniczego
upsychologicznienia kategorii ,,ducha”, ktére pdzniej umozliwito analizg
,,subiektywnych przestanek™ powstawania kapitalizmu czy wewnetrznych
,»dyspozycji”, jakie musi mie¢ prawdziwy kapitalista (por. np. Whimster
2007: 41 i n.; Schluchter 1981: 21).

Warto pamigtac, ze swego rodzaju pierwsza przymiarka do Filozofii pie-
niqdza bylo dla Simmla wystapienie na seminarium Gustava Schmollera
w 1889 roku zatytulowane ni mniej, ni wigcej tylko Psychologie des Geldes
[Psychologia pieniadza] (por. Frisby 2004: xiv—xv). W przedmowie do swo-
jego opus magnum Simmel wskazuje z kolei, ze jego celem jest zejscie ponizej
poziomu analizy ekonomicznej, aby wykry¢ psychologiczne, a dalej takze
metafizyczne zakorzenienie podejmowanych przez te ostatnia zagadnien:

chodzi o pobudowanie pod materializmem historycznym takiej do-
datkowej kondygnacji, ktéra zagwarantuje warto$¢ wyjasniajaca wila-
czeniu zycia ekonomicznego w szeregi przyczyn kultury duchowej,
pozwoli jednak zarazem rozpozna¢ w samych tych formach ekono-
micznych efekt glebszych wartosciowan i tendencji, pewnych zalozen
natury psychologicznej czy wrecz metafizycznej. (Simmel 1997: 11-12)

W tym przejsciu od ekonomii do metafizyki psychologia zdaje si¢ petnic
tunkcje ancillia philosophiae, rozktadajac procesy ekonomicznej wymiany na
ich subiektywne komponenty: pragnienie, pozadanie, wyrzeczenie itd. Gdy
jednak przyjrzymy sie temu z perspektywy ciagu dalszego, czyli Sombar-
towskiej ,,upsychologicznionej” analizy kapitalizmu, ,,stuzka” okazuje si¢
nie lada tricksterem, rozsadzajacym od §rodka mocno zadluzong jeszcze
w dialektyce Hegla Marksowska analityke kapitalu, przenoszac jej punkt
cigzkosci z rejestru obiektywnie ujmowanego ruchu ekonomicznych i kla-
sowych struktur do rejestru indywidualnego doswiadczenia.

Mozna powiedzied, iz z grubsza ten sam ruch wykonuje w Ezyce protestanc-
kigf Weber, tyle Zze tym razem chodzi o jeden konkretny, méwiac jezykiem
Simmla, $wiat do$wiadczenia, czyli religi¢ albo — bardziej precyzyjnie rzecz
ujmujac — indywidualna religijnos¢. Wielokrotnie juz zwracano uwage, ze
o ile calosciowe tezy Webera o zwiazkach miedzy protestantyzmem a ka-
pitalizmem budza powazne watpliwosci, o tyle Efyka protestancka pozostaje
niezmiernie inspirujaca jako swego rodzaju Bildungsroman— psychospoleczne
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studium ksztaltowania si¢ i dojrzewania religijnego wirtuoza, ktérego asce-
tyczne przezwyciezanie samego siebie w pracy zawodowej daje poczatek
nowej linii wirtuozéw kapitalizmu. ,,Duch” tego ostatniego, wstepnie
upsychologiczniony przez Sombarta (za posrednictwem Simmla), staje si¢
tu swego rodzaju mentalnym habitusem — zarazem jednostkowym i grupo-
wym — pozwalajacym przede wszystkim przezwycigzy¢ dramatyczny Ik
przed wiecznym potepieniem. Jak celnie ujat to antropolog Arjun Appadu-
rai, kapitalistyczny duch Webera ,,blizszy jest uciele§nionej moralnej wraz-
liwosci, ktéra poprzedza wszelkie dziatanie 1 wszelka organizacje i sprowa-
dza si¢ do zbiorowej psycho-moralnej dyspozyciji” (2011: 519).

W praktycznym zastosowaniu przez purytaniskich moralistow i ka-
znodziejow w rodzaju George’a Baxtera ,,nieludzka” (jak ujmuje to sam
Weber) koncepcja kalwinskiej podwojnej predestynacji okazuje si¢ miec
liczne niezamierzone konsekwencje. ,,Asceza wewnatrz§wiatowa” kladzie
fundamenty pod kapitalistyczny ,,kosmos”, ktory koniec koncéw okazuje
si¢ zresztg rownie nieludzki — po dwuwiekowym mniej wigcej okresie reli-
gijnego wzmozenia 1 przezywania pracy jako aktywnosci zbawczej habitus
kapitalistycznego ducha odczarowany przez utylitarystyczne oswiecenie
ostatecznie wpedza nas do monstrualnego stallbartes Gebanse — ,,zelaznej
konstrukcji”, z ktorej, pace Marks, nie ma zadnej drogi ucieczki.

Bo gdy asceza zostala przeniesiona z mnisich cel do zycia zawodo-
wego i zaczela opanowywaé wewnatrz§wiatowa moralnosé, wspo-
mogla, ze swej strony, budowanie owego poteznego kosmosu no-
woczesnego porzadku gospodarczego, zwigzanego technicznymi
1 ekonomicznymi zalozeniami mechaniczno-maszynowej produk-
cjl, ktory z przemoznym przymusem okresla dzis styl zycia wszyst-
kich ludzi, ktérzy w tej maszynerii si¢ rodza. (Weber 2015: 184)

Dlaczego jednak w drugim wydaniu Ezyki protestanckiej ,,duch” kapi-
talizmu zostaje pozbawiony cudzystlowu? Weber najwyrazniej uznal, ze
nadal temu terminowi wystarczajaco wlasne znaczenie, by nie musie¢ juz
przejmowac si¢ kwestia zapozyczen badZ nietypowosci samego sformu-
towania. Wynika to, jak si¢ wydaje, przede wszystkim z dwoch rzeczy. Po
pierwsze, inaczej niz u Webera, u Sombarta duch kapitalizmu nie ma nic
wspolnego z religia, a juz tym bardziej z religijna ascezgq prowadzona ,,we-
wnatrz $wiata”. Jedli juz, to zwiazek ten ma charakter czysto negatywny,
kapitalizm oznacza bowiem ,,doglebne zeSwiecczenie [Verweltlichung] calej
organizacji zycia” (Sombart 1902, t. 1: 383). Protestantyzm z pewnoscia
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wchodzi w pewna relacje z kapitalizmem, ale raczej jako skutek niz przy-
czyna omawianych tu zjawisk — jako negatywna badZ pozytywna reakcja
na nie. Sombart cytuje w tym kontekscie przypisywana Kalwinowi senten-
cj¢ quis dubitat pecuniam vacuam inutile esse? (,,Ktoz watpl, ze niewykorzysta-
ny pieniadz jest bezuzyteczny?”) jako przyklad typowo kapitalistycznego
podejscia do kwestii pieniadza, ale sam za przyczyne przejscia od gospo-
darki rzemieslniczej do kapitalizmu uznaje przede wszystkim wspomniang
wezesniej ,,goraczke zlota” 1 pogon za pienigdzem, znajdujace pod koniec
$redniowiecza ujscie w tupiezczych ekspedycjach kolonialnych albo rozwo-
ju alchemii, ktéra z nauki tajemnej zmienia si¢ w §wiadomie podejmowana
probe uzyskania metali szlachetnych (por. Sombart 1902, t. 1: 379-380).

Po drugie, miedzy okresem 1904—1905, kiedy ukazuje si¢ pierwsza edy-
cja Etyki, a wydaniem drugim z roku 1920 w relacjach migdzy Weberem
a Sombartem wydarza si¢ kilka istotnych rzeczy. W 1911 roku Sombart,
niejako w odpowiedzi na Etyke protestanckq i narastajace wokol niej spory,
publikuje wlasna wersje religijnej analizy poczatkow kapitalizmu, dostrze-
gajac je jednak w religii zydowskiej. Watek Zydéw jako kulturowo ,,obce-
go” elementu, ktéry mial wplyw na uformowanie si¢ zachodniego kapita-
lizmu, pojawia si¢ juz wprawdzie w Der moderne Kapitalismus, ma tam jednak
zaledwie marginalne znaczenie. Tymczasem w ksiazce o Zydach Sombart
uczynit ich odpowiedzialnymi za wigkszos¢ elementoéw ,,ducha kapitali-
stycznego”, przy czym wiasciwymi Zrédltami tych ostatnich sa zydowska
religia oraz religijnie motywowana etyka.

Tak naprawde, wskazuje Sombart w ironicznej replice na argumentacje
Webera z Etyki protestanckiej, gdy chodzi o etyczne poglady na zycie gospo-
darcze, ,,purytanizm jest judaizmem?”, tyle ze dopasowanym do specyficz-
nie chrzescijaniskiego kontekstu (Sombart 2010: 246). Dotyczy to przede
wszystkim dwéch purytanskich elementéw uznanych przez Webera w Efyce
protestanckie] za kluczowe: racjonalizmu 1 powiazanej z nim zasady Scislej sa-
mokontroli, a takze przykazania pracy na wylaczna chwale boza. To religia
zydowska i wynikajaca z niej etyka maja charakter $cisle intelektualistyczny,
a wiec 1 ,,racjonalistyczny”; oczyszczone sa doskonale nie tylko z magii, ale
nawet ze wszelkich elementow tajemnicy (Sombart 2010: 202 i n.). Ponadto
judaizm jako religia prawa, ktérego nalezy Scisle przestrzegaé, wytwarza
w wyznawcach mechanizmy uwaznej ,,obserwaciji samych siebie”, moty-
wowanej bojaznia boza i staraniem o to, by stawiane sobie cele byly zgodne
z wolg Boga. Na dodatek idea przymierza ludu wybranego z Bogiem do
ztudzenia przypomina kapitalistyczny kontrakt (Sombart 2010: 204).

STANRZECZY 2(27])/2024 / 25



To Zydzi wedle Sombarta stali si¢ propagatorami takich idei jak nie-
ograniczona wolnos¢ handlu i swoboda konkurencji prowadzonej per fas
et nefas — za sprawa owych idei kapitalizm staje si¢ rozumianym na sposéb
Marksowski krolestwem warto$ci wymiennej, w ktorym ani jako$¢ towaru,
ani jego wartos¢ uzytkowa, ani nawet rzeczywista potrzeba ludzka nie maja
wigkszego znaczenia. Takze Zydzi odpowiadaja za charakterystyczna dla
nowoczesnego kapitalizmu bezosobowos¢ relacji opartych na abstrakeyj-
nym medium pieniadza — o ile w gospodarce typu przedkapitalistyczne-
go takie instytucje jak pozyczka, dlug czy kontrakt maja jeszcze charakter
osobisty, opierajac si¢ niejako na osobowosci konkretnego czltowieka czy
tez relacji miedzy konkretnymi jednostkami, o tyle nowoczesny kapitalizm
za sprawa Zydow czyni z tych instytucji catkowicie bezosobowe narzedzia
i formy, w ktére mozna ,,wlozy¢” dowolnych ludzi i ktére nie uwzglednia-
ja zadnych istniejacych miedzy nimi ,,pozapieni¢znych” relacji (Sombart
2010: 521 n.; por. Herf 1984: 141-142).

Koronnym dowodem na ,,zydowska” geneze kapitalizmu z jego bez-
wzgledna walka o ekonomiczny byt wedlug Sombarta ma by¢ jednak przede
wszystkim plemienna zasada ,,podwéjnej moralnosci”, ktéra Zydzi jakoby
zawsze stosowali w relacjach ze spolecznosciami, w ktorych si¢ osiedlali.
Moralno§¢ wobec religijnych pobratymcow jest moralnoscia braterstwa,
zabraniajaca wigkszosci praktyk tradycyjnie traktowanych jako nieuczciwe,
w tym pozyczania pieniedzy na procent. Z kolei w relacjach z ,,obcymi”
wszystkie chwyty sa dozwolone — tego rodzaju moralnos$¢ zdaniem Som-
barta przenika do nowoczesnego kapitalizmu, czyniac go tym, czym jest
obecnie (por. 2010: 236 1 n.).

Odpowiadajac w przypisach do drugiego wydania E#yk: na argumenty
Sombarta dotyczace zydowskiej genezy ducha kapitalizmu, Weber kladzie
nacisk wlasnie na ten swoisty paradoks — im bardziej ,,pozaswiatowa”, a za-
tem ,,irracjonalna” 1 odlegta od codziennego zycia wydaje si¢ tres¢ doktry-
ny, tym bardziej w istocie ,,racjonalizujacy” wplyw moze ona wywierac.
Nie negujac ani istotnosci ,,podwoijnej etyki”, ani pewnych podobiefstw
miedzy judaizmem a purytanizmem — na przyklad gdy chodzi o grzesz-
no$¢ wszelkich przedstawien Boga albo traktowanie doczesnego powodze-
nia jako znaku Jego przychylnosci — Weber wskazuje, ze podobiefistwa te
trzeba traktowac ,,bardzo ostroznie”. To wlasnie polaczenie zasady ,,po-
dwdjnej etyki” z regula kazaca postrzegac¢ sukces jako Boze blogostawien-
stwo spowodowalo bowiem, ze ta druga nie mogla mie¢ tak przelomo-
wych konsekwencji w zakresie ksztaltowania nowego psychospolecznego
habitusu, jakie zauwazono w wypadku purytanizmu.
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Wobec ,,0bcego” dozwolone bylo to, co wobec ,,brata” bylo za-
kazane. Sukces w domenie tego, co nie ,,nakazane”, lecz ,,dozwo-
lone”, nie mogt stac si¢ (juz chocby dlatego) wyréznikiem religij-
nego potwierdzenia i pobudkq metodycznego ksztaltowania Zycia
w tym sensie, jaki mialo ono u purytanow. (Weber 2015: 2706)

/// Meandry kultury

Te opowies¢ o znikajacym cudzystowie mozna by oczywiscie ciagnaé dalej,
uwzgledniajac kolejne odslony sporu Sombarta z Weberem w postaci ksia-
zek Der Bourgeois oraz Luxus und Kapitalismus, ktore ukazaly si¢ w 1913 roku.
W pierwszej Sombart, niuansujac nieco wlasng koncepcjg, dzieli ducha ka-
pitalistycznego na dwa aspekty: to, co wezesniej okreslal mianem ,,daze-
nia do zysku” oraz ,,zmystu kalkulacji”, zostaje ujete w okresleniu ,,duch
przedsigbiorczosci”, a trzeci komponent, czyli ,,ckonomiczny racjonalizm”,
staje si¢ ,,duchem mieszczanskim”. Za powstanie bardziej bezwzglednego
ducha przedsigbiorczosci nadal wedle Sombarta odpowiedzialni sa Zydzi
(autor nie rezygnuje bynajmniej z traktowania ich jako najwazniejszej gru-
py z punktu widzenia genezy kapitalizmu®), natomiast poczatkéw ducha
mieszczanskiego upatruje w pismach pigtnastowiecznego wloskiego hu-
manisty Leona Battisty Albertiego dotyczacych gospodarstwa domowego,
jego wlasciwych korzeni etycznych za§ — w tomizmie z jego ideami ,,ra-
cjonalizacji zycia”, opartymi na prawie naturalnym oraz industria, pomy-
stowej przedsi¢biorczosci, stanowiacej ,,zréodlo zyskow z kapitalu” i prze-
ciwstawionej #suria, czyli zwyklej lichwie (por. Sombart 1913: 1306, takze
321 i n.). Alberti jest dla Sombarta rzeczywistym prekursorem Benjamina
Franklina, jednego z bohateréw Weberowskiej Efyki protestanckief 1 tworcy
kapitalistycznego etosu pracy, juz w duzej mierze zsekularyzowanego, ale
wcigz czerpiacego z purytanskich zrodel.

Weber replikuje na to — w kolejnym, niekoficzacym si¢ przypisie do
drugiego wydania Etyki — ze w przypadku Albertiego mamy do czynienia
ze swoista ,,sztukq zycia”, nawigzujaca do wzoréw rzymskich, ktérej trud-
no nie przypisywac ,,racjonalistycznego” charakteru. Specyficzne dla Fran-
klina jest natomiast wyrazne etyczne zabarwienie, majace zrodlo w religii
1 jej przykazaniach (i to mimo dystansu, jaki Franklin zachowuje wobec

5 Wielokrotnie odsyla tez czytelnika do ,.ksiazki o Zydach” (Judenbuch) — por. np. Sombart 1913:
131, 276, 299, 337. W tym ostatnim ustepie stwierdza wprost, ze nadal podtrzymuje ,,w istocie za-
warte w niej poglady mimo ostrej krytyki, z jaka si¢ spotkaly”.
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rodzimego purytanizmu). To wlasnie nadaje jego argumentaciji moc, ktora
wskazuje na przelomowe historyczne znaczenie stojacych za nia rzeczywi-
stych religijnych przekonan — znaczenie, jakiego poglady Albertiego mie¢
nie moga. ,,[C]zy mozna by sadzi¢ — zauwaza Weber — ze taka nauka li-
teratow potrafilaby zrodzi¢ przemieniajaca zycie sile podobna do wiary
religijnej, wiazacej zbawcze premie z okreslonym (w tym przypadku: me-
todyczno-racjonalnym) sposobem zycia?” (2015: 196).

Tak naprawde kolejna odstona sporu nie dodaje wiec wiele w aspekcie
refleksji nad duchem kapitalizmu. Réznica miedzy Weberem a Sombartem
zdaje si¢ ostatecznie sprowadzaé przede wszystkim do paradoksalnosci
stanowiska tego pierwszego, ktorej z kolei nie jest w stanie zaakceptowac
drugi. Dla Webera nowoczesny zachodni kapitalizm to podporzadkowa-
nie popedu zarabiania — popedu, jak zauwaza w Efyce protestanckiej, obec-
nego we wszystkich czasach i1 kregach kulturowych — ekonomicznemu
racjonalizmowi ufundowanemu na ascetycznym religijnym etosie, ktory
to etos, obumierajac stopniowo, pozostawia juz tylko racjonalng systema-
tyke pomnazania bogactwa. Dla Sombarta tymczasem sytuacja wyglada
niejako odwrotnie — racjonalizm czy ,,duch mieszczanski” nigdy nie jest
w stanie podporzadkowac¢ sobie popedu czy wrecz przymusu zarabiania,
ktory stanowi pierwotny impuls kapitalistycznego gospodarowania. Ten
przymus w szczytowej fazie rozwoju kapitalizmu (Hochkapitalismus) osiaga
karykaturalne niemal rozmiary dziecinnej pogoni za wielkoscia, szybkoscia
1 wszystkim, co nowe (por. Sombart 1913: 452 i n.). Historyczne relacje
miedzy duchem mieszczanskim a popedem pomnazania bogactwa nie kry-
ja w sobie zadnego paradoksu — sita popedu koniec koficow zawsze okazuje
si¢ czyms pierwszym, czego nigdy nie udaje si¢ okielznac.

Kolejne argumenty Sombarta zawarte w Luxus und Kapitalismus — i glo-
szace z grubsza rzecz biorac, ze to luksus i hedonistyczne zamilowanie do
niego byly istotnym czynnikiem rozwoju kapitalizmu — Weber wlasciwie
zignorowal. Tworza one jednak interesujace zunctim ze znacznie blizsza na-
szym czasom refleksja nad duchem kapitalizmu, do ktérej nalezaloby juz
w tym momencie przejs¢. Refleksja, w ktorej wprawdzie samo okreslenie
,,duch kapitalizmu” nie zawsze si¢ pojawia, krazy jednak wokoét oméwio-
nych tu motywoéw z kregu Webera, Sombarta i Simmla. Nie dodajac zresz-
ta zbyt wiele od siebie — uprzedzmy od razu oczekiwania czytelnika — gdy
chodzi o czysto teoretyczng konceptualizacje owego ducha. I to mimo ze
sytuuje si¢ doktadnie po przeciwnej stronie historycznego cyklu rozwoju
kapitalizmu — o ile Weber i Sombart za tlo swoich rozwazan maja jeszcze
dymigce kominy dziewigtnastowiecznych fabryk, o tyle owa wspélczesna
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refleksja porusza si¢ juz w wigkszosci po aseptycznych korytarzach kor-
poracyjnych biur postindustrialnej fazy kapitalizmu, w ktorej zarzadzanie
czy spekulacja (w kazdym sensie tego stowa) staly si¢ sztuka ze swoimi
stylami i odcieniami.

Zacznijmy ten pobiezny przeglad od Daniela Bella i jego ,,kulturowych
sprzecznosci kapitalizmu” opisywanych wielokrotnie, przede wszystkim
w ksigzce pod tym samym tytulem, wydanej w 1976 roku. Bell, 6wczesny
czolowy teoretyk ,,spoleczenstwa postindustrialnego”, a zarazem publicy-
sta kojarzony z wczesna fala amerykanskiego neokonserwatyzmu, wprost
odwoluje si¢ do (nieco uproszczonych) kategorii sporu mi¢dzy Weberem
a Sombartem dotyczacych ducha kapitalizmu, proponujac wlasng diagnoze
sprzecznosci trapiacych globalny kapitalizm wychodzacy z fazy industrialne;.
Rozziew migdzy Weberowska asceza a Sombartowska ,,zachlannoscig” czy
hedonizmem — jako dwoma kotami zamachowymi rozwoju kapitalistycznej
gospodarki — zostaje wpisany w funkcjonowanie wspoélczesnego kapitalizmu:

Etyka protestancka stuzyla ograniczeniu akumulacji na cele luksu-
sowe (ale nie na reinwestycje). Kiedy spolfeczenistwo burzuazyjne
rozstalo si¢ z nia, pozostal tylko hedonizm; system kapitalistyczny
utracil swa transcendentalng etyke. (Bell 1998: 56)

Istotne jest tu stowo ,,transcendentalna” uzywane przez Bella w zrédto-
wym, Kantowskim sensie, w ktérym oznacza ono tyle co ,,odnoszaca si¢ do
warunkéw mozliwosci”. Etyka protestancka, tak jak definiowal ja Weber,
umozliwila kapitalistyczna akumulacje, tamujac bardziej pierwotny instynkt
rozkoszowania si¢ luksusem. Koniec koficow jednak zaczela przewazac nad
nia zachtanno$¢. Nie tyle wskutek jakiego$ freudowskiego ,,powrotu wy-
partego”, ile za sprawa oddziatywania kultury, ktora Bell nazywa ,,moderni-
styczng’ (czasem uzywajac tez okreslenia ,,postmodernistyczna” w odniesie-
niu do jej poznej fazy), a ktéra skupiona jest na jednostkowej samorealizacji:

W przewazajacym dzi$ etosie liberalnym modelem kultury stal si¢
impuls modernistyczny z jego ideologia samorealizacji jako wzorca

zachowania. Na tym polega kulturowa sprzeczno$§é kapitalizmu.
(Bell 1998: 56-57)

W modernizmie, ktérego mocna i skuteczna, cho¢ zarazem zbanalizo-

wang juz postaciq jest dla Bella kontrkultura lat 60., mieszajq si¢ ze soba
sprzeciw wobec spoleczefistwa mieszczanskiego, kult jednostkowosci,
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poszukiwanie ,,nowej wrazliwosci” oraz, jak ujmuje to autor, ,,wulgarny
freudyzm” z jego idea uwolnienia wypartych popedow. Problemem dla
Bella jest nie tyle sama zawarto$¢ tego kulturowego konglomeratu, ile
raczej to, ze po okresie intensywnego kontestowania kapitalizmu koniec
koncéw zaprzagl on do realizacji postulowanych przez siebie celow kapita-
listyczna maching, co wydatnie przyspiesza swego rodzaju etyczne wykole-
janie si¢ owej machiny za sprawg utraty przez nia kulturowych hamulcow.
Mechanizmy unicestwiajace wedle Bella tradycyjna etyke gospodarnosci
1 oszczednosci — takie jak karta kredytowa czy sprzedaz ratalna — mozna
potraktowac jako wynalazki samego kapitalizmu, niemniej modernistycz-
na kultura samorealizacji otwiera przed nimi nowe, nieznane wczesniej ob-
szary ekspansji.

W tej mocno moralizujacej narracji Bella samo pojecie ducha kapita-
lizmu nie pojawia si¢ ani razu, nietrudno jednak dostrzec, ze ,kulturowe”
problemy i paradoksy, na ktore autor zwraca uwage, sa w istocie polacze-
niem elementéw psychologicznych (szybkie zaspokojenie kontra odwleczo-
na gratyfikacja), etycznych (budowanie siebie kontra akumulacja majaca
szerszy kontekst spoleczny) i spoleczno-ekonomicznych (oszczednosé kon-
tra zycie na kredyt), nadzwyczaj podobnym do psychospolecznego habitu-
su, o ktorym pisal Webet®.

W cytowanym wczesniej stynnym zakonczeniu Etyki protestanckief ten
ostatni pokazywal najpierw obumieranie religijnego komponentu ducha
kapitalizmu, a pdzniej unicestwienie jego samego — jesli kapitalizm stal
si¢ juz tylko domena ,,mechaniczno-maszynowej” produkcji, to, zauwaza
Weber, trudno mowic o jakimkolwiek — nawet calkowicie zsekularyzowa-
nym — etycznym sensie pracy, a czlowiek wykonujacy swoj zawod ,,rezy-
gnuje dzi$ najczesciej w ogole z jego interpretacji” (2015: 184).

Bell idzie krok dalej, pokazujac, w jaki sposob resztki zsekularyzo-
wanego (ale mimo wszystko zachowujacego pewne §lady chrzescijanskiej
ascezy) ducha ruguje nowoczesna kultura samorealizacji przez konsump-
cj¢ — to ona wciska si¢ w Weberowska interpretacyjng pustke, jaka pozosta-
wia po sobie umykajacy duch.

/// Z wnetrza machiny

Wizja Bella, jesli potraktowac ja jako amerykanski ciqg dalszy Weberow-
skiego Bildungsroman — zwlaszcza cytowanego wczesniej przygnebiajace-

¢ Jak zauwaza z nieco innej perspektywy Peter Berger w Rewolucji kapitalistyeznej, Weberowskiego
,ducha kapitalizmu” mozna ,,bez gwalcenia intencji Webera tlumaczy¢ jako »kultura gospodarcza
kapitalizmu«” (1995: 179).
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go epilogu na miar¢ Buddenbrookdw — pozostawia jednak niedosyt. W tej
krytyczno-moralistycznej ukladance ruch elementéw odbywa si¢ w nader
wysokim rejestrze ogolnosci: etos, spoleczenstwo, konsumpcja, kultura,
klasa, tozsamos¢ — nawet relacja miedzy natychmiastowym zaspokojeniem
a odwleczona gratyfikacja pozostaje dos¢ abstrakcyjna. Brakuje, jak si¢ zda-
je, zejscia do poziomu psychologicznego detalu, ktore jest konieczne, gdy
chcemy rozwazaé ducha — albo kulture — kapitalizmu w jej rozmaitych wy-
miarach, wsrod ktorych ten psychologiczny pozostaje absolutnie kluczowy.

Te luke doskonale zapelnia inny kontynuator Weberowskich watkéw,
Richard Sennett. W Koroz ji charaktern (wyd. pol. 2000), a zwlaszcza w pod-
sumowujacej rozmaite watki jego wieloletnich badan Kulturze nowego kapi-
talizmu (wyd. pol. 2010), Sennett proponuje spojrzenie z wnetrza kapita-
listycznej machiny, ktérej dehumanizujaca bezdusznos¢ tak przygnebiala
Webera. To spojrzenie z perspektywy jednostkowego procesu pracy, jej
uwarunkowan 1 motywacji: wychodzac od tego nader konkretnego, jed-
nostkowego punktu widzenia — sugestywnie naszkicowanego w cytowa-
nym passusie z Efyki protestanckief — amerykanski socjolog stara si¢ zrekon-
struowac od $rodka Weberowski kosmos w jego korporacyjnym wcieleniu
1 przyjrze¢ si¢ zaréwno psychologicznym, jak i spolecznym konsekwen-
cjom jego dzialania.

Wyniki tej rekonstrukeji sa calkiem zaskakujace: bezduszny moloch
korporacyjnej piramidy, typowego tworu ,spolecznego kapitalizmu”
z epoki po II wojnie §wiatowej, okazuje si¢ Srodowiskiem wzglednie przy-
jaznym dla jednostki, zwlaszcza w poréwnaniu z tym, co stanie si¢ p6zniej,
mniej wigcej od lat 90., gdy kapitalizm wkroczy w epoke sieciowej ,,ela-
stycznosci” 1 ,,ptynnosci’. Stallbartes Gehduse grzeszyta wprawdzie nadmier-
na sztywnoscia 1 mogla sprawia¢ wrazenie zbyt ciasnej w sensie tlumienia
kreatywnosci, porzadkowala jednak wiele spraw i nadawala stabilno$¢ tak
istotnemu jednostkowemu doswiadczeniu, jakim jest udzial w zorganizo-
wanym procesie pracy. Jak pisze Sennett:

Zelazne klatki dostarczaly ram czasowych dla zycia z innymi ludz-
mi. Co wigcej, struktury biurokratyczne ulatwialy interpretacje wla-
dzy, nadawanie jej znaczenia; dawaly zatem zatrudnionym w nich
jednostkom poczucie sprawstwa. (Sennett 2010: 31)

Wiladza w tradycyjnej korporacyjnej strukturze na pierwszy rzut oka

wydaje si¢ monstrualna i calkowicie nieczytelna, tak naprawde jednak we-
dle Sennetta jej zakres pozostawal latwy do okreslenia na poszczegélnych
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pietrach hierarchii; co wigcej, byla ona $cisle skorelowana z odpowiedzial-
noscia, co w sytuacjach konfliktu uwidocznialo przynajmniej jasno, w ktora
strone kierowac gniew i frustracje. Sztywno$¢ korporacyjnej piramidy czy
ograniczona liczba $ciezek, ktérymi w jej ramach mogl podazaé pracownik,
paradoksalnie nadawaly sens jego dzialaniu, sprawialy, Ze praca w miare
uplywu lat i wzrostu umiejetnosci mogla stawac si¢ bardziej satysfakcjo-
nujaca, osiggajac poziom tego, co Sennett nazywa ,kunsztem” (2010: 84
in.). Przede wszystkim za$ praca wewnatrz zracjonalizowanej korporacyjnej
,»zelaznej klatki” umozliwiata (znowu paradoksalnie, bioragc pod uwage We-
berowski topos) nadanie zyciu pracownika sensu, ktéry mozna bylo wyrazi¢
w formie czytelnej, wzglednie przewidywalnej narracji:

Zracjonalizowany czas pozwalal ludziom mysle¢ o swoim Zyciu
jako o narracji: narracji moéwiacej nie tyle o tym, co si¢ z pewnoscig
wydarzy, ile co si¢ wydarzy¢ powinno. Mozliwe stalo si¢ chociazby
okreslenie, w jaki sposéb mialyby wygladac kolejne etapy kariery.
(Sennett 2010: 21)

Wszystkie te elementy ,,spolecznego habitusu” i ducha korporacyjnego
kapitalizmu mozna wedle Sennetta doceni¢ dopiero z perspektywy tego, co
stalo si¢ po kryzysie z polowy lat 70., ktory stopniowo uruchomit nie tylko
procesy deregulacji czy demontazu pewnych instytucji pafistwa opieckus-
czego, ale tez ,,uelastyczniania” struktury przedsiebiorstw. Piramide stop-
niowo zastapila sie¢ — hierarchicznie i liniowo zorganizowany proces za-
rzadzania praca ustapil miejsca rozproszonej konstelacji drobnych zadan,
czesto organizowanych przez zatrudnianych na zewnatrz 1 niezwiazanych
na stale z dana firma konsultantow. Jak wskazuje Sennett:

te trzy czynniki ksztaltujace nowoczesne instytucje — uelastycz-
nienie zatrudnienia, usuwanie z hierarchii pozioméw zarzadzania
oraz nieliniowe organizowanie zadaf — skracajg ramy czasowe
przedsiebiorstwa; nacisk kladziony jest na krotkotrwate, drobne
zadania. Rozwo6j komercyjnego Internetu okazal si¢ wiec darem
niebios; pojawil si¢ ogromnie skomplikowany system komunika-
cyjny, rozwijany szybko w niezaleznych od siebie fragmentach.
Jedna z cech pociagajacych inwestoréw byl wlasnie 6w szal ruchu,
zmiany i chaosu w firmach |[...]. (Sennett 2010: 42)
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Z punktu widzenia pracownikow ,,szal ruchu” oznacza jednak rosnaca
niepewnos¢, lek przed wypadnieciem z coraz bardziej rozmytego obiegu
zadan, a takze cos, co Sennett okresla mianem ,,dryfowania” — zaréwno na
poziomie motywaciji, jak i tozsamosci spod noég usuwa si¢ grunt, a kierunek,
w ktoérym zmierza (zawodowe) zycie, staje si¢ calkowicie nieprzewidywal-
ny, rozmijajac z rozumieniem samego siebie, a takze podwazajac nieustan-
nie wigzi zadzierzgnigte w Srodowisku pracy. Z tego powodu charakter
1 tozsamos¢ ,,koroduja”, podwazajac samoocene, a wszelki protest okazuje
si¢ daremny, bo w plynnej strukturze o rozmytej odpowiedzialnosci nie ma
wlasciwie przeciw komu ani czemu protestowac. Kiedy Sennett pyta jedne-
go ze swoich badanych, dlaczego nie protestowal przeciw niekorzystnym
dla niego zmianom w firmie, ten odpowiada z rozbrajajaca bezradnoscia:

Jasne, bylem wsciekly, ale c6Z moglem zrobic? W koncu nie byto
nic nieuczciwego w tym, ze korporacja zmienia strukture. Cokol-
wiek si¢ dzialo, to ja musialem radzi¢ sobie z konsekwencjami.
(Sennett 20006: 31)

/// Nowy stary duch

Moralistyczna krytyka eksceséw hedonistycznego kapitalizmu w wydaniu
Bella i nostalgia Sennetta za spolecznym habitusem dawnego kapitalizmu
korporacyjnego to dobre tlo dla najwazniejszej bodaj wspolczesnej odsto-
ny badan nad kapitalistycznym duchem, czyli projektu Luka Boltanskiego
i Fve Chiapello (1999). Jako Ze jest on punktem wyjscia wigkszosci tekstéw
zamieszczonych w tym numerze ,,Stanu Rzeczy”, nie ma potrzeby oma-
wiania tu wszystkich jego aspektow. Warto przyjrzec si¢ jedynie jego relacji
wobec refleksji wezesniejszej, zwlaszcza narracji Webera 1 Sombarta.
Perspektywa, z jakiej Boltanski i Chiapello prowadza wywod, przy-
pomina perspektywe Sennetta — ,,nowy duch” pokrywa si¢ z ,,nowym
kapitalizmem” i jego kultura, ktora bada i opisuje amerykanski socjolog.
To kapitalizm stawiajacy na elastycznos¢, adaptacje do zmian, plynnos¢
sieciowych powiazan i rozmywanie hierarchii; kapitalizm, ktérego dyna-
micznej ekspansji — jak zauwazaja na samym poczatku autorzy, calkiem
w duchu Sennetta — mierzonej rosnacq rentownoscia inwestycji, towarzyszy
,»pogarszanie si¢ sytuacji ekonomicznej i1 spolecznej rosnacej liczby ludzi”
(Boltanski, Chiapello 1999: 15). Ta kapitalistyczna formacja wraz ze swym
duchem jest nastgpca dwoch poprzedzajacych: wezesnoburzuazyjnego ,ka-
pitalizmu rodzinnego” oraz powojennego kapitalizmu wielkich korporaci,

STANRZECZY 2(27])/2024 /33



ktérego trajektoria dobiegla kresu w latach 70. Jej ekspansywnos¢ to nie
tylko rosnaca stopa wzrostu z inwestycji (najczesciej finansowych), lecz
takze ekspansja regul, zwlaszcza ideologicznych wyobrazen o plynnosci
czy zdolnosci do adaptacji, na inne sfery zycia: rodzinng czy sfere relacji
uczuciowych i intymnych. Jak wskazuja Boltanski i Chiapello, ,,podobne
schematy ideologiczne uzywane sa do uzasadnienia zdolnosci do adaptacji
w stosunkach pracy i w relacjach uczuciowych” (1999: 23).

Czym jednak jest wedle autoréw sam ,,duch kapitalizmu”? W tym kon-
ceptualnym aspekcie nie proponuja oni niczego radykalnie nowego. Naj-
bardziej zwigzta definicja ducha kapitalizmu, jaka pojawia si¢ w ksiazce,
glosi, ze jest to ,,ideologia, ktéra usprawiedliwia [justifie] zaangazowanie
w kapitalizm” (Boltanski, Chiapello 1999: 41). Termin ,,ideologia” auto-
rzy stosuja w sensie dos¢ szerokim, dystansujac si¢ od marksistowskiego
,redukcjonizmu” — nie chodzi tu zatem o dyskurs maskujacy bezwzgled-
na gre interesow ekonomicznych, lecz — bardziej neutralnie — o ,,zesp6t
podzielanych przekonan, wpisanych w instytucje, uruchamianych w dzia-
faniu i przez to zakotwiczonych w rzeczywistosci” (Boltanski, Chiapello
1999: 33). Justification, usprawiedliwienie badZ uzasadnienie, ma z kolei sens
dwojaki: zapozyczone bezposrednio od Webera znaczenie jednostkowe,
w ktoérym aktywno$¢ pomnazania kapitalu uzasadniania jest na przyklad
jednostkowym zbawieniem, oraz znaczenie odnoszace si¢ do bardziej uni-
wersalnego wymiaru zbiorowosci — zgodnie z nim kapitalistyczna akumu-
lacja mialaby sluzy¢ jakkolwiek rozumianemu dobru wspélnemu (tu au-
torzy odwoluja si¢ do badan Alberta Hirschmana z wydanej tez w Polsce
ksiazki Namietnosei i interesy, 1997).

Boltanskiego i Chiapello w gruncie rzeczy najbardziej interesuje dia-
lektyczna relacja miedzy tak rozumianym duchem kapitalizmu, czyli ge-
nerowanymi przezen usprawiedliwianiami wlasnego funkcjonowania,
a krytyka, ktorej jest nieustannie poddawany. Mozna by powiedzie¢ (od-
wolujac si¢ do pojeciowosci Bella, ktéra wydaje si¢ w gruncie rzeczy dos¢
bliska autorom Nowego ducha kapitalizmm), ze kapitalizm funkcjonuje w wa-
runkach permanentnej sprzecznosci — kulturowej, etycznej, psychologicz-
nej — ktoérg zarazem caly czas stara si¢ (dodajmy: z niemalym sukcesem)
zneutralizowac. Nienaturalnos¢ — czy ,,nieludzkos$¢”, méwiac jezykiem
Webera — nieskonczonej akumulacji kapitalu, generowane w jej wyniku
nieréwnosci, pragnienia, wyzysk itd., powoduja, ze kapitalizm pozostaje
caly czas ,,niedomknicty”, nie do kofica uzasadniony, a wi¢c podatny na
krytyke na wielu poziomach. Jednoczesnie jednak takie niedomknigcie
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oznacza nieskonczone mozliwosci generowania ideologicznych uzasadnien
przez pasozytnicze przejmowanie krytycznych argumentow.

Metamorfozy kapitalistycznego ducha sa takimi wlasnie udanymi proba-
mi neutralizacji krytyki przez wchlanianie i asymilowanie jej elementéw. Tak
jak korporacyjny kapitalizm z epoki powojennego wzrostu powiazany z roz-
wojem ,,pafstwa dobrobytu” byt odpowiedzia na tradycyjna marksistowska
krytyke (i w znacznym stopniu doprowadzit do jej obezwladnienia), podob-
nie ,,nowy kapitalizm” ze swymi ideologicznymi uzasadnieniami to ponie-
kad odpowiedz na kontrkulturowa krytyke wywodzaca si¢ z tradycji Maja ’68
studenckich protestow — nacisk ktadziony w jego ideologicznych uzasadnie-

niach na jednostkowa ,,mobilnos¢”, ,innowacyjnos$¢” czy ,kreatywnosc¢”

zdaje si¢ refleksem tamtej krytyki, rozbrajajacym zawczasu podobne argu-
menty. Tytaniczna sita kapitalizmu 1 moc jego ducha przede wszystkim wy-
nikaja, sugeruja Boltanski i Chiapello, z owej zdolnosci rozbrajania krytyki
przez jej wchlanianie, co sprawia, ze ostatecznie krytycy znajduja si¢ po tro-
sze w sytuacji owego cytowanego wczesniej przez Sennetta anonimowego
pracownika ,.elastycznej” korporacji — sa wsciekli, ale nie maja na czym si¢
oprze¢, by wyprowadzi¢ krytyczny cios. ..

Ta zdolno$¢ do zmiany i metamorfozy, umiejetnos¢ syntetyzowania ar-
gumentow krytycznych, ktéra ma duch kapitalizmu w ujeciu Boltanskiego
1 Chiapello, jest chyba najwazniejsza réznica miedzy tym spojrzeniem a to-
posem Weberowsko-Sombartowskim. Autoréw Nowego ducha nie interesuja
fundamentalne dyspozycje w rodzaju ,,racjonalizmu” czy ,,spekulacji”, be-
dace warunkiem kapitalistycznego gospodarowania, bo staly si¢ one czyms
absolutnie oczywistym, warunkiem sine gua non funkcjonowania w spote-
czenstwie. Boltanski i Chiapello maja, tak jak Weber i Sombart, swoja ulu-
biong grupe, ktéra uznaja za typowych nosicieli ducha kapitalizmu — to
kadra zarzadzajaca przedsigbiorstw, wywodzaca si¢ z klasy $redniej — i tak
jak Weber studiowal purytanskich kaznodziejow, tak oni studiuja nowych
kaznodziejow wspolczesnego zarzadzania. Formalnie zblizona do Webe-
rowskiej jest nawet przyjmowana przez nich historyczna perspektywa, jed-
nak to wlasnie ona kaze im

oddzieli¢ kategori¢ ducha kapitalizmu od jej substancjalnych tre-
$ci, rozumianych jako etos, tresci, ktore tacza si¢ z nig u Webera,
1 potraktowac ja jako forme, ktéra mozna wypelnia¢ na bardzo
rézne sposoby w réznych momentach rozwoju organizacji przed-
sigbiorstw i metod osiagania zysku. (Boltanski, Chiapello 1999: 46;
wyr. M.W.)
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/// Teologiczna coda

Na tym mozna by wlasciwie zakonczy¢ rozwazania o duchu kapitalizmu,
dochodzac do wniosku, ze cho¢ dziedzictwo Webera, Sombarta i Simm-
la okazuje si¢ wprawdzie bogatym Zrédlem inspiracji, nie znalazlo jednak
zbyt wielu kontynuatoréw (nie liczac waskiego kregu zawodowych ,we-
berologéw”). Mozna by, gdyby nie jedna rzecz, pewien subwersywny ma-
newr skrywajacy si¢ gdzie§ w tle naszkicowanego tu (z koniecznosci dos¢
pobieznie) szacownego lineazu. Manewr, na ktory posrednio zwraca si¢
zreszta uwage w ostatnim przywolanym cytacie.

Paradoksalno$¢ Weberowskiej koncepcji genezy kapitalistycznego du-
cha polega — byfa o tym mowa wczesniej — na zestawieniu czy polaczeniu
ascetycznej religijnosci z akumulacja bogactwa i jej pochwala badz wrecz
uswieceniem. Weber zawzigcie bronil owego zestawienia w polemicznych
starciach z Rachfahlem czy Sombartem. Wewnatrz niego wystepuje jednak
zlozony lanicuch zaposredniczen — przez takie pojecia jak etos, odczaro-
wanie czy racjonalizacja. Innymi stowy religie, owszem, taczy z kapitali-
styczna akumulacja Wablverwandschaft — ,,powinowactwo z wyboru” (termin
uzywany z luboscig przez Webera w réznych kontekstach) — nie jest ono
jednak proste i bezposrednie.

A co, gdyby péjs¢ krok dalej i usunaé zaposredniczenia — jak czynig
to poniekad (cho¢ w zupelnie innej intencji) Boltanski i Chiapello? Co,
gdyby uznad, Ze kapitalizm i religia to jedno; ze ten pierwszy po prostu
jest religia — przynajmniej w sensie wypelniania analogicznych funkcji; ze
nie tyle opiera si¢ na religijnych wierzeniach zapozyczonych skadinad, nie
tylko postuguje si¢ nimi w celu uzasadnienia swoich mechanizmoéw, ale
po prostu sam podobne wierzenia tworzy — a jego duch jest duchem ty-
lez w psychologicznym co w calkiem ,,duchowym” sensie? W kodcu juz
Marks w swojej analizie ,,fetyszyzmu towarowego” pisal o ,,teologicznych
kruczkach” skrywajacych sie¢ w pojeciu towaru...

Taki krok funkcjonalnego utozsamienia kapitalizmu i religii wykonu-
je (z wlasciwa sobie, trzeba przyznac, filozoficzna dezynwoltura) Walter
Benjamin w stawnym fragmencie 74, zatytulowanym po prostu Kapita-
lizm jako religia:

W kapitalizmie mozna dostrzec pewien rodzaj religii, tzn. kapita-
lizm ma w istocie u§mierzac te same troski, udreki, niepokoje, na
ktére wezesniej odpowiedz stanowily tzw. religie. Ukazanie reli-
gijnej struktury kapitalizmu nie tyle jako formacji uwarunkowanej
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przez religie, jak twierdzi Weber, ile jako zjawiska z istoty swej
religijnego, prowadziloby dzis jeszcze na manowce niekonczacej
si¢ uniwersalnej polemiki. [...] Pézniej jednak stanie si¢ to jasne.
(Benjamin 2007: 132)

Wychodzimy wi¢c zdecydowanie poza mysli ostroznego Webera — ka-
pitalizm jest religia po pierwsze dlatego, ze spelnia te same funkcje, ktére
od zawsze pelnila religia, odnosi si¢ do tych samych co ona uczué i moty-
wacji. Po drugie, wskazuje dalej Benjamin, kapitalizm jest religijnym kul-
tem, i to kultem sprawowanym nieustannie — nie ma tu ,,ani jednego »dnia
powszedniego«, ani jednego dnia, ktéry nie bylby dniem $wiatecznym”
(2007: 132). Po trzecie, kapitalizm jest ,,kultem, ktory czyni winnym” — to
pierwszy w dziejach kult, ktéry zamiast wzbudza¢ w wiernych zal i skru-
che w obliczu Boga, wytwarza w nich wylacznie wing; wine tak wielka,
ze w konicu zostaje nig w calosci wypelniony nawet sam Bog, ktory tym
samym upada z transcendencji w §wiat i zostaje ,,wciggniety w ludzki los”
(Benjamin 2007: 133). Swiat kapitalizmu-jako-religii jest zatem $wiatem
»rozpaczy”, w ktorej jako jedynej tkwi nadzieja, bedaca nadzieja na osta-
teczne zniszczenie tego obcigzonego wciaz rosnaca wing bytu.

Inspirujaca moc tych formul wynika miedzy innymi z ,,demonicznej”,
jak ujmuje to Benjamin, dwuznacznosci najwazniejszego w tym kontekscie
stowa Schuld, oznaczajacego zaréwno wing, jak i dlug (polszczyzna zacho-
wuje ja w nieco bardziej ograniczonym zakresie w dwuznacznosci zwrotu
,,by¢ winnym”). To z kolei w istocie kieruje nas z powrotem do naszego
punktu wyjscia — do zrédla, z ktérego czerpali zaréwno Sombart, jak 1 We-
ber, czyli do Simmlowskiej Filozofii pieniqdza. W tym wypadku chodzi o za-
rysowane w niej przeciwienstwo miedzy, z jednej strony, czyms, co Simmel
okresla jako superadditum bogactwa, zawartgq w nim dodatkowg moc czy
,,moznos¢” (Vermagen), a z drugiej — jej nieszczesliwym przeciwienistwem
w postaci winy/dtugu (Schuld), z ktérym zmaga si¢ cztowick ubogi, zawsze
traktowany ,,jak gdyby byl czemu$ winny”, zaréwno w ekonomicznym,
jak 1 moralnym sennie tego stowa, i zmuszony — niejako na poczet owe-
go dlugu, bedacego niedostatkiem pieniadza w zestawieniu z potrzebami
i pragnieniami — wciaz sprzedawac swoja prace (Simmel 1997: 188; por.
Deutschmann 2001: 391-392).

Vermagen — termin tak samo ,,demonicznie” dwuznaczny jak Schuld,
oznaczajacy bowiem zaréwno fortung, jak i wlasnie moznos$¢ uczynienia
czegos$ — to niejako konceptualizacja wewnetrznej i substancjalnej (a nie
tylko wymiennej) wartodci pieniadza. Ten ostatni, zauwaza Simmel, daje
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dostep nie tylko do tego, co mozna kupié, dysponujac okreslona suma, ma-
jaca okreslona sile nabywcza. Pieniadz nadmiarowy, ktory nie musi zostaé
natychmiast wydany, daje w istocie dostep do wszelkich wyobrazalnych
dobr — jest zatem zrodlem mocy niemal nieograniczonej.

Majatek zostaje otoczony kregiem niezliczonych mozliwosci zasto-
sowan, niczym cialo astralne, rozciagajace si¢ poza swoj konkret-
ny zakres. Wskazuje na to niedwuznacznie to, ze jezyk niemiecki
okresla znaczne Srodki pieniezne jako Iermigen, tzn. jako moznosc,
bycie w stanie. Wszystkie te mozliwosci, z ktérych naturalnie je-
dynie mala cze$§¢ moze si¢ urzeczywistni¢, tworza jednak psy-
chologiczne saldo, taczg si¢ we wrazenie doktadnie nieokreslonej
mocy, odrzucajacej wszelkie ustalenia osiaganych przez nie rezul-
tatéw [...]. (Simmel 1997: 188)

Ta ,,moznos¢” jest tez zrédlem jednostkowej wolnosci, rozktada bo-
wiem wszelkie wiezi (rodzinne, stanowe, klanowe itp.) krepujace dotad
czlowieka. Widzialnym symbolem tej wolnosci jest wielkie miasto, anali-
zowane przez Simmla w jego stynnym eseju i bedace centrum gospodarki
pienieznej. Zamozny mieszkaniec metropolii to typowy obywatel nowo-
czesnosci — uwolniony od wszystkiego tego, co Marks wczesniej skwitowal
niezapomniang formulg o ,,idiotyzmie zycia wiejskiego”.

Schuld jest za$ krancowym przeciwienstwem tej wolnosci i mocy, nie-
ustannym narastaniem zaleznosci i stabosci, ktéra jednostka bierze na sie-
bie i ktéra zmienia ja w Benjaminowski podmiot rozpaczy. Rozpaczy, od
ktorej, jak wskazuje autor, moze nas uwolni¢ tylko quasi-mesjanski rewolu-
cjonista, prawdziwy prorok kapitalistycznej religii, dla ktoérego jedyna ana-
logi¢ stanowi Nietzscheanski nadczlowiek.
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/// Abstrakt

,,Duch kapitalizmu” to pojecie kojarzace si¢ przede wszystkim ze stawna
ksigzka Maxa Webera o etyce protestanckiej 1 poczatkach kapitalizmu. Do
dyskursu nauk spolecznych wprowadzit je jednak nie Weber, lecz Werner
Sombart — wieloletni przyjaciel, a pézniej konkurent autora Ezyki prote-
stanckiegl. U Sombarta ,,duch” ma przede wszystkim sens psychologiczny,
jest okredleniem zespolu dyspozycji, dzigki ktérym czlowiek moze od-
nie$¢ sukces w systemie gospodarczym nastawionym na systematyczne
i nieograniczone pomnazanie bogactwa. W tekscie staram si¢ przesle-
dzi¢ spoér miedzy Weberem a Sombartem dotyczacy ,,ducha kapitalizmu”,
a takze pozniejsze losy tego pojecia oraz uzytki czynione z niego przez
takich autoréw jak Daniel Bell, Richard Sennett oraz, last but not least, 1.uc
Boltanski i Fve Chiapello.

Stowa kluczowe:
kapitalizm, Max Weber, Werner Sombart, nowoczesnos¢
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/// Abstract

The Spirit of Capitalism and Its Fate

“The spirit of capitalism” is a concept primarily associated with Max We-
ber’s famous work on Protestant ethic and the origins of capitalism. How-
ever, it was not Weber but Werner Sombart — his longtime friend and later
rival — who first introduced the term into the discourse of the social scienc-
es. In Sombart’s usage, the “spirit” has above all a psychological meaning: it
denotes a set of dispositions that enable a person to succeed in an econom-
ic system oriented towards the systematic and unlimited accumulation of
wealth. In this text, I attempt to trace the debate between Weber and Som-
bart concerning the “spirit of capitalism,” as well as the later vicissitudes of
the concept and the ways it was employed by authors such as Daniel Bell,
Richard Sennett, and, last but not least, Luc Boltanski and Eve Chiapello.
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capitalism, Max Weber, Werner Sombart, modernity
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KONTRKULTUROWE WIDMA
PRZE(-Y-)SZLOSCI A NOWY
DUCH KAPITALIZMU

Btazej Skalecki
Uniwersytet Warszawski

Istnieje zatem duch. Duchy. I trzeba si¢ z nimi
liczy¢. Nie mozna unikna¢ tej koniecznosci, nie
wolno odrzuca¢ mozliwosci, by si¢ z nimi liczy¢.
A jest ich wiecej niz jeden: /e plus dun — (nigdy)
wigcej (niz) jeden.
(Derrida 2024: 16)

Etyka protestancka i duch kapitalizmn Maxa Webera to wzorcowy przyklad in-
terpretacji przemian historycznych, ktéry uwzglednia dialektyczne zwiazki
porzadku ekonomicznego i kulturowych systeméw wartosci. Takie przeta-
mywanie granic miedzy naukami o spoleczenstwie a naukami o kulturze
mozna uznac za jedno z najwazniejszych osiagnie¢ niemieckiego socjologa,
a zarazem sedno jego projektu metodologicznego (zob. Ringer 1997). Abs-
trahujac od podstawowej tezy eseju — dotyczacej wplywu protestantyzmu
na proces ksztaltowania si¢ i rozpowszechnienia mieszczanskiego etosu
pracy w zachodnich spoleczenstwach — nalezy zauwazyc¢, ze Weberowski
koncept ducha animujacego ekonomiczne dzialania zakorzenil si¢ w po-
wszechnym repertuarze sposobéw myslenia o historii kultury i pozostaje
otwarty na transpozycje w inne konteksty historyczne. Jego zastosowanie
mozna w uproszczeniu przedstawic jako trzyetapowa procedure interpreta-
cyjna: ,,(i) rozpoznac¢ konkretnego ducha ekonomicznego, (ii) naszkicowaé
jego prawdopodobne historyczne i kulturowe Zrédla oraz (iii) opisad, jak
wplywa on na zycie gospodarcze” (Storr 2013: 69)".

! Jesli nie wskazano inaczej, ttum. B.S.
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Zamierzam wobec tego przesledzi¢, jak okreslone zalozenia obecne
w polu dyskursywnym tej perspektywy poznawczej przenikaja do refleksji
nad wplywem ruchow kontrkulturowych lat 60. i 70. na przemiany orga-
nizacji pracy i towarzyszacych jej wartosci. Interesowa¢ mnie bedzie nie
tyle Weberowska metodologia badawcza, ile dajace si¢ wyczyta¢ z Etyki
protestanckief reguly formowania si¢ pojec, schematy percepcyjne i lezace
u jej podstaw opozycje. Przeprowadze wigc interpretacije, ktérej bliska jest
tradycja poststrukturalistycznej krytyki, polegajacej na identyfikowaniu na-
rzucanych przez dyskurs granic wypowiedzi (por. Rasiniski 2009).

Celem artykutu jest poréwnanie dwoch konceptualizacji ,,duchow” zro-
dzonych z kontestatorskiego przesilenia, z ktorych jedna powtarza niejako
gest Webera 1 tropi korzenie wspolczesnej kultury pracy (Nowy duch kapita-
lizmu Tuca Boltanskiego i Fve Chiapello), druga zas poszukuje alternatyw-
nych wobec niej postaw i wartosci, z ktérych moéglby sie zrodzi¢ postkapi-
talistyczny porzadek pracy i podziatu dobr (Kwasowy komunizm umieszczony
w kontekscie reszty tworczosci Marka Fishera). Decyzja o zestawieniu tych
koncepciji moze budzi¢ zrozumiale watpliwosci. Prace Fishera réznia sie
bowiem od klasycznego juz dzieta Boltanskiego i Chiapello skalg przedsie-
wzigcia, punktami odniesienia, metodami i celem analiz, jak tez kontekstem
powstania. Chcialbym wigc zaznaczy¢, Ze nie zamierzam rozstrzyga¢ kwestii
referencyjnosci tych teorii wzgledem empirii spolecznej. Nie oznacza to jed-
nak, Ze zasygnalizowane kontrasty potraktuje jako nieistotne, wrecz przeciw-
nie — to wlasnie na nich oparty zostanie ci¢zar analiz. Obie koncepcje zo-
stang potraktowane jako produkty praktyk dyskursywnych, ksztaltowanych
miedzy innymi przez kontekst powstania oraz dialektyczna gre podobienistw
1 réznic. Uwazam przy tym, ze do pelnego zrozumienia odrebnosci owych
interpretaciji kontrkultury konieczne jest uwzglednienie ich stosunku do dys-
kursu, w ktorego centrum znajduje si¢ przywolany esej Webera.

Ze wzgledu na kanoniczny status w dziedzinie refleksji nad splotem
kapitalizmu i kulturowych wartosci praca niemieckiego mysliciela wcigz do
pewnego stopnia reguluje praktyki dyskursywne dotykajace tej sfery. Na-
wet jesli nie jest przywolywana w konkretnej wypowiedzi, pozostaje jed-
nym z historycznych tekstow fundujacych jej jezykowe uklady relacji. Za-
nim wigc przejde do zasadniczej cz¢sci wywodu, bardzo ogdlnie naszkicuje
najwazniejsze zalozenia i opozycje fundujace ,,dyskurs ducha kapitalizmu”,
jak pragne to nazwac. Ulatwi to w dalszej kolejnosci czytelnie wyjasnic,
co mam na mysli, méwiac, ze przywolane interpretacje kontrkultury na
elementarnym poziomie réznicuje pozytywne lub negatywne odniesienie
do okreslonych regul tego dyskursu.
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/// Podstawy dyskursu ducha kapitalizmu

Umyslnie unikalem do tej pory stowa ,,religia” na rzecz bardziej pojemne-
go terminu , kulturowe wartosci”. Cho¢ koncepcje Weberowskiego ducha
kapitalizmu zwykle sprowadza si¢ do formy refleksji nad zwigzkami reli-
gii 1 gospodarki, w niniejszej pracy przyjmuje szersza perspektywe, ktora
umozliwi dostrzec nie tylko eksplicytne, ale takze implicytne odniesienia
do dyskursywnych regul tej mysli, ktérych §lady mozna odnalez¢ w anali-
zach przemian (po)nowoczesnej kultury kapitalizmu.

1. Funkcja ducha kapitalizmu

Etyke protestanckq Weber pisal juz w czasach, ,;w ktorych nowoczesny kapita-
lizm, zwyciezywszy, wyemancypowal si¢ spod dawnych punktéw oparcia”
(2015: 98). Owczesny przykladny mieszczanin nie musial by¢ cztowiekiem
religijnym, poniewaz swoj etos pracy traktowal jako cos oczywistego, odkad
ten stal si¢ zinstytucjonalizowang norma’. Webera sktanialo to do hipotezy,
ze by¢ moze duch ,,opuscil t¢ konstrukeje” (2015: 184). Zracjonalizowany
i zbiurokratyzowany kapitalizm zdawal si¢ w coraz wigkszym stopniu przy-
pominac niezalezny od ludzkich postaw mechanizm. Derek Sayer (1991: 86)
trafnie jednak wskazuje, ze wciaz mozemy mowi¢ o obecnosci ducha w tej
maszynie nowoczesnosci, kiedy autotelicznos$é pogoni za zyskiem oraz mo-
ralny wymiar pracy nadal charakteryzuja zachodnia kulture.

Zderzajac esej Webera z warunkami p6znego kapitalizmu, mozliwe jest
zatem wysunigcie wniosku, ze istotq ducha kapitalizmu niekoniecznie
jest jego religijna geneza, lecz funkcja, jaka pelni w porzadku ekonomicz-
nym. Jesli uja¢ te koncepcje w takich kategoriach, mozna ja potraktowaé
jako dynamiczny, zmienny w czasie konstrukt teoretyczny, przez ktérego
pryzmat da si¢ spogladac¢ na rézne okresy historyczne. Duch kapitalizmu
bylby woéwczas konstytuowany przez dwa moralne imperatywy: mnoze-
nie kapitalu jako obowiazek oraz prace jako powolanie (Sayer 1991: 83;
Weber 2015: 81-82). Wedle tego dyskursu podmiot nowoczesnego ka-
pitalizmu przestaje traktowa¢ owe dzialania jako $rodki do osiggniecia
okreslonych celéw (przede wszystkim zaspokojenia podstawowych po-
trzeb), a widzi w nich cele same w sobie. To podstawowa funkcja ducha

2 W czasach wspolczesnych, zwazywszy na nasze instytucije polityczne, prawa prywatnego, rynku,
formy dziatalnosci i strukture wlasciwa naszej gospodarce, mozna by rozumie¢ tego »ducha« kapi-
talizmu, jak mowilismy, jako czysty produkt przystosowania” (Weber 2015: 97).
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kapitalizmu — sprawi¢, by podmiot odnalazt w swoim oddaniu pracy i da-
zeniu do zysku sens, a wreez warto$¢ moralna’.

2. Teza fundamentalna: praca w kapitalizmie
potrzebuje uzasadniajacych ja wartosci moralnych

Stanislaw Kozyr-Kowalski — starajacy si¢ dowies¢, jak wiele taczy mysli
Marksa i Webera — zauwaza, ze to wlasnie teza méwigca o koniecznosci ist-
nienia ducha kapitalizmu, specjalnej ,,postawy wobec §wiata, a zwlaszcza
wobec spraw gospodarczych” (1967: 441), jest najbardziej wyrazista réznica
miedzy Weberowskimi 1 Marksowskimi warunkami brzegowymi zaistnie-
nia kapitalizmu (1967: 228-231). Z uwagi na historycznos¢ i przygodnosé
norm kulturowych nietrudno jednak zaobserwowac, ze sposoby organiza-
cji i uzasadniania pracy ulegaja zmianom. Jesli z kolei trzymac si¢ twierdze-
nia, ze kapitalizm nie moze si¢ opiera¢ wylacznie na przymusie ekonomicz-
nym, lecz potrzebuje moralnego uzasadnienia, duch musi by¢ postrzegany
jako elastyczna sila, zdolna przystosowac si¢ do przemian kulturowych, by
utrzymac powszechna i dobrowolng partycypacje w tym systemie.

Potraktuje to zalozenie jako czynnik sytuujacy dang wypowiedz w dys-
kursie ducha kapitalizmu. Préba interpretacji metamorfoz systemu pracy
opierajaca si¢ na tezie, ze ekonomiczne dziatania potrzebujq animujacych je
wartosci, oznaczalaby zajecie miejsca wewnatrz pola tego dyskursu. Wiaza
si¢ z tym pewne konsekwencje. Trzymajac si¢ bowiem rozpoznan Michela
Foucaulta, ,wszystko, co dyskurs moze sformulowac, zostalo juz wypo-
wiedziane w owym péimilczeniu, ktére go poprzedza, ktore nieustannie
1 uparcie jest pod nim obecne, lecz ktére on pokrywa i tuszuje” (1977: 49).
Kazda wypowiedz znajduje si¢ jednak na przecigciu wielu réznych dyskur-
sow 1 tworzy z nich swoj wlasny. Dlatego potrzeba wysitku interpretacyjne-
g0, by odkry¢, w jakim stopniu dany dyskurs przejawia si¢ w analizowanej
wypowiedzi 1 wytycza jej granice.

3. Typy idealne, dychotomiczne podziaty i mit genezy

Teza o koniecznosci istnienia ducha kapitalizmu — przyjeta przez Boltan-
skiego i Chiapello, wywrocona przez Fishera (zanik ducha oznacza moz-
liwos¢ pojawienia si¢ etyki antypracy i pragnienia postkapitalistycznego

* Inne elementy wyr6znione przez Webera, takie jak ascetyczny styl zycia czy ideal czlowicka god-
nego zaufania, bylyby w tym przypadku wtérne wobec naczelnych imperatywéw, a co za tym idzie —
moglyby utraci¢ swoj status podczas przemian ducha.
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$wiata) — jest zakorzeniona w zestawie typow idealnych, ktore stojg u pod-
staw rozumowania Webera. Nie ma tu miejsca na ich szczegbéltowe opra-
cowanie, dlatego ogranicze si¢ do pobieznego zasygnalizowania dwoch
kwestii, ktore — jak mi si¢ wydaje — w najwickszym stopniu ukierunkowuja
dyskurs ducha kapitalizmu.

Pierwsza z nich jest stanowisko antropologiczne Webera, na ktérym
opiera on swoja socjologi¢ rozumiejaca (zob. 2002: 6—17). Jak méwi jego
,,transcendentalne zatozenie” nauk o kulturze:

jestesmy ludZzmi kultury obdarzonymi zdolnoscia 1 wolg §wiadome-
go zajmowania stanowiska wobec §wiata 1 nadawania mu sensu. Ja-
kikolwick by 6w sens byl, zawsze bedzie zrédlem naszej oceny okre-
slonych zjawisk ludzkiego wspolzycia i umozliwi nam odniesienie
si¢ (pozytywne lub negatywne) do ich znaczenia. (Weber 2004: 163)

Innymi stowy podstawowym dazeniem czlowieka jest nadanie sensu
$wiatu 1 swoim dzialaniom. Podmiot angazuje si¢ w dang czynnos¢, o ile
jest w stanie okresli¢ jej pozytywny sens. Stad tez wysunicty w Efyce pro-
testanckiej wniosek, ze kapitalistyczna postawa potrzebowata ducha, ktéry
nadal jej moralng warto$¢, poniewaz jest ona irracjonalna z punktu widze-
nia ,,eudajmonistycznego” (Weber 2015: 102).

Tu dochodzimy do drugiej z zapowiedzianych kwestii, mianowicie
dychotomicznego podziatlu na ,naturalng” postawe tradycjonalistyczna,
przedkapitalistyczna i jej przeciwienstwo — typ idealny nowoczesnego
mieszczanina. Jak stwierdza Weber: ,,czlowiek nie chece »z natury« zarabiaé
pieniedzy, i coraz wigcej pieniedzy, lecz chce po prostu zy¢, i to zy¢ tak,
jak zyl dotad, i zarobi¢ tyle, ile jest do tego niezbedne” (2015: 87). Zasada
maksymalizacji zyskéw, na ktorej opiera si¢ kapitalizm, moze by¢ zatem re-
alizowana pod warunkiem, ze duch umotywuje dazenia do wypracowania
nadwyzki. Zdaniem Webera oznaczalo to odizolowanie podmiotéw od ich
»stanu naturalnego” (przednowoczesnego), w ktorym byly zorientowane
na zaspokajanie podstawowych potrzeb mozliwie niskim naktadem pracy.

Ustanowienie opisanej genezy ducha kapitalizmu (ktéra zbiega si¢ z ge-
nezq kapitalistycznej nowoczesnosci) sprawia, ze w ramach tego dyskursu
nie do pomyslenia staje si¢ przeciwstawny duch, skoro teleologiczny proces
racjonalizacji okreslany jest przez eliminacje postaw niechetnych nadmia-
rowej pracy. Te za$ wedle tej logiki mogly by¢ powszechne wylacznie w nie-
kapitalistycznym spoleczenstwie; funkcjonuja bowiem jako konstytutywne
zewnetrze, ktérego wykluczenie pozwala zachowaé sp6jnos¢ dyskursu.
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Sporzadzony przeze mnie zarys jest sila rzeczy bardzo ogdlny, frag-
mentaryczny i pod pewnymi wzgledami uproszczony. Skupitem si¢ przede
wszystkim na elementach, ktére wspotbrzmia z tezami zaprezentowanymi
w Nowym duchu kapitalizmn oraz Kwasowym komunizmie. Zawarte w tych kon-
cepcjach interpretacje kontrkultury ’68 1 zrodzonego z niej ducha (Boltan-
ski i Chiapello) lub widm (Fisher) zostang teraz skonfrontowane ze sobg
przy szczegolnym uwzglednieniu ich stosunku do okreslonych zalozen i re-
gul odmalowanego dyskursu.

/// Rok 68 w $wietle Nowego ducha kapitalizmu
Boltanskiego i Chiapello

Kontrkultura, rok 1968, rewolta ’68, Maj 68 (we Francji) — niejedno ma imig
fenomen spolecznej mobilizacji skierowanej przeciwko dominujacemu po-
rzadkowi spoteczno-kulturowemu w zimnowojennym swiecie zachodnim®.
,,1968” na zasadzie pars pro toto odnosi si¢ do kilkuletniego okresu wzmoze-
nia postaw kontestacyjnych przede wszystkim wsréd osob studenckich, ale
takze klasy robotniczej 1 grup marginalizowanych. Postawy te znajdowaly
zréznicowany wyraz w przestrzeni publicznej i prywatnej: od protestow,
demonstracji, strajkow, przez eksperymenty z praktykami zycia codzienne-
go, stylem bycia, relacjami erotycznymi, substancjami psychoaktywnymi,
az po akty przemocy, dewastacje mienia i zamachy. Choé¢ w kazdym kraju
bunt przebiegal w inny sposob, a praktyki oporu byly bardzo niejednorod-
ne, da si¢ wyodrebnié¢ pewne wspoélne cechy éwezesnych ruchéw. Aldona
Jawlowska uwaza, ze taczylo je

odrzucenie badz zakwestionowanie podstawowych wartosci zasta-
nego porzadku spolecznego, systemu jako calosci, nie tyle w imi¢
innej koncepcji podzialu dostepnych doébr i wladzy, ile ze wzgledu
na deprecjacje wartosci wladzy, i tego wszystkiego, co mialoby si¢
sta¢ przedmiotem podziatu. (Jawlowska 1975: 10)

Ta gruntowna krytyka posiadala zarazem program pozytywny, ktory
przejawial si¢ w prébach weielenia w zycie projektow utopijnych wspélnot
(Jawlowska 1975: 263-284). Mialy one zerwac z technokratycznymi zasa-
dami organizacji spoleczenstwa, otwierajac dzigki temu droge do szeroko

* Swiadomie pomijam kwesti¢ roku 1968 w Europie Srodkowo-Wschodniej, poniewaz pozostaje ona
poza zasiegiem uwagi Boltanskiego, Chiapello i Fishera.
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pojetej wolnosci, autentycznych relacji miedzyludzkich, jednostkowej sa-
morealizacji oraz nowych duchowych doswiadczen.

Rok ’68 bez watpienia byl ,wydarzeniem przelomowym” (Waller-
stein, Zukin 2004: 112). Heterogeniczno$¢ artykulowanych wowczas idei
nie pozwala jednak w sposéb jednoznaczny wskazac stopnia i zasiggu ich
bezposrednich konsekwencji, stad tez wciaz ponawiane przez myslicie-
li i badaczki pytanie o dziedzictwo rewolty ’68. Przewaza raczej przeko-
nanie, ze chociaz kontrkultura doprowadzita do rewolucji kulturowej, na
polu politycznym odniosta porazke (zob. np. Marwick 1998; Katsiaficas
1987: 193-198). Nickiedy kwestionuje si¢ wrecz zalozenie, jakoby zmiana
polityczna byla w ogole stawka kontrkulturowej kontestacji, wskazujac na
wladze¢ symboliczng jako jej zasadniczy cel (Maslanka 2017: 13, 216-217).
Szczegolnie wiele uwagi poswigca si¢ temu, jak kapitalizm, wobec ktérego
ruchy wywrotowe kierowaly ostrze krytyki, rozbroil i zaadaptowal na wla-
sne potrzeby cze¢s¢ rewolucyjnych hasel. Z perspektywy czasu dostrzezo-
no, ze zadania indywidualizmu i wolnosci urzeczywistnily si¢ przewrotnie
za czasow Margaret Thatcher i Ronalda Reagana w postaci neoliberalne;
ekonomii politycznej (Harvey 2008: 54—88; Diski 2013: 12-13, 107-110),
skutkujacej faktycznym demontazem biurokratycznych instytuciji pafstwa
opiekunczego (Sennett 2010: 5-6). Buntownik stal si¢ z kolei nowym ty-
pem konsumenta (Heath, Potter 2010), a kontrkulturowe wartosci okazaty
si¢ szczegOlnie atrakeyjne dla korporacyjnego biznesu (Frank 1997), w tym
Doliny Krzemowej (Turner 2000).

Czy wobec tych licznych gloséw sformutowana u schytku lat 90. XX
wieku teza Boltanskiego i Chiapello (2022) o nowym duchu kapitalizmu legi-
tymizujacym usieciowiona i uelastyczniona prace wartosciami pokolenia ’68
w jaki$ sposob odznacza si¢ na ich tle? Jednym z jej wyrdznikéw jest otwarte
odwolanie si¢ do koncepciji Webera, przy czym nie jest to jedynie kwestia no-
menklatury, lecz decyzja interpretacyjna wazaca na diagnozie szczegélnego
charakteru transformacji kultury pracy i polityki gospodarcze;.

W optyce Boltanskiego 1 Chiapello kapitalizm zasymilowal jezyk i pra-
gnienia kontrkultury bynajmniej nie dlatego, ze byly one niegrozne, ale
wlasnie dlatego, ze stanowily realne zagrozenie dla stabilnosci mecha-
nizmu akumulacji kapitatu 1 niejako wymusily reorganizacje form zarza-
dzania ,,zasobami ludzkimi” oraz utowarowienie rewolucyjnych symboli
1 praktyk. Wniosek ten jest konsekwencja przyjetego za Weberem pogladu,
ze ,Judzie potrzebuja poteznych racji moralnych, zeby przylaczy¢ si¢ do
kapitalizmu” (Boltanski, Chiapello 2022: 34).
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Autorzy os$wiadczaja, ze jest to jedyne twierdzenie, jakie zapozycza-
ja z Weberowskiej koncepcji ducha kapitalizmu®. Niektorzy w zwiazku
z tym deprecjonuja wplyw Etyki protestanckiej na Nowego ducha kapitalizmn,
podkreslajac przynaleznosé pierwszego tekstu do kanonu socjologii reli-
gii (Stachowiak 2014: 12). Jak jednak staralem si¢ przedstawi¢ wczesniej,
kiedy w Weberowskiej koncepcji dostrzezemy swoisty dyskurs, w ktérym
do dzisiaj, cz¢sto nieswiadomie, uczestniczy wiele tekstow, okaze sig, ze
zalozenie, 1z czysty przymus nie zaangazuje ludzi do pracy w produkcji
1 biznesie (Boltanski, Chiapello 2022: 616), wikla wypowiedZ w porzadek
tego dyskursu.

Francuscy badacze, uczestniczac w nim w sposéb §wiadomy, rozbudo-
wuja znaczenie ducha kapitalizmu, przez co rozumieja:

zespol przekonan powiazanych z porzadkiem kapitalistycznym,
przyczyniajacych sie do usprawiedliwienia tego porzadku i do pod-
trzymywania — poprzez legitymizacje — sposobéw dziatania oraz
zbieznych z nimi predyspozycji. (Boltanski, Chiapello 2022: 36)

Mysl Alberta Hirschmana (1997) inspiruje ich natomiast do skupienia
si¢ nie tylko na indywidualnych uzasadnieniach, ale takze tych traktowa-
nych w kategoriach ,,dobra wspélnego”. Gramatyka ,,miast” (franc. ¢/#és) ro-
zumianych jako ,,porzadki usprawiedliwienia” (régimes de justification) — kon-
cepcja rozwinieta wezesniej przez Boltanskiego i Thévenota w ksigzce On
Justification (2006) — stuzy z kolei za aparat pojeciowy probujacy usytuowac
si¢ miedzy dwoma dominujacymi jezykami teorii spolecznej, z ktorych je-
den widzi w spoleczenstwie ,wylacznie przemoc, stosunki sil, wyzysk, do-
minacj¢ 1 walki intereséw”, drugi za$ zainteresowany jest ,,raczej filozofia
polityczna umowy spolecznej” i podkresla ,,formy debaty demokratycznej”
(Boltanski, Chiapello 2022: 61).

Obie prace — zaréwno Hirschmana, jak i Boltanskiego i Thévenota —
umacniaja jednoczesnie podstawowe zalozenie dyskursu ducha kapita-
lizmu o koniecznosci istnienia systemu wartosci i przekonan nadajacego
sens kapitalistycznej postawie, ktora sama z siebie nie ma zadnych racji.
7. tej tezy wyplywa zaproponowany przez Boltanskiego i Chiapello model
przemian kultury pracy. Zasadnicze znaczenie autorzy nadaja w nim kryty-
ce kapitalizmu, co sprawia, ze 6w model stanowi istotny wktad w dyskusje
nad sprawczoscia ruchéw kontrkulturowych.

> Pozostaja jednoczesnie ,wierni Weberowskiej metodzie typéw idealnych” (Boltanski, Chiapello
2022: 37).
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Krytyka jest w tym ujeciu ,,gléwnym czynnikiem tworczym i transfor-
macyjnym ducha kapitalizmu” (Boltanski, Chiapello 2022: 621). Potencjal-
nie jest w stanie zdelegitymizowa¢ dominujaca forme ducha i tym samym
znaczaco ostabi¢ zaangazowanie pracownikéow. Kapitalizm moze jednak
uznac zasadnos¢ czesci krytycznych gloséw 1 usprawni¢ mechanizmy spra-
wiedliwosci, zyskujac na nowo wiarygodnos$¢, badz tez zrekonfigurowac
formy organizacji pracy i sposoby osiagania zyskow, czyniac jezyk krytyki
niecadekwatnym.

Nie zamierzam wchodzi¢ glebiej w niuanse dialektycznej dynamiki
miedzy krytyka, kapitalizmem i jego duchem. Chcialbym natomiast skupi¢
si¢ na tym, co zdaniem Boltanskiego i Chiapello wynika z tego dla znacze-
nia Maja ’68. Mimo ze ich narracja o konsekwencjach 6wczesnych krytyk
kapitalizmu jest $cisle zakorzeniona w kontekscie francuskim, od wezesne-
go etapu anglosaskiej recepcji dazono do tego, by odnies¢ te koncepcje do
calego zachodniego kregu kulturowego (zob. du Gay, Morgan 2013: 33;
Willmott 2013: 98). Zachecat do tego fakt, ze cz¢s¢ analizowanej literatury
menedzerskiej, na ktorej Boltanski i Chiapello opieraja swoje typy idealne
duchéw, pierwotnie wydano w jezyku angielskim. Stworzona przez nich
narracja spotkala si¢ w dodatku z szerokim rezonansem i ksztaltowala sto-
sunek do ogolnie pojmowanej kontrkultury.

Warto w tym miejscu zrekonstruowaé opowies¢ o przemianie ducha
wraz z zawartym w niej stanowiskiem politycznym. Pozwoli to nastepnie
wlasciwie zrozumie¢ stawke projektu Fishera, przeciwstawiajacego sie ta-
kim linearnym i spdjnie ustrukturyzowanym historiom o konsekwencjach
rewolty, ktore jego zdaniem do dzisiaj krepuja polityczna wyobraznig.

Zaczac nalezy od poczynionego przez Boltanskiego i Chiapello rozréz-
nienia na krytyke artystyczna i spoteczna®. Réznicuja je odmienne powody
oburzenia, normatywne postulaty, a czesto tez grupy aktoréw spotecznych.
Pierwsza motywowana jest sprzeciwem wobec rygoru ,,$wiata burzuazyj-
nego”, ,,odczarowania” i ,,nieautentycznosci’. Na sztandarach niesie ,,pro-
blem utraty sensu, a w szczegolnosci utraty poczucia pickna i wielkosci,
wynikajacy z wszechobecnej standaryzacji 1 powszechnego urynkowienia”
(Boltanski, Chiapello 2022: 78). Historycznie krytyka artystyczna wywodzi
si¢ z dziewigtnastowiecznej bohemy, a jej domyS$lnymi reprezentantami sg
intelektualistki 1 artysci.

Krytyka spoleczna natomiast czerpie z oburzenia wobec ,,egoistycz-
nych intereséw prywatnych” i ,,poglebiajacego si¢ ubdstwa klas ludowych”
(Boltanski, Chiapello 2022: 79). Interesujq ja przede wszystkim kwestie

¢ Chiapello w pdzniejszym tekscie pisala tez o krytyce konserwatywnej i ekologicznej (zob. 2013).
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wyzysku, nieréwnosci ekonomicznych oraz bezpieczefistwa i prawa pracy.
Zakorzeniona jest w tradycjach socjalistycznych, marksistowskich, a czesto
tez chrzedcijaniskich. Naturalnymi jej rzecznikami sa w tym wypadku ru-
chy robotnicze.

Wyrazne réznice dzielace oba nurty krytyki moga sprawic, ze w okre-
slonych warunkach historycznych albo wejda one ze soba w konflikt, albo
polacza sily, nie zwazajac na brak ideowej spojnosci. Jak zauwazaja Bol-
tanski 1 Chiapello, na przetomie lat 60. i 70. we Francji doszlo do takiego
zjednoczenia. Akcentujg fakt, ze krytyka artystyczna nigdy wczesniej nie
odgrywala tak znaczacej roli jak w ruchu majowym (Boltanski, Chiapel-
lo 2022: 245). Widza w tym duzy wplyw owczesnego wzrostu liczby stu-
dentow 1 absolwentéw szkot wyzszych, skutkujacego proletaryzacjq pracy
umyslowej. Malejace szanse na uzyskanie kreatywnej pracy wytworzyly
podatny grunt dla rozkwitu krytyki alienacji i wladzy hierarchicznej oraz
zadan autonomii i wyzwolenia ludzkiej kreatywnos$ci. Wéréd mtodych za-
cze¢la sig szerzy¢ ,,alergia na prace” (Boltanski, Chiapello 2022: 253), co
wedle logiki dyskursu ducha kapitalizmu jest szczegodlnie niebezpieczne
dla procesow akumulacji kapitatu. W tym samym czasie rosta mobilizacja
niskokwalifikowanych robotnikéw w odpowiedzi na skutki polityki go-
spodarczej gaullistow (Boltanski, Chiapello 2022: 245). Ruchy zwiazkowe
zadaly rozwigzan zapewniajacych pracownikom bezpieczenstwo i wickszy
udzial w wypracowanych zyskach przedsigbiorstw.

Sprzecznos¢é miedzy postulatami wickszej autonomii i wickszego bez-
pieczenstwa nie stala na przeszkodzie, by wysuwaly je nierzadko te same
grupy. Najlepszym tego przyktadem byly wykwalifikowane kadry (inzynie-
rowie, personel techniczny), ktére pragnely ochrony swoich miejsc pracy,
gwarancji kariery, a zarazem wigkszej wolnosci i decyzyjnosci w przedsie-
biorstwach naznaczonych poglebiajaca si¢ tayloryzacja (Boltanski, Chia-
pello 2022: 249, 256-257). Masowe strajki 1 daleko posuniety spadek
zaangazowania pracownikéw najemnych w rezultacie doprowadzily do
dezorganizacji produkcji (Boltanski, Chiapello 2022: 250—253). Pracodaw-
cy musieli wiec zareagowac.

Ich pierwsza odpowiedz, prébujaca uczyni¢ zadosé postulatom krytyki
spolecznej, nie przyniosta oczekiwanych rezultatéw w zakresie uciszenia
krytycznych glosow, mimo Ze wiazala si¢ z realna poprawa plac i bezpie-
czenstwa. Koszty tych ustepstw ,,zmotywowaly szeféw przedsigbiorstw
do poszukiwania nowych rozwiazan” (Boltanski, Chiapello 2022: 292).
W latach 70. zaczeto zatem reorganizowac system pracy 1 wprowadzac
nowe formy zarzadzania, ktére upowszechnily si¢ w latach 80. Procesy te
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umozliwily kapitalizmowi obejscie krytyki spolecznej 1 ostabienie zwiaz-
kéw zawodowych, a jednoczesnie zadowolenie krytyki artystycznej wzro-
stem ,,elastycznosci” pracy. Jak zwigzle podsumowuja rezultaty tego prze-
mieszczenia kapitalizmu Boltanski i Chiapello:

Autonomia zostala wymieniona za bezpieczenstwo, otwierajac
droge dla nowego |[trzeciego] ducha kapitalizmu, wychwalajacego
zalety mobilnosci 1 zdolnosci adaptacyjnych, w przeciwienstwie do
poprzedniego [drugiego| ducha kapitalizmu, ktéry z pewnoscia
bardziej koncentrowal si¢ na bezpieczenstwie niz na wolnosci.
(Boltanski, Chiapello 2022: 292)

Niewielkiego oporu wobec tej przemiany nie da si¢ zdaniem autoréow
wytlumaczy¢ dojsciem lewicy (pod przewodnictwem Francois Mitterranda)
do wladzy w 1981 roku. Argumentuja, ze niebagatelng role odegrato przy-
znanie racji krytyce artystycznej przez nowe elity. Aktualny zestaw wartosci
towarzyszacych pracy ma w tym ujeciu korzenie w Swiatopogladzie i wrazli-
wosci Maja ’68. Do dzisiaj bowiem rynek pracy ceni takie cechy jak

autonomia, spontanicznos$¢, mobilnos¢, [...] otwartos¢ na innych
1 na nowosci, dyspozycyjnos¢, kreatywnos¢, wizjonerska intuicja,
wrazliwos¢ na réznice, waloryzacja osobistych przezy¢ oraz otwar-
to$¢ na rozmaite doswiadczenia, preferowanie nieformalnych re-
lacji migedzyludzkich oraz dazenie do nawiazywania kontaktéw
osobistych. (Boltanski, Chiapello 2022: 155)

Wolnos¢ i gleboko osobiste aspiracje mogly by¢ odtad realizowane po-
przez prace, bogacenie si¢, a w dodatku konsumpcje doswiadczen i towa-
réw waloryzowanych pod wzgledem ,autentycznosci”. Nowy duch kapita-
lizmu usprawiedliwil tym samym prekaryzacje licznych branz, degradacje
pozycji calych grup zawodowych oraz zapas¢ polityki spolecznej. Dlatego
tez wielu badaczy uznaje za uzasadnione méwienie o studium Boltanskiego
1 Chiapello w terminach neoliberalizmu (du Gay, Morgan 2013: 12), od cze-
go nie dystansujg si¢ autorzy w napisanym po latach postowiu (Boltanski,
Chiapello 2022: 867—869).

Przyjrzyjmy si¢ teraz temu, jak oceniaja opisane przemiany oraz co wy-
nika z ich koncepcji dla myslenia o ruchach kontestacyjnych w szerokim
kontekscie zachodniego kapitalizmu. Transformacja ducha zdaniem fran-
cuskich socjologéw poskutkowala pogorszeniem dobrostanu spotecznego.
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Nowy duch zaproponowal wyzwolenie, dostarczajac w rzeczywistosci
nowe formy ucisku (Boltanski, Chiapello 2022: 550—555). Sukces kontrkul-
turowej krytyki artystycznej na nowo uprawomocnil kapitalizm i wyparl
krytyke spoleczng, ktéra w oczach wskazanych badaczy jest istotniejsza,
poniewaz dazy do zmniejszenia nieréwnosci i wyzysku oraz zapewnienia
stabilnej pracy. Cho¢ do krytyki artystycznej podchodza z pewnym dystan-
sem, nazywajac ja arystokratyczna, proponuja dla niej role, ktéra polegata-
by na ograniczaniu sfery rynkowej, poddajacej marszandyzacji juz niemal
kazdy aspekt rzeczywistosci, w tym istoty ludzkie (Boltanski, Chiapello
2022: 612—614). W umocnieniu instytucji panstwowych i ozywieniu kry-
tyki spolecznej, laczacej sily z bardzo ograniczona krytyka artystyczna,
autorzy widza droge do hamowania najgorszych zapedoéw permanentnie
nienasyconego kapitalizmu.

Boltanski i Chiapello (2022: 670—678) zaznaczaja, ze ich pracy przy-
swiecal nie tylko czysto opisowy cel, ale pragneli takze stawi¢ opor fatali-
stycznym przekonaniom o nieuchronnosci zachodzacych przemian. Nowy
duch kapitalizmn jest bowiem czeScia szerszego projektu pragmatycznej
socjologii krytyki, ktora — w przeciwienstwie do socjologii krytycznej —
przedstawia aktorow jako aktywnych, krytycznych i majacych wplyw na
przemiany rzeczywistosci spolecznej (Boltanski 2013). Trudno jednak
nie przyznac racji Martinowi Parkerowi (2013: 130—-134), ktéry zauwaza,
iz krytyka formulowana przez Boltanskiego i Chiapello, chcac by¢ prag-
matyczna, moéwiaca ze $rodka badanego pola, tworzy tak zamknieta kon-
strukcje teoretyczna, ze pozostawia przestrzen wylacznie na nieskoriczong
reprodukcje kapitalizmu. Ich praca oczywiscie pozostaje jedna z najambit-
niejszych prob stworzenia calo§ciowego opisu zachodzacych zmian w cza-
sach ,,glodu teorii” (Jacyno 2022: X VIII). Takie holistyczne ujecie nie mo-
glo jednak unikna¢ charakterystycznych dlaf probleméw.

Zarzuty linearyzacji procesow historycznych 1 uproszczonej przyczy-
nowosci (Land, Taylor 2014) mozna by skontrowac, wskazujac na nie-
uchronnos¢ redukcjonizmu, ktéry jest ceng za korzysci poznawcze, jakie
oferuje model typow idealnych. Niemniej model ten, ze swoimi tendencja-
mi do totalizacji i przywiazaniem do zasady genezy, w oczywisty sposob
przystania wszystko, co heterogeniczne w analizowanych zjawiskach; to,
co interesowaloby osobe piszaca histori¢ potencjalna kontrkultury. Mamy
wplyw na zmiany — méwig francuscy autorzy — ale sprowadzaja si¢ one do
transformowania kapitalizmu. Nie do pomyslenia sg ostatecznie postawy
1 wartosci, ktore nie zostalyby zaprzegniete w sluzbe imperatywu nieskon-
czonej akumulacji kapitatu; z koniecznos$ci pozostaja one zewnetrzem tego
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dyskursu. Dynamiczny i zmieniajacy si¢ pod wplywem krytyki duch ka-
pitalizmu skazany jest na ciggle powtarzanie aktu zalozycielskiego, ktory
w Weberowskim micie genezy polegal na zmarginalizowaniu postaw nie-
chetnych nadmiarowej pracy i mnozeniu kapitatu. Krytyczny komponent tej
koncepcji ugruntowuje wigc powszechne przekonanie zaréwno o bezalter-
natywnosci, jak i potencjalnie optakanych skutkach kazdej proby rewolucji
$wiadomosci spolecznej. Innymi stowy stanowi intelektualng podbudowe
ideologii okredlanej przez Fishera mianem ,,realizmu kapitalistycznego”.

/// Mark Fisher i widma kwasowego komunizmu
zrodzone z kontrkultury

Poréwnujac koncepcje francuskiego duetu z koncepcjami Fishera, nalezy
mie¢ na uwadze, ze mamy tu do czynienia z dwoma réznymi porzadkami
myslenia. Podczas gdy Boltanski i Chiapello poruszaja si¢ w obrebie dys-
cyplinarnych granic socjologii, trzymajg si¢ metodologicznego rygoru oraz
buduja obszerne i drobiazgowe opisy zjawisk spolecznych, Fisher — cho¢
prowadzil dziatalno§¢ badawcza i dydaktyczng w zakresie studiéw kultu-
rowych — rozpoznawany jest przede wszystkim jako krytyk kultury, eseista
1 bloger. Jego mysl zwiazana jest z tradycjami lewicowego akceleracjonizmu
1 zachodniego marksizmu (zwlaszcza w wydaniu postoperaizmu). W latach
90. byt zaangazowany w projekty kierowanego przez Nicka Landa i Sa-
die Plant kolektywu Cybernetic Culture Research Unit (CCRU), ktéry ideg
akceleracjonizmu zakorzenit w teorii Deleuze’a i Guattariego (dylogia Ka-
pitalizm i schizofrenia), cybernetyce oraz estetycznej wyobrazni cyberpunku
1 gotyckiego horroru. W pozniejszym okresie Fisher dystansowal si¢ od
nihilistycznych stanowisk Landa, ale pracowal nad idea bardziej humani-
stycznego akceleracjonizmu (zob. Colquhoun 2020; Fisher 2014b). W jego
tekstach znajdziemy takze liczne odniesienia do réznych marksistowskich
teoretykow 1 teoretyczek, z ktérych warto wymieni¢ Franca Berardiego,
Antonia Negriego, Jodi Dean, Fredrica Jamesona czy Slavoja Zizka'. Autor
korzysta jednak z ich prac bardzo swobodnie, niejednokrotnie przedklada-
jac nieskrepowana ekspresje wlasnej mysli ponad jej rzetelne umocowanie
teoretyczne. Byt zdania, Zze standardy tekstow naukowych blokuja kreatyw-
nos¢ 1 utrudniaja dotarcie do szerszego grona czytelnikéw, przez co — jak
w pewnym momencie przyznal — bloga zaczal traktowac ,,bardziej powaz-
nie niz pisanie akademickich artykutéw™ (Fisher 2018: 627).

7 Szersza panorame inspiracji, ktore staly za koncepcja kwasowego komunizmu, mozna znalezé
w sylabusie prowadzonych przez autora zaje¢ uniwersyteckich (Fisher 2020a).

STANRZECZY 2(27])/2024 / 55



Trzeba takze podkresli¢ réznice w doborze materialu badawczego.
Boltanski i Chiapello swoje koncepcje buduja na podstawie zrodel teksto-
wych i danych statystycznych. W mysli Fishera oprécz tekstow ogromna
rol¢ odgrywaja natomiast osobiste doswiadczenia oraz dzieta artystyczne
(zwlaszcza muzyka i film). Zwracanie si¢ ku temu, co niedyskursywne, jest
charakterystycznym i jednym z gléwnych motywow jego tworczosci. Stad
tez wyrasta odmiennos¢ wizji kontrkultury w proponowanym przez niego
ujeciu. Autorzy Nowego ducha kapitalizmn zignorowali wszak rozpoznanie
jednego z pierwszych teoretykéw kontestacji konca lat 60., mowiace, ze
,wiele z tego, co najwazniejsze w kontrkulturze, nie znajduje pismiennego
wyrazu” (Roszak 1969: 291).

Fisher zainteresowal si¢ kontrkultura lat 60. 1 70. w trakcie poszukiwa-
nia drég przezwyci¢zenia kryzysu wyobrazni diagnozowanego w Realizsmie
kapitalistycznym. W tej niewielkich rozmiaréw ksiazce z 2009 roku opisuje on
postfordyzm, opierajac si¢ na analizach Richarda Sennetta (2006) i Christia-
na Marazziego (2011), ktore w wielu punktach zblizaja si¢ do poczynionej
przez Boltanskiego i Chiapello charakterystyki pracy w dobie nowego du-
cha. Wspolczesna forma kapitalizmu w ujeciu Fishera — co wazne z perspek-
tywy prowadzonych tu rozwazan — nie wpisuje si¢ jednak w podstawowa
teze dyskursu ducha kapitalizmu; uwaza on, ze ,,neoliberalizm usitowal wy-
eliminowa¢ sama kategori¢ wartosci w znaczeniu etycznym’” (2020b: 30), co
ostatecznie dokonalo si¢ za sprawa kryzysu finansowego 2008 roku.

Postepujacy od lat 70. proces depolityzacji spolecznych problemoéw i li-
kwidacji instytucji pafstwa opiekuniczego potrzebowal wezesniej moralne-
go uzasadnienia, ktore dostarczyl mu sojusz dwoch sprzecznych ze soba ide-
ologii: neoliberalizmu i neokonserwatyzmu (Brown 2006). Wedlug Fishera
po tym, kiedy panstwo postanowito ratowac banki kosztem amerykanskich
obywateli, neoliberalny projekt ideologiczny zostal, ,,w kazdym tego slowa
znaczeniu, zdyskredytowany” (2020b: 105). Totez trwajaca dominacje wy-
wiedzionych z niego regul ekonomii politycznej mozna jedynie ttumaczy¢
jako naturalizacj¢ neoliberalnych przekonan dotyczacych funkcjonowania
gospodarki, ktére zaczeto traktowaé jako obiektywne prawa spolecznej
rzeczywistodci. Odpowiedzialnos¢ za problemy strukturalne zostala spry-
watyzowana (Fisher 2020b: 91-92, 95-96). Moralna sumiennos¢ ze sfery
politycznej przeniosla si¢ na pole wyboréw konsumenckich 1 stylu Zycia.

Kapitalistycznej organizacji pracy i metodom akumulacji kapitatu nie
towarzyszy w tym ujeciu autoteliczny sens. Trudno odnalezé ich usprawie-
dliwienie w obliczu katastrofy klimatycznej i ,,plagi choréb psychicznych”
(Fisher 2020b: 31-33; 2022). Nie ma juz mowy o ,,dobru wspélnym”, jak bylo
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w okresach analizowanych przez Hirschmana czy Boltanskiego i Chiapello.
Mimo to system moze trwac ze wzgledu na ,,powszechne odczucie, ze kapi-
talizm jest nie tylko jedynym wzglednie funkcjonujacym systemem politycz-
no-ckonomicznym, ale, co wigcej, nie mozna obecnie nawet sobie wyobrazi¢
jakiejkolwiek sensownej alternatywy wzgledem niego” (Fisher 2020b: 10).
Ten najczesciej cytowany fragment kultowego eseju nie jest oczywiscie wy-
czerpujaca definicjg realizmu kapitalistycznego, ktory nie tylko odnosi si¢ do
odpolitycznienia 1 ontologizacji rzeczywistosci socjoekonomicznej, ale takze
denotuje dominujacy w kulturze popularnej styl estetyczny.

Zdaniem Fishera przejscie z fordowskiego do postfordowskiego kapita-
lizmu wigzalo si¢ z przemiang kulturowego do$wiadczenia czasowosci, cze-
go wyrazem sa dziela kultury pograzone w nostalgii, postugujace si¢ poetyka
repetycji 1 pastiszu. To, co Fredric Jameson (2011) w latach 80. opisywal jako
rodzacy si¢ fenomen, dzisiaj jest tak powszechne, Ze stalo si¢ kulturowym
idiomem, a co za tym idzie — jest przezroczyste. Dlatego realizm kapitali-
styczny, w przeciwienistwie do postmodernizmu, jest symptomem nie tylko
zaniku historycznosci, ale takze ,,powolnego anulowania przyszlosci”, jak
okresla to Fisher (2014a: 2—29) stowami Franca Berardiego (2011: 13).

W okresie powojennej socjaldemokracji panowaly warunki ku temu,
by antycypowac przysztosc jako cos radykalnie innego od tego, co znane.
Modernistyczno-awangardowa wrazliwos¢ wyszla woéwczas poza elitar-
ne kregi i stala si¢ czescia popkultury (Fisher 2012b: 18; 2014a: 22-23).
Wspolczesna produkeja kulturalna stracila natomiast zdolnos$¢ tworzenia
wizji przysztosci wykraczajacych poza znajome obrazy i afekty. To przeszle
wyobrazenia przyszlosci nawiedzajq terazniejszo$¢ jako widma rzeczywi-
stosci, ktora nie nadeszla. Realizm kapitalistyczny zdaniem Fishera anu-
lowal przyszlo$¢ nie tylko dlatego, ze uniemozliwil realizacj¢ futurystycz-
nych projektow, lecz posunal si¢ znacznie dalej: wyeliminowal wirtualng
mozliwos¢ zaistnienia przyszlodci jako ,,Swiata radykalnie innego od tego,
w ktorym obecnie zyjemy” (2012b: 16).

W nieukoficzonym wstepie do Kwasowego komunizmn autor stawia teze,
ze warunkiem aktualnego stanu rzeczy jest ,,egzorcyzmowanie widm(a)
Swiata, ktoéry moglby by¢ wolny” (Fisher 2021: 179)%. Czasy kontrkultury
w ujeciu Fishera byly ostatnim momentem, kiedy myslano, ze rewolucja jest
prawdopodobna, a wrecz nieunikniona. Jednymi z egzorcystow jej widm sa
natomiast Boltanski i Chiapello, co sugeruje nastepujacy fragment:

$ Termin ten Fisher zapozycza od Hetberta Marcusego (1998: 104), ktérego mysl stanowi niezwykle
znaczaca inspiracje dla tego projektu. W tym kontekscie widmo zyskuje szersze znaczenie, poniewaz
laczy sie takze z dyskursem widmontologicznym.
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Te aspekty kontrkultury, ktére dalo si¢ spacyfikowaé, zostaly re-
troaktywnie przeksztalcone w prekursorow ,,nowego ducha ka-
pitalizmu”; te niedajace si¢ uzgodni¢ ze $wiatem pracy ponad
miare (overwork) potepiono za$ jako bezsensowne igraszki, ktére
w ramach wewnetrznie sprzecznej logiki reakcji okazuja si¢ naraz
grozne 1 jalowe. (Fisher 2021: 182)

Dlatego Fisher, w przeciwienstwie do francuskich socjologéw, skupia
si¢ nie na tym, co z kontrkultury przejal system pracy, lecz na tych jej
elementach, ktore nie zostaly (nie mogly zosta¢?) wlaczone do nowego du-
cha. Kolektywne wspolnoty, pochwala czasu wolnego i bezproduktywno-
$ci, psychodeliczna swiadomo$¢, czyli wszystko, co uznano za infantylne
i torpedujace polityczne aspiracje ruchéw kontestacyjnych, przynalezy do
sfery widm, ktorych kontregzorcyzm — rozumiany przede wszystkim jako
stworzenie nowej narracji o tych czasach — jest zasadniczym celem prowo-
kacyjnego projektu Fishera.

Kwasowy komunizm jest zarazem eksperymentem myslowym, ro-
dzajem wrazliwosci, obietnica oraz zartem, ktéry ma powazny cel nie
tyle stworzenia konkretnej propozycji politycznej, ile rozpoznania jej
warunkéw mozliwosci. To proba pomyslenia rzeczywistosci spoteczno-
-gospodarczej poza totalizujacymi, niwelujacymi réznice w imie jednoli-
tosci 1 catosci dyskursami. Myslenie w kategoriach wszechogarniajacego
ducha kapitalizmu ma ulec rozpuszczeniu. Jesli jego miejsce zajma hete-
rogeniczne widma kultury psychodelicznej, otworzy si¢ wowczas hory-
zont przyszlej emancypacji.

Wypada przy tym zaznaczy¢, ze dla Fishera kwasowos$¢ tego poten-
cjalnego komunizmu nie jest postulatem doslownego uzycia substancji
psychoaktywnych do zmiany postaw wobec pracy. Interesuje go raczej
figuratywny wymiar psychodelicznosci, ktéra Andrzej Karalus definiuje
jako ,,doswiadczenie estetyczno-poznawcze prowadzace ku denaturalizacji
1 deesencjalizacji sit zawiadujacych rzeczywistoscia spoteczng” (2021: 41).
Poglad, Ze tego rodzaju ,,podnoszenie §wiadomosci” moze prowadzi¢ do
zmiany paradygmatu, ktory kieruje istniejacymi strukturami spolecznymi,
byt formutowany w latach 60. choéby przez stynnego psychiatre Stanislava
Grofa (zob. Maslanka 2015).

Fisher zdaje si¢ nawiazywac do tej tradyciji, lecz — co wazne — dystansuje
si¢ od pojmowania §wiadomosci w esencjalnych i mistycznych kategoriach.
Odkrywanie ,,prawdziwego siebie” w stylu New Age jego zdaniem sprzyja-
to neoliberalnemu indywidualizmowi. Celem za$ jest skonstruowanie takiej
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swiadomosci, takiej postawy wobec zycia gospodarczego, ktorej kapitalizm
nie zdolta wlaczy¢ w logike akumulacji. Jej §lady zaczely sie wylania¢ w la-
tach 60., co autor demonstruje na przyktadzie dos¢ arbitralnie wybranych
kontrkulturowych widm w postaci mi¢dzy innymi filmowej adaptacii A/cji
w krainie czargw Jonathana Millera czy utworéw grup The Beatles 1 The
Temptations (Fisher 2021). Zwlaszcza psychodeliczna muzyka skladala
wedlug niego obietnic¢ i rozbudzala pragnienie takiej wolnosci, ktora jest
nierealizowalna w kapitalistycznej kulturze pracy.

Pisanie o kontrkulturze w kategoriach ,,poczatku’

swiadczy o dosé
niezobowigzujacym potraktowaniu Derridianskiej koncepcji widmontolo-
gii. Francuski filozof ,,ostatecznie podaje w watpliwo§¢ samo pojecie Zro-
dla i poczatku, co sprawia, ze odtad juz nikt nie bedzie w stanie niczego
rozpoczaé, a tym samym uobecni¢ zadnego sensu” (Marzec 2015: 18). Fi-
sher wykorzystuje widmontologie do podwazenia utartych schematow my-
§lenia o kontrkulturze jako genezie neoliberalizmu. Robi to jednak w celu
uczynienia z niej genezy alternatywnego porzadku, by otworzy¢ mozliwosé
uobecnienia si¢ innych senséw w ,,swiecie, ktéry mogtby by¢ wolny”.
Tymczasem w §wietle regutl dyskursu ducha kapitalizmu jego perspek-
tywa nabiera cech paradoksu. Wolno$¢ rozumiana jest w tym potencjal-
nym $wiecie jako wolno§¢ od pracy. Kontynuowanie kontrkulturowego
podnoszenia §wiadomosci mialoby na celu ponowne rozbudzenie pragnie-
nia $wiata poza praca 1 upowszechnienie systemu ewaluacji opartego na
wetyce antypracy” (Fisher 2020a). Fisher dochodzi do wniosku, Zze kwa-
sowe rozpuszczanie realizmu kapitalistycznego musi i$¢ w parze z formo-
waniem czego$ na ksztalt postkapitalistycznego ,,ducha”, ktory przypisy-
walby negatywny sens pracy. Dowarto$ciowanie czasu wolnego jest w tym
ujeciu koniecznym warunkiem, by wyobrazi¢ sobie, a w dalszej kolejnosci
budowaé porzadek ekonomiczny kierujacy si¢ imperatywem wytwarzania

,wspolnego bogactwa”!’

mozliwie niskim nakladem pracy.

Pozwolitem sobie na uzycie kategorii ducha z tego powodu, ze anty-
cypowany proces tej transformacii jest w zasadzie dialektycznym odwréce-
niem narracji Webera o tym, jak mieszczansko-protestancka etyka stworzyla
warunki do wejscia zachodnich spoleczenstw w kapitalizm i nowoczesnos¢.

Choc¢ Fisher nigdy nie odwolywat si¢ do koncepcji niemieckiego socjologa,

7 A co, jesli kontrkultura byla tylko niesmialym poczatkiem czegos wickszego raczej — niz najlep-
szym, na co mogli§my mie¢ nadzieje?” (Fisher 2021: 182).

10 ,Cheé obalenia kapitalizmu musi na fundamentalnym poziomie opierac si¢ na prostej obserwa-
cji, ze kapital wcale nie ma na celu »wytwarzania bogactwa« — raczej uniemozliwia wlasnie (i to
zawsze, w sposob konieczny) wytwarzanie wspolnego bogactwa czy dobra (common wealth)” (Fisher
2021: 178).
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lokalizuje on zewnetrze zagrazajace aktualnemu porzadkowi w postawie
odmawiajacej nadmiarowej pracy i afirmujacej bezproduktywnos¢. Dyskurs
ducha kapitalizmu w pierwotnej Weberowskiej formie konstruowal nato-
miast typ idealny takiej §wiadomosci jako model podmiotu przednowo-
czesnego. W ramach tego dyskursu zewnetrze kapitalizmu przynalezalo do
przeszlosci, poniewaz nie do pomyslenia byt odwrét od procesu postepuja-
cej modernizacji, jednoznacznie utozsamionej z racjonalizacjq.

Widmontologia oferuje Fisherowi zerwanie z takim spéjnym i linear-
nym porzadkiem temporalnym. Odrzuca stabilne opozycje utrzymywane
przez dyskursy ducha i pokazuje, ze zewnetrze kapitalizmu znajduje si¢
W rzeczywistoscl w jego wnetrzu, jest z nami tu i teraz jako widmo, czeka
tylko na swoje uobecnienie. Nie wigzaloby si¢ to w Zadnym razie z powro-
tem do przedkapitalistycznej organizacji pracy. Fisher méwi o potrzebie
,,skonstruowania alternatywnej nowoczesnosci” (2012a: 137). Przekonuje,
ze postkapitalistyczna rzeczywisto$¢ nie musi oznacza¢ rezygnacji z do-
tychczas wytworzonego przez modernizacje bogactwa, ktére pozostanie
czgscia przyszlego swiata.

Psychodeliczna §wiadomo$¢ oprécz autotelicznosci pracy neguje tez inny
niepodwazalny w ramach dyskursu ducha kapitalizmu atrybut nowoczesne-
go mieszczanina — przeswiadczenie o spojnej, autonomicznej 1 niezmiennej
w czasie tozsamosci. Nawet wyrastajacy z krytyki artystycznej nowy duch ka-
pitalizmu, ktéry narzuca pracownikom i pracownicom wymog elastycznosci
umozliwiajacej adaptacje do zmiennych warunkéw rynku, oczekuje od nich
zarazem dochowania wiernosci swojemu zrédlowemu i trwalemu , ja” (Bol-
tanski, Chiapello 2022: 597—600). Fisher wskazuje, ze catkowite rozprawie-
nie si¢ z istotowym ,,ja” jest warunkiem nowej kolektywnej podmiotowosci,
ktora przeciwstawi si¢ neoliberalnemu indywidualizmowi. To on bowiem,
przedstawiany przez egzorcystow widm jako spadkobierca kontrkultury,
,»mial naraz przewyzsza¢ owe kolektywne formy [zycia spolecznego] i spo-
wodowac, ze o nich zapomnimy” (Fisher 2021: 183).

,Odpominanie” (unforgetting) tych widmowych wspolnot — wspol-
not, ktore, nie dajac si¢ ,,datowac i konkretnie zlokalizowac, stanowila]
uplynnienie czasu i tworz[a] obraz-zjawe tego, co dopiero moze nadejs¢”
(Momro 2014: 472) — ma ukazaé, ze alternatywa dla opartego na przy-
musowym indywidualizmie nowego ducha kapitalizmu nie jest powr6t do
nacjonalizmu lub klasycznej socjaldemokraciji, ktérej rozwigzania aprobu-
ja Boltanski i Chiapello. Model uprzemyslowionego padstwa dobrobytu
z czasow drugiego ducha kapitalizmu jest dla Fishera falszywa alternaty-
wa. Autor przychyla si¢ do krytyki, ktéra uznaje powojenny status quo za
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zbiurokratyzowany, alienujacy klasy pracujace i nakierowany na podtrzy-
manie zarobkow i pozycji bialych mezczyzn (Fisher 2021: 188—189).

Tym, co zatem najwazniejsze w wywolywaniu widm kontrkultury ’68,
jest przywrocenie rewolucyjnego potencjatlu dwczesnych eksperymentow
dazacych do wynalezienia form wspolnotowosci oraz organizacji spolecz-
nej, ktore dla zredukowanej zbiorowej §wiadomosci sa dzis§ niewyobrazalne.
Jurgen Habermas méwil niegdy$ o nowoczesnosci jako ,,niedokoficzonym
projekcie”. Dla Fishera takim projektem jest dawna kontrkultura, ktore;
cel — jak oznajmia — wciaz pozostaje do zrealizowania.

/// Podsumowanie

Kontrkultura przetomu lat 60. i 70. XX wieku byla otwartym buntem
przeciwko normom, ktére Weber uwazal za zrédlowe dla kapitalistycznej
organizacji pracy. Po tym, jak antymieszczanskie i antyracjonalistyczne
postawy znalazly miejsce w gtéwnym nurcie kultury zachodniej, tezy sfor-
mulowane w Efyce protestanckiey domagaly si¢ rewizji. Jednym z dopusz-
czalnych wnioskéw moglo by¢ stwierdzenie, ze kapitalizm stal si¢ poza-
ludzka sila, ktéra podporzadkuje sobie ludzi niezaleznie od ich przekonan
1 postaw, co skadinad duzo wczesniej prognozowal Weber. Dla Boltan-
skiego, Chiapello i1 Fishera kontrkulturowe idee i praktyki maja natomiast
realng sprawczo$¢ nie tylko w polu symbolicznym, ale takze polityczno-
-gospodarczym. Ich interpretacje prowadza jednak do przeciwstawnych
wnioskéw. Wedle pierwszej transformacje mozna uznac za juz dokonana,
wedle drugiej ma ona dopiero nadejsc.

Autorzy Nowego ducha kapitalizimu utrzymuja tez¢ méwiaca, ze czysty
przymus ekonomiczny nie zmobilizuje na tak wielkq skale ludzi do pracy,
jesli nie znajda dla niej moralnych racji. Przedstawiaja zatem kontrkulture,
zwlaszcza Maj ’68, jako zasadniczy impuls nastepujacych po niej przemian
ducha kapitalizmu, ktére stanowia ostateczny rezultat tego buntu. Stosu-
nek do pracy i wyznawane przez aktoréw spolecznych wartosci w pewnym
stopniu wplywaja na ksztalt kapitalizmu, lecz staje sic on w tym ujeciu na
tyle plastyczny, ze niewyobrazalne jest jego catkowite przekroczenie.

Fisher za$ w swoim mys$lowym eksperymencie uznaje, ze tego typu nar-
racje o kontrkulturze odwracaja uwage od prawdziwie radykalnych postaw
pokolenia 68 — jak cho¢by odmowa pracy — ktére nawiedzajac zachodnia
kulture, wcigz stwarzaja zagrozenie dla kapitalistycznego porzadku. Jego
koncepcje mozna odczytac jako dialektyczng inwersje mitu genezy zawarte-
go w dyskursie ducha kapitalizmu. To antyindywidualistyczna §wiadomos¢
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psychodeliczna oraz ,,etyka antypracy”, bedaca mieszczaniskim etosem 4 re-
bours, majq stworzy¢ nowy zrédlowy fundament, na ktérym wyksztalci sig
porzadek wychodzacy poza kapitalizm.

Z punktu widzenia formacji dyskursywnych kontrast miedzy tymi
interpretacjami na elementarnym poziomie wigze si¢ z ich stosunkiem do
regul dyskursu ducha kapitalizmu. Boltanski i Chiapello zgodnie z nimi
poszukujg Zrédel usprawiedliwienia kapitalistycznego systemu w po-
rzadku aksjologicznym. Konstruuja mocna teorig, ktéra w spoéjny sposob
tlumaczy przebieg historycznego procesu. Typ idealny nowego ducha
potrzebuje swojego mitu genezy. Strukturalnym odpowiednikiem etyki
protestanckiej staja si¢ idealy Maja 68, przez co retroaktywnie wyklucza
si¢ wszystkie jego sensy, ktore nie znalazly przedluzenia w zreorganizo-
wanym kapitalizmie.

Zdaniem Fishera legitymizacja kapitalizmu po 2008 roku osadza
si¢ wylacznie na poziomie zontologizowanych praw ekonomii politycz-
nej. Celem autora jest odnalezienie warunkéw mozliwosci przezwycie-
zenia ideologii realizmu kapitalistycznego i ponownego upolitycznienia
porzadku gospodarczego. Proponuje spojrze¢ na kontrkulture nie jako
calosciowego ducha o jasno zakreslonych granicach, lecz jako wielo$¢
heterogenicznych widm, ktére nadal maja szanse si¢ uobecnié. Zbioro-
wa $wiadomo$¢ musi zdominowa¢ przekonanie, ze droga, jaka podazyt
kapitalizm, nie byla jedyna mozliwa. Aby odzyskaé rewolucyjny poten-
cjal kontrkultury, Fisher skupia si¢ na elementach, ktére dyskurs ducha
kapitalizmu wypieral, i wpisuje je w mit genezy kwasowego komunizmu.
Projekt ten wznosi swe podstawy dokladnie w miejscu zewngtrza konsty-
tuujacego Weberowskiego ducha.

W obu przypadkach kwestia przypisania okreslonych senséw kontr-
kulturze 68 ma ogromna wage polityczna. Koncepcje nie tylko majq
wyjasni¢ przebieg historycznych proceséw, ale sluza tez do wyznaczenia
sposobow oporu wobec neoliberalnego status quo. Boltanski i Chiapello,
uznajac istotna sprawczos$¢ krytyki, postuluja powrét do jej spotecznych
zadan, ktore zdetronizowala kontrkulturowa krytyka artystyczna. Postu-
luja nie rewolucyjne, lecz reformistyczne zmiany na poziomie instytucji
panstwowych. Fisher natomiast zacheca do powaznego potraktowania
kontrkulturowych §ladéw obecnych gléwnie w dzielach artystycznych.
Maja one pobudzaé wyobrazni¢ i podsycac pragnienie $§wiata wyzwolone-
go z nieustannej pracy i paradygmatu akumulacji kapitatu. To postulat re-
wolucji §wiadomosci, torujacej droge gruntownej transformacji porzadku
polityczno-gospodarczego.
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/// Abstrakt

Artykul poréwnuje dwie konceptualizacje ,,duchow” zrodzonych z kontr-
kultury przetomu lat 60. i 70., ktére mozna odnalezé w Nowym ducha ka-
pitalizmn Tuca Boltanskiego i Eve Chiapello oraz w Kwasowym komunizmie
Marka Fishera, osadzonym w szerszym kontekscie jego tworczosci. Szcze-
g6lna uwage poswieccono temu, w jaki sposob obie interpretacje sytuujq si¢
wobec okreslonych zalozen 1 dyskursywnych regut wywiedzionych z Ezyk:
protestanckie] i ducha kapitalizmn Maxa Webera.

Boltanski i Chiapello, powtarzajac gest niemieckiego socjologa, tropig
korzenie wspolczesnej kultury pracy. Fisher poszukuje natomiast potencjal-
nych Zrédel postkapitalistycznego porzadku, opartego na zasadzie wolnosci
od pracy. Koncepcje te przypisuja dawnej kontrkulturze istotna sprawczo$é
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w polu nie tylko symbolicznym, ale tez polityczno-gospodarczym. Auto-
rzy zajmuja jednak przeciwstawne stanowiska w kwestii tego, czy wywo-
tana przez nia transformacja juz si¢ dokonala, czy dopiero ma nadejsc.

Stowa kluczowe:
duch kapitalizmu, kontrkultura, Luc Boltanski, Eve Chiapello, Mark Fisher

/// Abstract

The Countercultural Spectres and the New Spirit of Capitalism

This article compares two conceptualizations of “ghosts” emerging from
the counterculture of the late 1960s and early 1970s: one found in Luc
Boltanski and Eve Chiapello’s The New Spirit of Capitalism, and the other
in Mark Fishet’s Acid Commmunism, situated within the broader context of
his work. Particular attention is devoted to how both interpretations are
positioned in relation to the assumptions and discursive rules derived from
Max Webert’s The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism.

Following in Weber’s footsteps, Boltanski and Chiapello trace the roots
of contemporary work culture. Fisher, by contrast, searches for potential
sources of a postcapitalist order grounded in the principle of freedom from
work. These concepts attribute significant agency to the historical coun-
terculture — not only in the symbolic realm, but also within political and
economic spheres. However, authors take opposing stances on whether the
transformation initiated by the counterculture has already taken place, or
is still yet to come.
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spirit of capitalism, counterculture, Luc Boltanski, Eve Chiapello, Mark
Fisher
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ASCEZA PROKLIMATYCZNA

A DUCH KAPITALIZMU.

ROZWAZANIA NA TEMAT ZASADNOSCI
USPRAWIEDLIWIANIA KAPITALIZMU

W OBLICZU KATASTROFY KLIMATYCZNEJ

Bartosz Kaminski
Uniwersytet Warszawski

Slynna teza Maxa Webera na temat wplywu etyki protestanckiej na rozwoj
kapitalizmu byla czesto komentowana i z czasem stala si¢ swego rodza-
ju uzasadnieniem rozwoju i1 dzialania tego systemu gospodarczego. Ro-
snace w XXI wieku nieréwnosci, zaleznos¢ krajow Globalnego Potudnia
od Globalnej Pélnocy, zblizajaca si¢ katastrofa klimatyczna oraz wiele in-
nych negatywnych zjawisk nie pozwalaja jednak unikna¢ pytan zwiaza-
nych ze szkodliwoscia 1 nieszczg$ciami wynikajacymi z funkcjonowania
kapitalizmu. Szczegolnie w przypadku zapobiegania kryzysowi klimatycz-
nemu mozna mowi¢ o zupelnie innym zestawie postaw 1 wartosci niz te,
ktére cechowaly siedemnastowiecznych purytanéw.

W niniejszym artykule chciatbym przesledzi¢ sposoby usprawiedliwia-
nia dzialania kapitalizmu i zestawi¢ je z wybranymi teoriami wskazujacymi,
jak mozna przeciwdziala¢ katastrofie klimatycznej. Celem takiego poréw-
nania jest podanie w watpliwosc¢ legitymizowania kapitalizmu oraz w dal-
szej kolejnosci zaproponowanie 1 zarysowanie alternatywnej perspektywy,
ktéra mozna okresli¢ jako ,,ducha antykapitalizmu”. Oba zjawiska zostana
przedstawione w nawigzaniu do poje¢ ascezy oraz uzytku, pojawiajacych
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si¢ przede wszystkim w pismach Johna Locke’a, Maxa Webera oraz Giorgia
Agambena. Wyszczegolniony cel warto krétko wyjasnic.

Przede wszystkim chciatbym wskazaé, dlaczego legitymizowanie ka-
pitalizmu jest niepozadane, zwlaszcza w obliczu katastrofy klimatycznej.
Kapitalizm, jako system gospodarczy oparty na wlasnosci prywatnej oraz
nieustannym akumulowaniu kapitatu, w zalozeniach nie tylko dopuszcza,
ale wrecz sprzyja istnieniu nieréwnosci (Piketty 2015: 410—413) — przede
wszystkim finansowych, lecz wtérnie takze spolecznych i klasowych
(Marks, Engels 2007). Innymi stlowy to relacje podporzadkowania i do-
minacji wynikajace z tego, ze jedni posiadaja wigcej od innych, stanowia
o nieréwnosciach w ramach kapitalizmu.

Witadza, ale w ramach podejmowanego tematu przede wszystkim za-
rzadzanie zwigzane z wlasnoscia prywatna, pozwala na okreslenie dystan-
su, a wigc réznicy od gorzej sytuowanych, natomiast ,,dystans podmiotu
wobec przedmiotu, bedacy warunkiem abstrahowania, wywodzi si¢ z dy-
stansu wobec rzeczy, jaki pan uzyska¢ moze dzi¢ki temu, nad ktérym pa-
nuje” (Horkheimer, Adorno 2023: 24). Dystans, réznica pozwala na zbu-
dowanie hierarchii na podstawie takich opozycji jak podmiot—przedmiot,
dusza—cialo czy ozywiony—nicozywiony, a istnienie szczebli w hierarchii
umozliwia okreslenie stopnia uprzywilejowania.

Narzedziem dystansowania uprzywilejowanych wzgledem gorzej usy-
tuowanych, zmarginalizowanych i podporzadkowanych jest wlasnos¢ pry-
watna, ktérej podstawowa zasada jest wykluczanie mozliwosci korzystania
z danej rzeczy przez innych, a zatem wytyczenie granicy (roznicy) miedzy
tymi, ktorzy posiadaja, a tymi, ktérzy nie posiadaja. Mozliwos¢ dyspono-
wania rzeczami, czasem 1 mozliwosciami innych okresla przywilej oraz
hierarchicznie rozumiana wladze, a im wigcej dana jednostka akumuluje
kapitatu, tym bardziej oddala si¢ od tych, ktérych sobie podporzadkowa-
ta — ma wigcej tak cennej dla niej ,;,wolnosci™.

W tym kontekscie ochrona wolnosci to ochrona przywileju — ochrona
istnienia hierarchii i nieréwnos$ci. Dlatego wlasnie nalezy stwierdzié, ze
obrona kapitalizmu, ktéra moze si¢ przejawiac przez jego legitymizowanie,
jest obrona nieréwnosci i uprzywilejowanej pozycji tych, ktérzy na tym sys-
temie najwigcej zyskuja i tym samym najbardziej przyczyniaja si¢ do utrzy-
mywania status quo, w ktérym katastrofa klimatyczna staje si¢ coraz bardziej
realna (Negin 2022; Watts 2024).

W tym artykule chcialbym zajac si¢ przede wszystkim dwoma zjawi-
skami, ktére w swoich nastepstwach pozwolily utrzymywac status guo i tym
samym umacnia¢ pozycje kapitalizmu: teoria wlasnosci Johna Locke’a oraz
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wplywem tezy Maxa Webera o oddzialywaniu protestantyzmu na rozwoj
ducha kapitalizmu. Uzupelnieniem tych teorii bedzie wspolczesna analiza
autorstwa Luca Boltanskiego i Eve Chiapello dotyczaca legitymizowania
kapitalizmu w czasach porzadku neoliberalnego. Kazde z tych zjawisk zo-
stanie przywolane w skrotowej formie, aby zasygnalizowaé najwazniejsze
problemy zwiazane z poruszanym zagadnieniem; sposob, w jaki mozna je
wzgledem siebie odnosié; oraz jak je interpretowaé w swietle pracy Giorgia
Agambena zatytulowanej Oikonomia. Krdlestwo i chwala. Calo$¢ zostanie
uzupelniona spostrzezeniami i teoriami zwolennikéw koncepcji ,,post-
wzrostu”, ktorych punkt widzenia pozwala spojrze¢ na rozwiazania wlo-
skiego filozofa roéwniez w perspektywie systemowe;.

Oczywiscie istnieje wiele innych praci teorii, w ramach ktérych autorzy
dokonuja legitymizowania kapitalizmu, jak na przyktad publikacje Adama
Smitha (1954), Wernera Sombarta (2019) czy tez z bardziej wspolczesnych:
Roberta Nozicka (2010) badz Johana Norberga (2024), ktorych ze wzgledu
na dopuszczalng dlugos¢ artykutu nie udalo si¢ w satystakcjonujacy sposéb
tutaj uwzglednic.

Poczatki zjawiska, ktore wspolczesnie okreslamy jako kapitalizm, cze-
sto wigzane sa z X V=-XVII wickiem (Wood Meiksins 2002: 3—4; Braudel
2013: 51-61; Hickel 2021: 66-77), jednak dla licznych wczesnych teorety-
kéw (na przyklad fizjokratow, jak Adama Smitha) istotne bylo, jak wskazuje
w swoich pracach Agamben, uzasadnienie tego zjawiska nadal jeszcze wte-
dy kluczowa narracja chrzescijanska i argumentacja teologiczna. Wloski fi-
lozof nie uwaza jednak, zeby z porzadku teologicznego kiedykolwiek zrezy-
gnowano: ,,nowoczesnosé, usuwajac Boga ze §wiata, nie tylko nie porzucila
teologii, lecz w pewnym sensie spelnila projekt opatrznosciowej ozkonomia”
(Agamben 2023a: 372). Czym jednak jest opatrzno$ciowa oikonomia, jak sig
ma do wspolczesnie rozumianej ekonomii i — szerzej — do kapitalizmu? Na
czym polegalby teologiczny charakter ekonomii?

/// Oikonomia

Zrédlem zardéwno wspolezesnej ekonomii, jak i sredniowiecznej oikonomia
jest starozytne pojecie ozkos, pojawiajace si¢ w pracach Arystotelesa i Kse-
nofonta (Arystoteles 2010: 25—44; Ksenofont 2020), oznaczajace dom
lub — szerzej — gospodarstwo domowe. Oikos oraz sprawy z nim zwigzane
przeciwstawione byly w starozytnosci sferze politycznej, polis — pierwsze
polegalo na zarzadzaniu potrzebami zwigzanymi z koniecznosciami by-
towymi (ozkonomia), drugie za$ na wtadaniu (politikd) przez wolnych oby-
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wateli (Arendt 2010: 47-58). Hannah Arendt, rekonstruujac te zaleznosci,
zaznaczala, ze ,sila 1 przemoc w [...] sferze [ozkos| sa usprawiedliwione,
poniewaz s3 to jedyne srodki pozwalajace zapanowa¢ nad koniecznoscig”
oraz ze ,,panowanie nad koniecznosciami zycia w gospodarstwie domo-
wym jest warunkiem wolnosci po/is” (2010: 50-51). Innymi slowy przemoc
1 podporzadkowanie niewolnikéw, kobiet i dzieci potrzebom utrzymania
gospodarstwa domowego byly uzasadnione, poniewaz zapewnialy prze-
trwanie oraz umozliwialy wolnos¢ pana (obywatela).

Pojecia vikos 1 oikonomia z czasem zmienily znaczenie — poza zarzadza-
niem sprawami gospodarstwa domowego zaczely dotyczy¢ zaspokajania
potrzeb zyciowych, karmienia, natomiast w perspektywie upowszechniaja-
cego si¢ chrzescijanstwa: ,,Oikonomiajest |...] czyms, co jest zlecane — dlate-
go tez jest czynnoscia i zadaniem” (Agamben 2023a: 57—61). Zmiana, jakie]
uleglo pojecie vikonomia w czasach sredniowiecznych, moze by¢ tez zwia-
zana z przemieszaniem tradycji grecko-rzymskiej z judaistyczna. Elementy
tego zlaczenia opisywal miedzy innymi Michel Foucault w pracy Ommes
et singulatim, w ktorej wskazywal, ze do tradycji judaistycznej nalezalo Slepe
podporzadkowanie wladcy rozumianemu jako pasterz, ktéry dba o swoje
stado (2000: 221-224), w odréznieniu od tradycji grecko-rzymskiej, w kto-
rej ludzie sami sobg wladali (po/is) 1 zarzadzali (oikos).

Polaczenie tradycji grecko-rzymskiej i judaistycznej dokonalo si¢, gdy
sfera gospodarstwa domowego zostala ,,przeniesiona” na plan boski i po-
dobnie jak wczesniej wigzala si¢ z zarzadzaniem, tylko tym razem panem
byt Bog, a zleconym przez Niego zadaniem — zarzadzanie, wprowadzenie
(w sensie praktycznym) porzadku w Swiecie doczesnym. To zadanie bylo
réwnolegle wykonywane zaréwno przez Boska opatrznosé, jak i podlegaja-
ce jej byty — dlatego, jak wskazuje Agamben w pracy o tym samym tytule,
vikononia opisywala zaréwno ,,uporzadkowany uktad”, jak i dziatanie, ktére
ma do niego doprowadzi¢ (2023a: 78—81). Wtasnie z tego powodu zdaniem
wloskiego filozofa oikonomia byta zadaniem praktycznym, odréznianym od
(cho¢ nadal pozostajacym w relacji do) ontologii i teologii, ktore opisywaly
hierarchi¢ bytéw oraz wynikajace z niej panowanie Boga: ,,teologia chrze-
Scijanska nie jest vopowiescia o bogachg; jest ona bezposrednio ekonomig
1 opatrznoscia, to znaczy dziataniem polegajacym na samoobjawieniu, rza-
dzeniu i troszczeniu si¢ o §wiat” (Agamben 2023a: 90).

Otkonomia byta zatem przede wszystkim dbaniem o §wiat od momentu
jego stworzenia az po moment zbawienia. W tym czasie ludzie nie moga po-
zosta¢ bezczynni, dlatego ,,nalezy zajac tych, ktorzy oczekuja. Oczekiwanie
musi by¢ od poczatku do konica zorganizowane” (Deleuze 2016: 68—69).
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Zdaniem Agambena ta organizacja nie zajmowal si¢ Bog jako wiadca, lecz
jego aparat administracyjny — kaplani, ziemscy krolowie, aniotowie i inni —
za posrednictwem prawa, ktore ma dotyczy¢ wszystkich 1 godzi¢ transcen-
dencj¢ z immanencja (2023a: 113—130). W $redniowieczu takim systemem
organizacji, przynajmniej cze¢sciowo, byl feudalizm oraz instytucje Koscio-
ta, na przyklad liturgia.

Oukonomia nie zakladalta jednak zarzadzania §wiatem i biernymi ludz-
mi — jak zaznacza Agamben, oczekiwang reakcjq wiernych na uczestnicze-
nie w tym procesie bylo wychwalanie Boga i tych, ktérzy sprawowali jego
rzady. Dlatego wlasnie rzadzacy przywdziewali konkretne stroje i insygnia
wladzy — ich odréznianie si¢ od innych poddanych bylo konstytuowaniem
suwerennosci, przez co dystans, roznica wzgledem innych w sposéb per-
formatywny okreslaly granice prawa, do ktérego nalezy si¢ stosowac i ktore
nalezy zaakceptowac oraz wychwala¢ (Agamben 2023a: 240—-259). Innymi
stowy dzielo realizowane w ramach oikonomia zastuguje na chwale, a ludzie,
ktorzy z niego korzystaja, dostarczaja chwaly przez aklamacje.

W dalszej czesci swojej analizy Agamben wskazuje, ze by¢ moze Bog nie
jest potrzebny i ,wychwalanie [...] samo, jako skuteczny rytual, wytwarza
chwal¢” (2023a: 299) oraz utrzymuje ten system. Religijny charakter oz&ono-
mia mial wiec stuzy¢ jedynie skutecznemu zarzadzaniu ludZzmi przez ludzi
1 okreslaniu w performatywny sposob hierarchii w spoteczenistwach Europy.
Wprowadzony porzadek wedle wloskiego filozofa mial za zadanie przede
wszystkim zorganizowac zycie na ziemi, a konkretnie dzialanie, jakie beda
podejmowac ludzie, by wypelni¢ swoj czas. Tym dzialaniem bardzo czesto
byta praca lub rzadzenie na rzecz Boga albo tego, kto zajal Jego miejsce w tym
ukladzie — ludzie wychwalali Go, pracowali dla Niego, aby moc osiagnac, tak
jak On, bezczynno$¢ w zyciu wiecznym (Agamben 2023a: 320-323).

W momencie narodzin nowozytnego rozumienia ekonomii $rednio-
wieczne wplywy nadal byly widoczne — Agamben wskazuje to w pracach
Karola Linneusza czy Adama Smitha zapowiadajacych ekonomi¢ jako na-
uke o produkcji oraz dystrybuciji dobr i uslug (Agamben 2023a: 362—370).
Nowozytna ekonomia, nawet jesli nie odwoluje si¢ juz do Boga, zachowala
ten sam porzadek i sposéb funkcjonowania co oikonomia, co postaram si¢
dalej ukaza¢ na przykladzie teorii zwigzanych ze zjawiskiem ducha kapita-
lizmu 1 pojecia wlasnosci prywatnej.

Agamben nie jest przy tym jedynym autorem, ktéry podejmuje temat
ckonomii teologicznej — w ciagu ostatnich kilku lat badacze wykorzystywa-
li go jako analityczna strategic (Dean 2018), miedzy innymi wzgledem eko-
nomii politycznej (Ratajczak 2015), analizowali pojecia wlasnosci prywatne;
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(McRorie 2020) czy zjawiska zarabiania w kontekscie chrzescijanskiego
czy$cca (Boland, Griffin 2020). W tym kontekscie warto przywolac tak-
ze prace Germana Maifredy’ego From Oikononia to Political Economy (2012),
w ktorej autor omawia przeksztalcenia rozumienia ekonomii od renesan-
su do XIX wieku. Wigkszos¢ tego rodzaju prac rzadko pisana jest jednak
z wykorzystaniem teorii Johna Locke’a oraz Maxa Webera, szczegolnie
w kontekscie katastrofy klimatyczne;.

/// Teoria wtasnosci Johna Locke’a

Rozwazania Locke’a zawarte w Dwdch traktatach o r3qdzie najczesciej trakto-
wane sg jako zapowiedZ p6zniejszych teorii demokracji liberalnej 1 inspira-
cja dla takich autoréw jak Monteskiusz czy amerykanscy federalisci piszacy
pod koniec XVIII wieku (Krol 2019: 36—42; Szahaj, Jakubowski 2005: 42—
44). Przedstawiona przez niego teoria wlasnosci oraz jej usprawiedliwienie
warte s3 jednak przywolania, poniewaz sa istotnym punktem odniesienia
dla wspomnianego juz narzedzia dystansowania, budowania nieréwnosci
1 hierarchii oraz — wraz z tradycja prawa rzymskiego — w wazny sposob
ksztaltuja wspolczesne rozumienie wlasnosci prywatne;.

Locke uznawal, Zze wlasnoscia jest cokolwiek, co cztowiek ,wydobyt
[...] ze stanu ustanowionego i pozostawionego przez nature, zlaczyl ze
swa pracg 1 przylaczyl do tego, co jest jego” (2015: 271). Przede wszystkim
jednym z zalozen filozofa jest mozliwos¢, a wrecz powinno$¢ korzysta-
nia z (czyli zawlaszczania 1 uzywania) rzeczy stworzonych przez Boga —
stwierdza on, ze ,,nie mozna [...] przypuszczaé, by zamiarem Boga bylo,
by wszystko pozostawalo wspoélne i nieuprawiane” (Locke 2015: 274). Uzy-
tek wymaga wiec istnienia wlasnosci prywatnej i jest konieczny, poniewaz
,Bog nam wszystkiego obficie udziela do uzywania”, w dodatku ,,Bég,
ktory dat ludziom $wiat we wspolne wladanie, dat im takze rozum, by po-
stugiwali si¢ nim dla zapewnienia sobie w zyciu jak najwigkszych korzysci
1 wygdd” (Locke 2015: 272, 270). Innymi slowy Bog stworzyl §wiat, aby
ludzie go uzywali dla wlasnej korzysci, co moga czynic za sprawa wlasnosci
prywatnej, ktorej powinno by¢ coraz wigcej, skoro §wiat nie moze pozosta-
waé wspolny 1 nieuprawiany.

Ponadto wlasnos$¢ prywatna moze powstac tylko w wyniku pracy czto-
wieka, a konkretnie wydzielenia i wydobycia rzeczy z nieokreslonosci natu-
ry — aby rzecz stala si¢ ,,nasza”, musi powsta¢ prawo wlasnosci, poniewaz
,»praca dotaczyla cos, co wyklucza juz do tego powszechne prawo innych”
(Locke 2015: 271). Prawo, podobnie jak w przypadku panstw narodowych,
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opiera si¢ w tym wypadku na pojeciu granicy — wlaczenia oraz wylaczenia.
Przez zawlaszczanie czlowiek moze wlaczy¢ (,,przylaczyc”) rzeczy, ktore
objal swoim prawem wlasnosci, tym samym wylaczajac (,,wykluczajac”)
mozliwos¢ korzystania z nich przez innych. Na podobnej zasadzie w ra-
mach s§redniowiecznych rytualéw opisywanych przez Agambena wytwa-
rzano chwale — chodzilo o stworzenie uzasadnienia dla hierarchii i wia-
dzy w praktyczny sposéb. Prawo wlasnosci, podobnie jak prawo krolow
1 wladz koscielnych, w performatywny sposéb dokonywato ukonstytuowa-
nia suwerennosci, a wiec dystansu okreslajacego relacje wladzy miedzy po-
siadajacymi a nieposiadajacymi.

W jaki sposob Locke usprawiedliwia istnienie systemu opartego na
takich relacjach? Poza wspomnianymi juz zalozeniami o tym, ze Bog
stworzyl §wiat do korzystania przez ludzi, angielski filozof dostrzegal
problem nieograniczonego zawlaszczania, jednak wprowadzil warunki
(znane jako Lockean proviso), ktore mialy przeciwdziata¢ temu problemowi.
Po pierwsze, ludzie moga zawlaszcza¢ ziemig i rzeczy, dopoki sa w stanie
uzywac tego, co zgromadzili, a wigc nic, co do nich nalezy, nie moze
si¢ zepsu¢ przez marnotrawstwo (Locke 2015: 272-273, 277). Po drugie,
nkiedy [...] kto$ pozostawi czegos wigcej, niz inny moze wykorzystac, to
tak, jakby nic nie zabral” (Locke 2015: 274), a zatem zawlaszczanie jest
uzasadnione, dopoki nie zostana wyczerpane zasoby pozostawione lu-
dziom przez Boga. W przypadku niespelnienia tych warunkow czlowiek
wykracza poza prawo natury, czyli sprzeciwia si¢ porzadkowi boskiemu.
Prawu nalezy si¢ wicc podporzadkowaé, ograniczy¢ wlasna wolg i dziala-
nie, aby zachowac boski porzadek.

Ograniczenia te mozna jednak rowniez uniewaznic, na przyklad dzia-
taniem, ktére wspolczesnie okreslono by jako zaradne i innowacyjne. Jesli
czlowiek wymieni rzeczy, ktére moga si¢ zepsué, na bardziej uniwersalne
(idealne pod tym wzgledem sa pieniadze), jednoczes$nie pozostawia innym
zasoby do wykorzystania — ciagle uzywanie (czyli wymiana, inwestycja)
rzeczy pozwala nie wykracza¢ poza boskie prawo natury, a zatem zacho-
wacé czyste sumienie. Niczym nieograniczone zawlaszczanie zostalo w ten
sposob uzasadnione pod wzgledem racjonalnym — jako czynnosé, ktora
»hie uszczupla, a powigksza zasoby rodzaju ludzkiego” (Locke 2015: 276),
jest efektywna i mozna by rzec, Zyciodajna, poniewaz pozwala na rozwoj
1 wzrost. Zawlaszczanie jest takze uzasadnione moralnie (Macpherson
2011: 203-220) — jako czynnos¢ dobra, poniewaz nalezaca do boskiego
planu opatrznosciowego, pozwalajaca wychwalac to, co zostalo stworzone
przez Boga, poprzez zawlaszczanie 1 uzywanie.
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W zwigzku z tym w teorii Locke’a czltowiek uzywa tego, co posiada,
aby posiadac jeszcze wiecej, a ,,wynalazek pieniadza dal sposobno$¢ do |.. ]
utrzymania i powickszania” ludzkich majatkéw (2015: 283). Istnienie wha-
snosci prywatnej jest wigc w tym przypadku nieodlaczne od uzytku, a sam
uzytek zwiazany jest nierozerwalnie z praca, ktéra — jak w teorii Agambe-
na — okresla, czym ludzie maja si¢ zajmowa¢ w Zyciu doczesnym w ramach
vikonomia. Locke zastrzega, ze ,praca [...] jest bezsprzecznie wlasnoscig
pracownika”, jednak w sytuacji gdy nie ma juz wiccej ziem lub rzeczy do
zawlaszczenia, ,,czlowiek wolny czyni sam siebie stuga innego, sprzedajac
mu na okreslony czas postugi, jakie mu Swiadczy, aby uzyskaé wynagrodze-
nie” (2015: 271, 303). Innymi stowy tak jak rzeczy ,,zyskuja [...] na wartosci
dzigki ludzkiej pracowitosci” (Locke 2015: 279), tak rowniez majatki tych,
ktorzy juz posiadaja, zyskuja na wartosci dzigki pracy innych. Czlowiek uzy-
wa zgromadzonego majatku, aby wlaczy¢ prace innych do swego prawa wia-
snosci, jednoczesnie wylaczajac ich prawo do stworzonych rzeczy: innymi
stowy dokonuje alienacji (dystansowania) tworcéw od owocéw ich pracy
(Marks 2005) — zarzadza ich czasem i zasobami, z ktérych maja korzystac.

W obliczu ekonomii teologicznej przywolanej przez Agambena mozna
by powiedzied, ze to wlasnos¢ prywatna, podobnie jak gesty i insygnia wta-
dzy w chrzesdcijanskim $redniowieczu, w performatywny sposob utrzymuje
caly system, a tym samym takze panujace nierownosci i relacje wladzy.
Do analizy wloskiego filozofa mozna doda¢, ze zmiana wzgledem $rednio-
wiecza polegala jednak na tym, ze performatywne dzialania przedstawi-
cieli Kosciola stuzyly zachowaniu statycznego i ekskluzywnego status quo,
w przypadku za$ wlasnosci prywatnej pojawila si¢ idea wzrostu, awansu,
postepu — im wiecej posiadamy, tym bardziej upodabniamy si¢ do tych,
ktorzy rzadza, a ponadto im wigcej chcemy posiadaé, tym wiecej sily ro-
boczej 1 zasobéw potrzebujemy. Mozna powiedzied, ze idea wzrostu stala
si¢ obietnicy siegnigcia boskosci, strefy sacrum jeszcze w tym zyciu, przed
$miercig 1 zyciem wiecznym — innymi stowy to wlasno$¢ prywatna oraz
uczestniczenie w procesie jej powickszania staly si¢ kryterium odrézniaja-
cym zycie dobre (wartosciowe), czyli bios, od zwyklej egzystenciji, rozumia-

nej jako zoe (Agamben 2008: 9-11).

/// Duch kapitalizmu

W zwiazku z tym mozna stwierdzié, ze teoria wlasnosci Locke’a dostarcza
usprawiedliwienia (racjonalnego i moralnego) zaangazowania w powiek-
szanie wlasnosci prywatnej. W ramach calosci wykorzystane sa elementy
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teologiczne (Swiat stworzony przez Boga i oddany w rece ludzi), ktore
na potrzeby teorii wlasnosci zostaly zsekularyzowane, a wigec wydoby-
te z imaginarium religijnego, cho¢ nadal funkcjonuja w logice ekonomii
teologicznej. W przypadku teorii angielskiego filozofa nie mozna jeszcze
moéwic o ,,duchu kapitalizmu”, poniewaz to pojecie jeszcze wowczas nie
istnialo — zostalo skonceptualizowane na poczatku XX wieku, aby do-
precyzowac specyfike §wiatopogladu oséb tworzacych ten system gospo-
darczy. Pojecie ducha kapitalizmu, positkujac si¢ pracami Webera oraz
Boltanskiego i Chiapello, nalezy okresli¢ jako zestaw wartosci 1 postaw
zyciowych ,,wobec zakladanego jako cel sam w sobie zainteresowania
zwickszaniem wlasnego kapitatu” (Weber 2023: 53—57) oraz — szerzej —
,»ideologile], ktora usprawiedliwia zaangazowanie w kapitalizm” (Boltan-
ski, Chiapello 2022: 32).

Opisywana przez Webera postawa pozostawala komplementarna wzgle-
dem teorii wlasnosci przedstawionej przez Locke’a. Istotnym elementem teo-
rii ducha kapitalizmu w ujeciu Webera byt jej religijny komponent, a szcze-
golnie doktryna predestynaciji (2023: 134—135), w ramach ktérej Bog decy-
dowal o zbawieniu ludzkiej duszy. Jedynie niewielu moglo by¢ zbawionych
(Weber 2023: 142), a praca w $wiecie doczesnym stala si¢ ,,najlepszym srod-
kiem do uzyskania tej indywidualnej pewnosci” (Weber 2023: 153-162). Na-
wet jesli zdaniem Webera kapitalizm z czasem przestal wymaga¢ uzasad-
nienia religijnego, imaginarium zawierajace elementy zbawienia (uratowania
od koniecznosci bytowych zycia doczesnego), izolacji wzgledem innych lu-
dzi oraz specyficznego braku zaufania do nich (2023: 147-149) pozostawalo
obecne jeszcze nawet w pozniejszych pismach Friedricha von Hayeka, jed-
nego z ojcow opartego na kapitalizmie nurtu politycznego — neoliberalizmu
(2020: 506-510 i 631-632). Troska o wlasny interes i powodzenie ekono-
miczne to réwniez dbanie o swoja podmiotowos¢ (,,Kartezjanskie cogito ergo
sum dwezesni purytanie przyjeli w [...] etycznej wersji” — Weber 2023: 176),
jeszcze u Webera kojarzona z racjonalnym, myslacym elementem duszy —
nawet jesli nie znamy boskiego planu, chcemy zadbaé wylacznie o siebie,
poniewaz tylko ,,ja” pozostaje w relacji z Bogiem. Stawka w staraniach ludzi
bogacacych si¢ jest wiec zbawienie duszy, czyli ,,ja” poczatkowo w porzadku
duchowym, pdzniej jedynie doczesnym.

Podobnie jak w przypadku Locke’a w zsekularyzowanej perspektywie
najwazniejsze okazuje si¢ czyste sumienie (Weber 2023: 173-174) — prze-
konanie, Zze pozostajemy w ramach boskiego prawa i porzadku. Jesli uznaé
bogacenie si¢ za dazenie do stanu, w ktérym mozna zosta¢ uratowanym
od koniecznosci bytowych, to budowanie nieréwnosci, dystansowanie si¢
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wzgledem innych (mniej bogatych czy zaradnych) rowniez staje si¢ moral-
nie uzasadnione, poniewaz ,,B6g pomaga tym, ktérzy pomagaja sobie sami,
a wigc [...] kalwin swoje zbawienie, czy raczej jego pewnos¢, stwarza sobie
sam” (Weber 2023: 169). To stwarzanie sobie pewnosci zbawienia przypo-
mina ,,tworzenie” wlasnosci przez ,,wydobywanie rzeczy ze stanu ustano-
wionego przez nature¢” za posrednictwem pracy — mozna powiedzieé, ze
wlasnos$¢ staje si¢ namacalnym dowodem na zblizanie si¢ do tej pewnosci.
Oprocz tego, jak mozna ustali¢ na podstawie prac Agambena, stwarzanie
sobie pewnosci bycia zbawionym jest takze zblizone do podtrzymywania
istnienia Boga przez wychwalanie Go (2023a: 299-302). Ponadto ,,nierow-
ny podzial débr na tym $wiecie jest dzietem Bozej Opatrznosci” (Weber
2023: 293), a wigc nie ma nic zlego w istnieniu tych réznic, a tym bardziej
w dazeniu do ich powigkszania. Bogacenie si¢ moze jednak nies¢ za sobg
niebezpieczenstwa, dlatego wlasnie potrzebna jest kontrola w postaci asce-
zy chrzescijanskiej, ktéra wytycza granice tego, jak nalezy si¢ zachowac
(Foucault 2014: 283-284), czyli wyznacza prawo, ktéremu nalezy si¢ pod-
porzadkowac. W przypadku Benjamina Franklina, przywolywanego przez
Maxa Webera i Mari¢ Ossowska, przykladem takiego podporzadkowania
jest ,,przeliczanie czasu na pieniadz, ta troska o nietracenie ani chwiliio to,
by ta postawa zyciowa stala si¢ powszechng” (Ossowska 1956: 88).

Pod tym wzgledem asceza purytanska jest wedle Webera zracjonalizo-
wanym systemem dzialania, w ktérym nalezalo wykazywac si¢ samokon-
trola 1 czujnoscia sluzaca zbawieniu duszy przez powigkszanie bogactwa.
Podobnie jak u Locke’a w opisie Webera pojawia si¢ zastrzezenie wzgledem
majatku i bogacenia sig:

Za moralnie naprawde naganne uchodzi poprzestawanie na bo-
gactwie, zazywanie go — z takimi nastepstwami jak gnusnoscé
1 rozpusta, zwlaszcza zas§ odwracanie uwagi od dazenia do zycia
»Swietego™ [...]. Nie gnusnos¢ i konsumpcja, lecz tylko dziatanie
stuzy wedlug jednoznacznie objawionej woli Boga pomnazaniu
jego chwaly. (Weber 2023: 247)

W ujeciu Webera purytanie réwniez nie moga bezczynnie pozostawic
pieniedzy w stanie biernym — nalezy caly czas dzialaé, czyni¢ z nich uzy-
tek, a wigc inwestowac, pozycza¢ na procent itp. (2023: 261-262). Marno-
trawstwo czasu jest bowiem pod tym wzgledem réwnie naganne (Weber
2023: 247-248) jak marnotrawstwo zasobow 1 ziemi w przypadku koncep-
cji Locke’a. Ten obowiazek uzywania o charakterze kantowskim (Weber
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2023: 268-269) oraz obawa o marnotrawstwo prowadzily jednak kolejno
do scidle uporzadkowanego czasu oraz zawlaszczania i zuzywania zasobow
na wielka skale.

Pod koniec przywolanego fragmentu Weber pisze takze o tym, jak
dzialanie stuzy pomnazaniu chwaly Boga, a wiec wypelnianie zleconego
zadania pozwala temu systemowi trwa¢ nieskonczenie, az po Sad Osta-
teczny. Jak wskazuje autor na koficu swojej pracy, opisujac czasy mu wspol-
czesne: ,,duch ascezy |[...] opudcil ten system”, a kapitalizm dziala juz bez
moralnego uzasadnienia (Weber 2023: 300).

W jaki sposob w zwiazku z tym funkcjonuje ,,duch kapitalizmu” pod
koniec XX wieku, a wiec w okresie, ktory opisuja Boltanski 1 Chiapello?
Zdaniem badaczy w XX stuleciu duch kapitalizmu przebieral kolejno trzy
formy (Boltanski, Chiapello 2022: 45-50): pierwsza byla ta opisana przez
Webera, natomiast druga mozna kojarzy¢ z modelem zarzadzania wprowa-
dzonym przez Fredericka Taylora i Henry’ego Forda (Pietrykowski 1995).
Ta posta¢ ducha kapitalizmu wyczerpala si¢ w latach 70. i ostatecznie zo-
stala zastapiona jego trzecia forma — istniejacq od lat 80. XX wieku i koja-
rzong z modelem postfordowskim oraz ideologia neoliberalna.

Zdaniem Boltanskiego i Chiapello duch kapitalizmu ulega przeksztal-
ceniom ze wzgledu na krytyke, jakiej jest poddawany kapitalizm — w ten
sposob si¢ umacnia i mutuje, dostosowujac si¢ do panujacych warunkow.
Zgadza si¢ z tym takze autorka pracy Ekononia obwarzanka, Kate Raworth,
ktéra uwaza, ze ,,paradoksalnie polemika z istniejacym modelem tylko go
wzmacnia” (2021: 29). Istotne jest tez, aby ,,nowe formy akumulaciji staly
si¢ w oczach ludzi czym$ pociagajacym [...], a jednoczesnie uwzgledniaty
ich potrzebe samousprawiedliwienia” (Boltanski, Chiapello 2022: 52), za-
razem przekraczajac to, co stalo si¢ przedmiotem krytyki w poprzednich
formach omawianego ducha. Na potrzeby tego artykulu przywolam je-
dynie najwazniejsze elementy, ktére francuscy autorzy kojarza z duchem
kapitalizmu charakterystycznym dla lat 90. XX wieku.

Boltanski i Chiapello, w przeciwienstwie do Locke’a i Webera, nie odwo-
tuja si¢ do elementéw teologicznych, skupiajac si¢ przede wszystkim na mo-
ralnych aspektach legitymizowania rozwiazan kapitalistycznych. Ich analiza
pozostaje zbiezna z pracami wspomnianego juz Hayeka (2020) — populat-
na staje si¢ elastycznos$¢ pracownikow, wizjonerstwo menedzeréw, zjawisko
konkurencyjnosci miedzy jednostkami oraz przenoszenie odpowiedzialnosci
(a nierzadko réwniez koniecznosci wykonania towaru czy ustugi) na klienta
lub nizsze szczeble w hierarchii firmy (Boltanski, Chiapello 2022: 113—135).
Boltanski i Chiapello wiazq te zmiany z krytykq artystyczng i spoleczna
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z 1968 roku, w ramach ktorych takze sprzeciwiano si¢ alienacji i technicyza-
¢ji w ramach porzadku gospodarczego na Zachodzie.

Spostrzezenia francuskich badaczy pozostaja jednak spéjne z dotychcza-
sowymi narracjami usprawiedliwiajacymi kapitalizm oraz opatrzno$ciowsq
oikonomia. W latach 90. rowniez pojawia si¢ imperatyw dzialania i zarzadza-
nia: dostepnymi zasobami, relacjami z innymi (branie pod uwage, czy dana
relacja przynosi zysk), ale przede wszystkim wlasnym czasem (Boltanski,
Chiapello 2022: 232-233), przez co promowana konkurencyjnos$¢ przypo-
mina nastawienie wzgledem innych ludzi, jakie Weber przywolywal przy
opisie purytanizmu. Srodkami do zarzadzania czasem, relacjami i dobrami
sa wlasno$¢ swojej osoby oraz praca wlasnych rak, z pomoca ktérej mozna
wlasnos¢ prywatna powigksza¢ (Boltanski, Chiapello 2022: 235).

Taka skréotowa rekonstrukcja wybranych odmian ducha kapitalizmu
ukazuje ich elementy wspdlne z imperatywem dzialania albo aktywno-
$ci, gléwnie podejmowanej w celu wzbogacenia sig, ale tez ograniczania
marnotrawienia zasob6éw i czasu (to znaczy niegospodarnego nimi zarza-
dzania), a tym samym podtrzymywania dzialania oikonomia. We wszyst-
kich przywolanych przypadkach tego rodzaju postawy usprawiedliwiane
sa jedng lub kilkoma z wymienionych przyczyn: boskim przyzwoleniem,
utylitarnie mierzonym postepem calego spoleczenstwa czy troska o wol-
nos¢ i samorealizacj¢ jednostek. Zdaniem Boltanskiego i Chiapello uza-
sadnienia zmieniaja si¢ ze wzgledu na panujace warunki i krytyke: w cza-
sach popularnosci religii potrzebne bylo Boskie poparcie, cho¢ z czasem
argumenty utylitarne stawaly si¢ bardziej przekonujace. Powojenny sojusz
przedsigbiorstw z panistwami opickufczymi czg¢$ciowo byl odpowiedzig
na marksizm i potrzebe wprowadzenia zabezpieczen spolecznych. Wedlug
francuskich badaczy zjawisko wspolczesnie okreslane jako neoliberalizm
réwniez powstato w odpowiedzi na krytyki formulowane na przelomie lat
60.170. XX wieku.

Omoéwiony opis réznych form usprawiedliwiania kapitalizmu w ob-
liczu koncepcji Agambena oraz dostosowywanie ich do biezacej krytyki
pozwalajg stwierdzi¢, ze dzialanie maszyny opatrznosciowej, czyli cale-
go procesu podtrzymywania oikonomia (2023a: 167-200), nie ulega wiel-
kim zmianom, nawet jesli zjawiska, pojecia czy litera kreowanego przez
nig prawa w poszczegélnych epokach si¢ réznia. Nadal podtrzymywany
jest porzadek dzialania, w ktorym istniejace hierarchie konstytuowane sa
w sposob performatywny przez osoby chroniace swoj przywilej odpowied-
nimi insygniami wladzy i ich wychwalaniem wraz z calym istniejacym sys-
temem — w feudalizmie tymi insygniami byly odpowiednie szaty i tron,
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po ktoérych mozna bylo pozna¢ wladce lub kaptana, w kapitalizmie stala
sie¢ nimi wlasno$¢ prywatna, z pomocs ktérej mozna komunikowac swoj
status. Oczywiscie takie zagadnienia jak zasady awansu spolecznego, orga-
nizacji pracy czy skala tych systemow sa rézne na przestrzeni czasu, jednak
samo dzialanie 1 powstaly ,,uporzadkowany uktad” pozostaja zbiezne, za-
chowujac hierarchiczny charakter.

Czy cokolwiek moze zagrozi¢ funkcjonowaniu takiego systemu? Czy
dzialania podtrzymujace 1 napedzajace ten system mogg zosta¢ przeksztal-
cone w taki sposob, aby nie reprodukowac¢ istniejacych do tej pory relacji
dominacji i podporzadkowania? Czy mozna w ogdle pomysle¢ o innym
trybie dzialania, ktérym wypelniamy czas spedzany ze soba, a ktory jedno-
czesnie nie bedzie zawieral pozycji uprzywilejowanych i podporzadkowa-
nych? Jesli kapitalizm przeksztalca si¢ i dostosowuje (Boltanski, Chiapello
2022: 58—67; Raworth 2021: 29; Fisher 2020: 16-19), to w co w takim razie
mialby si¢ przeksztalci¢ w obliczu krytyki formulowanej w zwiazku z po-
stepujaca katastrofa klimatyczng?

/// Katastrofa klimatyczna

Rozwdj kapitalizmu nastepowal przede wszystkim za sprawa dostepnosci
zasobow 1 taniej sily roboczej. Aby mozliwe bylo osiagniecie bogactwa
1 sukcesu takich panistw jak Wielka Brytania, Stany Zjednoczone czy Fran-
cja w XIX wieku, potrzeba bylo ilosci energii (rozumianej jako wynik spa-
lania paliw kopalnych, ale tez sita ludzkich mig$ni) na niespotykana do tej
pory w historii skale (Sroda 2020: 67—85, 235-248; Mitchell 2011: 12-21).
Brytyjski badacz Timothy Mitchell uwaza ponadto, ze systemy polityczne
w panstwach, ktére w XIX wieku dominowaly w wyscigu kolonialnym,
nie moglyby zaistnie¢ bez zawlaszczania zasobow i sily roboczej z krajow
podporzadkowanych (2011: 1-6). Innymi slowy uprzywilejowana pozycja
panstw Zachodu zostala osiagnieta miedzy innymi kosztem ludéw gorzej
sytuowanych — czy to niewolnikéw albo 0séb skolonizowanych poza Eu-
ropa, czy tez robotnikéw w fabrykach Starego Swiata.

Wyprodukowanie wspomnianej energii nie odbywalo si¢ takze bez
kosztow srodowiskowych, ktére szczegdlnie w drugiej polowie XX wieku
staly si¢ wyraznie zauwazalne. Juz od kilkudziesigciu lat publikowane sa
raporty Miedzyrzadowego Zespotu ds. Zmian Klimatu (Intergovernmen-
tal Panel on Climate Change, IPCC), w ktorych naukowcy wprost wska-
zuja, ze takie zmiany klimatyczne jak topnienie pokryw lodowych na bie-
gunach, globalne ocieplenie, podnoszenie si¢ poziomu wod, wzrost emisji
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dwutlenku wegla oraz inne spowodowane sa dzialalnoscia czlowieka jako
gatunku (IPCC 2023). Liczni komentatorzy zwracaja uwage, ze cze$cio-
wa przyczyng jest wydobywanie i spalanie paliw kopalnych potrzebnych
w rozmaitych dziedzinach przemystu, masowe wycinanie drzew, niszcze-
nie $rodowiska naturalnego oraz wiele innych. Cze¢$¢ badaczy podkresla,
ze to che¢ zysku 1 akumulacji kapitalu ujmowana jako wzrost gospodarczy
jest jedna z gléwnych przyczyn probleméw klimatycznych (Hickel 2021:
117-140; Schmelzer, Vetter, Vansintjan 2022: 59-70; Jackson 2009; Bia-
czyk 2023: 9-11). Obecne przewidywania (2024/2025 rok) wskazuja, ze
jesli kraje najbardziej odpowiedzialne za podnoszenie globalnych $rednich
temperatur nie zmniejsza emisji dwutlenku wegla w ciagu najblizszych
kilku lat (2030 rok), dojdzie do nieodwracalnych zmian klimatycznych,
ktére moga doprowadzi¢ do wymarcia setek gatunkéw zwierzat 1 roslin,
pojawienia si¢ nowych groznych choréb czy regularnych ekstremalnych
zjawisk pogodowych, co z kolei prawdopodobnie pociagnie za soba ma-
sowe migracje, glod, brak dostepu do czystej wody, energii czy srodkéw
czystosdci oraz wiele innych zjawisk (Figueres, Rivett-Carnac 2021; Klein
2019; Hickel 2021: 13-33).

W $wietle zarysowanych powiazan miedzy kapitalistycznymi mecha-
nizmami bogacenia si¢ a problemem katastrofy klimatycznej chcialbym
skupic si¢ przede wszystkim na pojeciu wzrostu gospodarczego, wzgledem
ktérego krytyczni sa zwlaszcza zwolennicy idei postwzrostu (degrowth), mig-
dzy innymi Tim Jackson, Jason Hickel i Matthias Schmelzer (Jackson 2015,
2021; Hickel 2021; Schmelzer, Vetter, Vansintjan 2022), wywodzacy swoje
poglady z takich prac jak Granice wrostn (Meadows 1 in. 1973) czy The En-
tropy Law and the Economic Process (Georgescu-Roegen 1971). Ich zdaniem to
istnienie wzrostu gospodarczego, a wiec produkcja débr i uslug w danym
kraju (opisywana za pomoca PKB — produktu krajowego brutto) sprawia,
ze z roku na rok procesy wplywajace negatywnie na klimat nie tylko nie
zwalniaja, ale wrecz przyspieszaja. To wlasnie za sprawg wzrostu gospo-
darki krajéw Zachodu muszg si¢ ciagle powigkszac, aby utrzymywac swoja
konkurencyjnos¢ wzgledem innych oraz zatroszczyc¢ si¢ o swoich obywateli.

W obliczu przywolywanych teorii dotyczacych wlasnosci prywatnej,
ducha kapitalizmu oraz oikonomia zjawisko wzrostu gospodarczego wyda-
je si¢ szczegblnie mocno zwiazane z koniecznoscia dzialania i wychwa-
lania (a wigc legitymizowania) tego systemu, aby mogl dalej funkcjono-
wac. Matthias Schmelzer, Andrea Vansintjan i Aaron Vetter przenikliwie
zwracaja uwage, ze ,,w ramach kapitalizmu wzrost stal si¢ zsekularyzowa-
ng obietnicy zbawienia” (2022: 53), czyli gwarancja uratowania si¢ przed
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koniecznosciami bytowymi jeszcze w zyciu doczesnym, ale tylko dla tych,
ktoérzy zostali ,,wybrani” do tego zbawienia, a zatem sami stworzyli sobie
chwale i dowiedli, ze na nig zastuguja. Innymi stowy vikonomia opatrzno-
sciowa nadal funkcjonuje, a zbawieni obecnie zajeli (puste) miejsce Boga —
to oni z pomocg nowego insygnium wladzy, jakim stala si¢ wlasnos¢ pry-
watna, moga na przyklad wplywac na ruch ,,niewidzialnej reki rynku”
(Agamben 2023a: 368-370) lub oddzialywaé na polityke suwerennych
panstw. I tak jak w starozytnosci ,,sila 1 przemoc w |[...] sferze [oikos| sa
usprawiedliwione” (Arendt 2010: 51), tak wspolczesnie w ramach ozkonomia
réwniez usprawiedliwiane jest istnienie rozwiazan i hierarchii opartych na
sile (Norberg 2024: 109—-130; Silver, Hyman 2018: 273—288; Peterson 2018:
352-360), co prowadzi do wyzysku i poglebiajacych si¢ nieréwnosci (Bru-
der 2020; Zawadzka 2022).

W tym kontekscie za naiwne nalezy uznac przekonanie, ze wystarczy
przekierowac priorytety osob dazacych do powigkszania wladzy z dziatan
opartych na wlasnosci prywatnej na dziedziny z nia niezwiazane (na przy-
klad samorealizacja, hobby i inne elementy zycia prywatnego), aby skutecz-
nie przeciwdziala¢ katastrofie klimatycznej. Takie przeswiadczenie moze
przypomina¢ stanowisko zwolennikéw tak zwanego zielonego wzrostu,
wedle ktorych | trzeba tylko doprowadzi¢ do odprzegniecia [decouple] wzro-
stu produktu krajowego brutto od zuzycia zasobéw” (Hickel 2021: 200),
by uratowac¢ planete, a jednoczesnie zachowac wzrost gospodarczy. Wy-
daje sie, ze w ramach obu tych pogladéw nie dostrzega si¢ kosztéw w po-
staci pracy 1 energii potrzebnych do utrzymania wzrostu gospodarczego
oraz indywidualnych potrzeb jednostek. Autorzy zwiazani z koncepcja
postwzrostu nierzadko wskazuja, ze dobrobyt panstw Zachodu (a takze
ich mieszkancéw) oraz utrzymujacy si¢ w tych krajach wzrost gospodar-
czy od stuleci nast¢pujg za posrednictwem przywlaszczania taniej pracy,
natury oraz emitowania gazéw ze spalania paliw kopalnych (Hickel 2021:
200-206; Schmelzer, Vetter, Vansintjan 2022: 86-92).

Innymi stowy, po pierwsze, wzrost gospodarczy unaocznia dazenie do
wladzy 1 dominacji, wspolczesnie czesto ukazywanej za sprawa uzaleznia-
jacego konsumpcjonizmu (Jameson 2004: 52; Horkheimer, Adorno 2023:
135-1306); po drugie, konsumpcjonizm jest nierzadko napedzany przez
wspolzawodnictwo w ramach dziedzin na pierwszy rzut oka niezwigzanych
z wlasnoscia prywatna (jak na przykiad samorealizacja jednostek); po trze-
cie, dqzenie do eliminowania przywilejow i hierarchii jest tym samym nieod-
facznie zwiazane z usuwaniem podzialow, jakie niesie wlasnos¢ prywatna.
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Opisane wezesniej dziatanie oikonomia, ktore wspolezesnie zyskato nowy
wymiar ze wzgledu na przeksztalcenie koniecznosci pracy 1 uzywania dobr
wyraznie widocznych u Locke’a i Webera w imperatyw wzrostu, pozwala
ujrze¢ grozny, czy wrecz Smiercionosny, charakter tego procesu. Locke pisat
o tym, jak praca i wlasnos¢ ,,powickszaja zasoby rodzaju ludzkiego”, przez co
rozwdj prowadzi do nowego zycia. Weber podkreslal, jak bycie bezczynnym
mozna w ramach ducha kapitalizmu wiaza¢ z choroba (2023: 263), co row-
niez pozwala kojarzy¢ prace i bogacenie si¢ z oznakami zdrowia, Braudel za$
samo dzialanie gospodarki okreslal jako ,,zywy obszar” (2013: 26).

Argumenty te wielokrotnie jednak poddano krytyce (Wood Meiksins
2002: 109—-115; Foster, Clark, Holleman 2022; Levins 2000), a wspolcze-
$nie o wiele czesciej pojawiaja si¢ stwierdzenia podkreslajace, jak kapita-
lizm 1 wzrost gospodarczy prowadza do $mierci (Han 2021: 1-16; Mbembe
2018), co bardzo dobrze pokrywa si¢ z perspektywa katastrofy klimatycz-
nej wywolanej dzialaniem czlowieka (Moore 2025).

Punkt widzenia badaczy podkreslajacych smiercionosny charakter ka-
tastrofy klimatycznej, organizacji aktywistycznych sprzeciwiajacych si¢ dal-
szemu utrzymywaniu proceséw zwigkszajacych srednia §wiatowa tempera-
ture 1 wielu innych ludzi o podobnym nastawieniu wskazuje na istnienie
zjawiska, ktére na potrzeby tego artykulu mozna nazwac ,,duchem anty-
kapitalizmu”. Jak si¢ wydaje, przedmiotem uwagi osob charakteryzujacych
si¢ taka postawa nie jest bogacenie si¢ czy pewnos¢ zbawienia, lecz troska
o zycie — nie tylko swoje, ale calych spoleczenstw 1 bytow nie-ludzkich.

Asceza, o ktorej pisat Max Weber, byla jednym ze sposobéw dbania
o utrzymywanie kapitalizmu — by¢ moze nie najbardziej skutecznym, ale
takim, ktory zyskal popularnosc i weiaz jest kojarzony z postawami sprzy-
jajacymi rozwojowi tego systemu. Asceza purytaniska i wykonywana w jej
ramach praca byly przede wszystkim ,,najlepszym srodkiem do uzyskania
[...] indywidualnej pewnosci” co do wlasnego, jednostkowego zbawienia.
Jakiego rodzaju asceza jest jednak potrzebna, aby ocali¢ nie jedna dusze,
lecz zycia milionéw 0s6b mogacych zgina¢ w kleskach zywiotowych, epi-
demiach i innych katastrofach, ktére prawdopodobnie nastapia w zwiazku
z globalnym ociepleniem? Jaka asceza moze zagwarantowac, ze nie tylko
wybrani zostang ocaleni?

/// Duch antykapitalizmu i asceza proklimatyczna

Jesli duch kapitalizmu byl zestawem wartosci i postaw zyciowych ,,wobec
zakladanego jako cel sam w sobie zainteresowania zwigkszaniem wlasne-
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go kapitatu” (Weber 2023: 53—57) oraz ,,ideologia, ktéra usprawiedliwia

zaangazowanie w kapitalizm” (Boltanski, Chiapello 2022: 32), ,,duch anty-

kapitalizmu” moglby by¢ odpowiednio zestawem wartosci i postaw wzgle-
dem ochrony zycia zaktadanego jako cel sam w sobie i rozumianego auto-
telicznie niwelowania réznic, dystansu w ramach hierarchicznych relacji
wladzy oraz ideologigq uzasadniajaca sprzeciwianie si¢ rozwiazaniom ka-
pitalistycznym. W tym przypadku dziatanie i1 starania osob wypelnionych
tym duchem skierowane sq nie do wnetrza, a wigc ku duszy lub interesowi
wlasnemu, lecz na zewnatrz, czyli w stron¢ innych ludzi — ich Zycia, po-
trzeb — 1 dobra wspdlnego. Tego rodzaju definicja wymaga jednak dopre-
cyzowania, aby uniknaé latwego utozsamienia ,,ducha antykapitalizmu”
z licznymi innymi teoriami krytykujacymi ten system.

Przede wszystkim skoro teza Webera wigzala si¢ z ascezq purytan-
ska, nalezy zapytac: jaka forme ascezy daloby sie¢ pomysle¢ w kontekscie
,»ducha antykapitalizmu”? Wedlug Michela Foucaulta asceza poza ograni-
czaniem si¢ jest praktyka, ¢wiczeniem si¢ ,,nie w odniesieniu do instancji
takiej jak prawo” (2012: 307), a wzgledem wlasnego Zycia. Zaréwno Fou-
cault, jak i Agamben przeciwstawiaja w zwiazku z tym odpowiednio asceze
chrzescijaniskq 1 zycie wedlug liturgii koscielnej ascezie filozoficznej oraz
formie zycia wedle reguly monastycznej (Foucault 2014: 283-284, 2012:
318; Agamben 2023b: 122—126). Osia tego przeciwstawienia jest podpo-
rzadkowanie prawu, szczegoélnie prawu nieodréznialnemu od przemocy
(Benjamin 2012: 69—80) — zaréwno francuski, jak i wloski filozof poszu-
kiwali w swoich pracach sposobéw ujmowania zycia ludzkiego i podmio-
towosci w kategoriach, ktére nie dajg si¢ fatwo pochwycié, a wigc (uprasz-
czajac) ulec skategoryzowaniu i zostaé wykorzystane (Agamben 2023a:
320-321) w urzadzeniach okreslanych w literaturze takze jako ,uklad”
lub dispositif (Foucault 2010: 127-129), takich jak maszyna opatrznoscio-
wa w perspektywie ekonomii teologicznej (Agamben 2023a: 167-200) czy
aparat panstwa w ramach biowladzy. Prawo, moralnos¢ czy praca wedtug
Agambena moga pochwyci¢ jednostki w uktad wladzy, ktéry strukturalnie
narzuca im pewne rozwiazania, tym samym nakierowujac postawy, warto-
$ci czy zachowania reprodukujace takie systemy jak kapitalizm czy panstwo
narodowe. W zwigzku z tym asceza, ktéra roboczo mozna nazwac ,,prokli-
matyczna’, powinna by¢ rozumiana w oderwaniu od systemu utrzymuja-
cego przemoc i hierarchiczne nieréwnosci. Zdaniem Agambena, aby moc
to osiggnad, nalezy zajac si¢ samym zagadnieniem zycia.

W wielu innych swoich pracach Giorgio Agamben wskazywal na
znaczenie pojecia zycia, ze szczegdlnym uwzglednieniem pochodzacego
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ze starozytnej Grecji rozréznienia na bios i zoe (2008: 9—11; Arendt 2010:
30-33). Podzial ten okazal si¢ zasadniczy w ramach jego projektu filozo-
ficznego Homwo Sacer — jedna z wazniejszych inspiracji stal si¢ dla niego by¢
moze cytat z pracy Waltera Benjamina: ,,Falszywa i nikczemna jest teza,
ze egzystencja stol wyzej niz egzystencja sprawiedliwa, gdy egzystencja nie
ma znaczy¢ nic innego jak tylko nagie zycie” (2012: 92). Pojecie /a nuda vita
(z wl. ,,nagie zycie”) zostalo szeroko opisane w pierwszej pracy z cyklu
Homo Sacer (Agamben 2008) 1 bylo rozwinigciem problemu postawionego
przez Benjamina: w jaki sposéb mozemy odzyskac jedno rozumienie zycia?

Odpowiedzi na to pytanie Agamben przynajmniej czesciowo umiescit
w pozniejszych pracach ze wskazanego cyklu — w Oikonomia. Krdlestwo
i chwata pisze on o bezczynnosci przeciwstawionej dziataniu, w ktore jest po-
chwycony podmiot przez urzadzenie, jakim jest oikonomia opatrznosciowa:

W tej bezczynnosci zycie, ktére zyjemy, jest wylacznie zyciem, kto-
rym zyjemy, wylacznie nasza moznoscia dzialania 1 Zycia, naszq
zdolnoscig-do-dzialania [ag-ibilita] i nasza zdolno$cia-do-zycia
[viv-ibilita]. Bios zbiega si¢ tu bez reszty z goe. (Agamben 2023a: 327)

Bezczynnos¢ zdaniem wloskiego filozofa ,,nie oznacza inercji czy aprak-
sji, lecz forme dzialania, ktéra nie wywoluje cierpienia ani zmeczenia”
(Agamben 2023a: 320) i moze przywodzi¢ na my§l rozwazania Barucha Spi-
nozy (na ktérego Agamben réwniez powoluje sie¢ w tym fragmencie) oraz
Gillesa Deleuze’a na temat dziatania w ramach radosnych namietnosci (Spi-
noza 2010: 316—319; Deleuze 2014: 136—143). Sama bezczynnos¢ i zlaczenie
dwoéch sposobow rozumienia zycia nie opisuje jednak jeszcze, jak moglaby
wygladac ,,asceza proklimatyczna” — cze¢$¢ propozycji mozna zaczerpnaé
z prac Agambena: Najwyzsze ubdstwo (2023b) oraz The Use of Bodies (2016).

Pojecie formy zycia podjete przez Agambena w analizie regul fran-
ciszkanskich mnichéw jest sposobem wykroczenia poza termin ,urza-
dzenie”, o ktérym pisal Foucault: ,,Poprzez uzycie pojecia »formy« reguta
(forma regulae) 1 zycie (forma vivendi) wkraczaja w praktyce mnicha w prog
nierozréznialnosci”, przez co zycie mnicha nie daje si¢ zredukowa¢ do ta-
kich dziedzin jak prawo, praca czy moralnos¢ (Agamben 2023b: 99-101).
Wiloski filozof wykorzystal te koncepcje, positkujac si¢ paradoksem regu-
ly przedstawionym przez Ludwiga Wittgensteina w Dociekaniach filozoficz-
nych (2012: 119-120; Agamben 2016: 240-244). Uzytek, rozumiany inaczej
niz w przypadku teorii Locke’a, pozwala mnichowi okresla¢ swoja regule
wlasnym Zyciem przez wkroczenie w prog nierozréznialnosci (Agamben
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2023b: 111), a wigce stan, w ktorym wyjatek moze stac si¢ ,,regula obowiazu-
jaca wszedzie” (Agamben 2008: 20). Tym samym mnich moze uniezalezni¢
si¢ od narzucanych precyzyjnych praw i postanowien wiadzy.

Uzytek, w tym przypadku niezalezny od prawa (a tym samym tez nie-
nalezacy do oikonomia), stal si¢ takze podstawg wyrzeczenia wlasnosci pry-
watnej. Zdaniem wloskiego filozofa franciszkanie dazyli do takiego rozu-
mienia uzytku z rzeczy, ktory nie oznacza wlasnosci, a wigc nie niesie za
sobg rozdzielenia natury wedle relacji wladzy. Agamben rozwinal pojecie
uzywania w ostatniej pracy dotyczacej Homo Sacer miedzy innymi z pomoca
greckiego pojecia chresthai, ktére moze oznaczaé wiele dziatan w zaleznosci
od kontekstu, przez co rowniez nie udaje si¢ go tatwo pochwyci¢ (2016:
24-30). Chresthai mozna jednak przeciwstawi¢ uzywaniu rozumianemu
jako dzialanie w teoriach Locke’a i Webera, poniewaz ze wzgledu na per-
formatywny uzytek nie ulega ujeciu w ramy domknietego zbioru zasad czy
tez takich opozycji jak podmiot—przedmiot.

Agamben, opisujac jeden z przykladow wykorzystania chresthai, wska-
zuje, ze sposoby rozumienia aktywnosci, biernosci, podmiotu i przedmiotu
nie daja si¢ sprowadzi¢ do wspolczesnych standardéw, poniewaz dotycza
afektywnej relacji dzialajacego z samym soba (2016: 28), a wigc ¢wiczenia
si¢ w trosce o siebie (Foucault 2012: 25-33). Nieokreslonos¢ pojecia uzy-
cia prowadzi tym samym do uczynienia bezczynnym (ingperative) podziatu
na podmiot i przedmiot, co pozwala pomysle¢ o relacjach miedzy taki-
mi elementami systemu jak ludzie bez uprzywilejowanej pozycji. Innymi
stowy nieokreslonos$¢ pozwala ,,zatrzymac” dzialanie systemu takiego jak
kapitalizm przez wykroczenie poza jego reguly, czyli sposoby rozumienia
uzytku, oraz cele, a wiec pomnazanie kapitalu i ciagla aktywnosc.

Jak rekonstruuje wloski filozof, zamiarem Swietego Franciszka byto do-
puszczenie mozliwosci, by bracia mniejsi mogli korzysta¢ z dobr (simplex: facti
usus) bez prawa do wlasnosci i uzywania. Ostatecznie nie udalo si¢ tego osia-
gnad, ale przyklad franciszkanéw to wazny precedens. Asceza franciszkanska
pozwala bowiem doprowadzi¢ do ,,odwrocenia i zarazem absolutyzacji sta-
nu wyjatkowego” (Agamben 2023b: 155), a zatem wykroczenia poza prawo
pozytywne, a w sytuacji koniecznos$ci zwrdcenia si¢ do prawa naturalnego.
Ograniczenie polega w tym przypadku na uzywaniu rzeczy w sposob, ktory
nie gwarantuje zadnego prawa — podobnie jak w przypadku Webera bardziej
chodzi tu o pewien zestaw wartosci 1 postaw, ktory mial sie sta¢ przyktadem
(,,forme” Agamben rozumie wlasnie jako przyklad) dla innych.

Slubowanie ubéstwa nie jest Slubowaniem ,,bycia ciagle chorym albo
negatywnie ocenianym”, jak wskazywal Weber (2023: 263), ale moze by¢
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przyktadem zycia, ktore pozwala tez innym zachowaé zycie, jako ze ,,ide-
al monastyczny, ktory narodzil si¢ jako indywidualna, samotnicza uciecz-
ka od $wiata dal poczatek calosciowemu modelowi Zycia wspolnotowego”
(Agamben 2023b: 43). Ten za$ moze si¢ sta¢ inspiracjq w kreowaniu wartosci
1 postaw nie tylko sprzeciwiajacych si¢ kapitalizmowi, ale takze potrzebnych
przy przeciwdzialaniu katastrofie klimatycznej, w tym artykule okreslanych
jako asceza proklimatyczna. Oczywiscie warunkiem ocalenia planety nie
jest wstapienie do zakonu, lecz postawa, w ramach ktorej nie traktuje si¢
wlasnosci jako insygnium wladzy, a innych ludzi tylko jako nagich zy¢.

/// Business as usual i vita contemplativa

Perspektywa Agambena oraz przyklad franciszkanéw moga jednak spra-
wia¢ wrazenie odleglych czasowo, malo prawdopodobnych i skupionych
na jednostkach, a nie systemowych rozwiazaniach probleméw przeciw-
dzialania katastrofie klimatycznej i kapitalizmowi. Ostatnie lata pozwalaja
natomiast dostrzec wydarzenie, w obliczu ktérego wykroczenie poza pra-
wo pozytywne, aby dba¢ o dobro wspdlne i ratowac zycie w skali spole-
czefistw, a nawet pafistw, nie jest juz nie do pomyslenia.

Temat ten podejmuja rowniez zwolennicy koncepcji postwzrostu —
wspomniany juz Tim Jackson oraz w Polsce Ewa Binczyk, oboje wska-
zujacy na bezprecedensowy charakter pandemii COVID-19 oraz nadzieje
z tym zwiazane. To wlasnie w latach 2020-2021 doszto bowiem do tego,
ze ,,0bszar »niemozliwego« (z punktu widzenia zdrowego rozsadku i trybu
business as usnal) okazal si¢ nie tylko mozliwy, a nawet wzglednie tatwo wy-
konalny” (Binczyk 2023: 205). Jackson i Binczyk uwidaczniaja, jak rozwoj
gospodarczy oraz dzialanie zglobalizowanego systemu kapitalistycznego
zostaly na chwilg zatrzymane, przestaty dziata¢ — bezprecedensowy cha-
rakter tego wydarzenia zadzialal tak jak nieokreslonos¢ uzytku w przypad-
ku koncepcji Agambena, jednak na skale miedzynarodowa. Nagle okazalo
sig, ze tatwo rozgraniczy¢ miedzy sferami zycia, ktére sa niezbedne i wy-
starczajace, a tymi, ktére sq niepotrzebnym naddatkiem, luksusem. Warto
zwroci¢ w zwiazku z tym uwage na dwa zagadnienia pozostajace w pola-
czeniu z dotychczasowymi ustaleniami.

Po pierwsze, przywolane przez Binczyk okreSlenie business as usnal
w kontekscie przeciwdzialania katastrofie klimatycznej to ,,podazanie utar-
tymi szlakami, uparte kontynuowanie praktyk i rozwiazan, ktoére znamy,
wbrew wszystkiemu” (2023: 191) — innymi slowy mowa o reprodukowaniu
systemu kapitalistycznego, ktory stal si¢ tak oczywisty i przezroczysty, ze
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kojarzony jest ze zdrowym rozsadkiem i uniemozliwia pomyslenie ,,$mia-
tych utopii i ambitnych celéw politycznych” ze wzgledu na ,,uwiad wy-
obrazni” (2023: 194; Fisher 2020). Obowiazywanie business as usual jest
réwniez jedna z by¢ moze bardziej skutecznych metod utrzymywania status
gno porzadku kapitalistycznego — nikogo nie dziwi, ze po wyjatkowych wy-
darzeniach, swigtach, wakacjach, wyjsciu ze szpitala itd. ,wracamy do co-
dziennosci”, w ktérej nieodlacznymi elementami sa reklamy, niskoptatna
1 wyczerpujaca praca czy konsumpcjonizm. Dlatego wlasnie Binczyk pisze
0 ,,uspolecznianiu antropocenu” oraz wprowadzeniu ,,ckowerwy”, a wicc
programéw ,,elebokiej, prosrodowiskowej transformacji gospodarek zgod-
nie z zasadami ich wystudzania, kultury czasu wolnego, postpracy, kre-
atywnego wytwarzania i wytchnienia od morderczego wyscigu za wzro-
stem PKB” (2023: 188). To program pomyslany w skali panstwa, a jako
cel zaklada si¢ w nim dokladnie to, co zostalo zawarte w opisie ducha an-
tykapitalizmu — ochrone Zycia oraz ideologie uzasadniajacy sprzeciwianie
si¢ rozwiazaniom kapitalistycznym. Binczyk formuluje w zwigzku z tym
wizje §wiata w optyce nowego zdrowego rozsadku (2023: 194-197), w kto-
rym business as usnal — w perspektywie tej pracy kojarzony z ukladem wila-
dzy narzucajacym rozwiazania za pomoca pracy, moralnosci czy prawa —
przestaje by¢ norma i oczywistoscia. Nowy zdrowy rozsadek przypomina
w zwiazku z tym ascez¢ proklimatyczna, w ktorej dazymy do uczynienia
bezczynnym kapitalistycznego business as usual przez przerwanie tego, co
oczywiste 1 stuzace pomnazaniu kapitatu.

Po drugie, w pracy Postwzrost. Zycie po kapitalizmie Jackson zwraca uwa-
g¢, ze podczas pandemii COVID-19 ,,u§wiadomilismy sobie, ktére zawody
sq tak naprawde wazne dla funkcjonowania spoleczenstwa” (2023: 159),
a nastepnie rozwija t¢ mysl w kontekscie podzialu wprowadzonego przez
Hannah Arendt na pracg i wytwarzanie w ramach aspektu kondycji ludz-
kiej okreslanej przez nia jako vita activa (2010: 25). Jego zdaniem w obliczu
kapitalizmu ,,warto$¢ procesu wytwarzania zostaje unicestwiona. Tracimy
mozliwos$¢ wejscia w stan przeplywu, przezycia szczytowych doswiadczen
1 odczucia solidarnosci cechujacej trwaly ludzki swiat” (Jackson 2023: 180).
Mozna zatem powiedzied, ze kapitalizm doprowadzit do pozbawienia war-
tosci 1 marginalizacji z jednej strony pracy zapewniajacej przetrwanie, ktora
stala si¢ nieodzowna dopiero w obliczu pandemii, a z drugiej — samego
wytwarzania, ktore dla Jacksona — podobnie jak w przypadku uwag Marksa
czy przedstawicieli Szkoty Frankfurckiej (Marks 2005; Horkheimer, Ador-
no 2023: 126—128) powinno prowadzi¢ do spelnienia — powinno dazyc¢ do
czegos$, co okredla on jako ,stan przepltywu”. O ile nalezy si¢ zgodzic, ze
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zmiany, jakie postuluja zwolennicy teorii postwzrostu dotyczace znaczenia
pracy jako tej dziedziny Zycia, ktéra wiaze si¢ z troska o innych i utrzymy-
waniem zycia, sa istotne i nalezy je powiazac¢ z rozumieniem uzytku, ktory
udalo si¢ opisac¢ na podstawie prac Agambena, o tyle pojecie wytwarzania
jest bardziej problematyczne.

Arendt w Kondygji Indzkie wigze wytwarzanie z proba wykroczenia poza
ludzka $miertelnosé: ,wytwarzanie i jego produkt [...] nadaja ulotnosci
$miertelnego zycia 1 przemijaniu ludzkiego czasu pewien stopien trwaltosci
1 stalo$ci”, poniewaz tworzenie tych dziel pozwala zblizy¢ si¢ do wieczno-
sci (2010: 27, 38, 169-172). Jackson komentuje ten element mysli Arendst,
stwierdzajac, ze wytwarzanie dotyczy pragnienia nieSmiertelnosci, a nastep-
nie dodaje, Ze jest ono wyrazem potrzeby wyzbycia si¢ leku przed $miercia
(Jackson 2023: 166—167).

W obliczu takiej charakterystyki nietrudno o skojarzenia z opisywany-
mi wczesniej staraniami osob, ktore za pomoca wlasnosci prywatnej pra-
gna wlasnie ,wyzby¢ si¢ Ieku przed smiercia”; upewnic si¢ co do swojej
mozliwosci zbawienia, skupiajac przede wszystkim na wlasnym interesie,
samorealizacji i powigkszaniu majatku. Przykladowo zaloZona firma moze
si¢ sta¢ dzielem, ktére wykroczy poza ludzka skoficzonosé przedsigbiorcy.

Byung-Chul Han w swoim odczytaniu koncepciji Arendt dostrzega
podobne problemy, wskazujac, ze ,,ped do niesSmiertelnosci, do niesmier-
telnej chwaly, jest wedlug Arendt »Zzrédlem i centrum vita activa<” (2025:
164). Autor ma na mysli przede wszystkim dzialanie (trzeci, poza praca
1 wytwarzaniem, element vita activa), aczkolwiek do jego krytyki mozna do-
dac, ze wytwarzanie — obok dzialania — jest wyrazem aktywnosci ludzkiej,
ktora historycznie pozwalala odrézni¢ zycie dobre (bios) od Zycia czysto
zwierzecego (30¢) — w starozytnosci przez gloryfikacje sfery politycznej,
w §redniowieczu przez podporzadkowanie moralnosci i polityki doktrynie
chrzescijanskiej, od czaséw zas$ pdznej nowozytnosci z opisywanym w tej
pracy powickszaniem wlasnosci prywatne;.

Aby ,,zatrzymac” funkcjonowanie takiego systemu jak kapitalizm, wy-
eliminowac podzial na dwa rodzaje Zycia, uniezalezni¢ rozumienie wlasno-
$ci, uzywania i wytwarzania od logiki kapitalistycznej, potrzeba w zwiazku
z tym pojecia zwiazanego z odpoczynkiem i bezczynnoscia, podobnie jak
w przypadku Agambenowskiego uzytku. Han dostrzega rozwiazanie pro-
blemu Arendt w pojeciu vita contemplativa:

Do samego konca Hannah Arendt nie potrafita dostrzec, Ze to wla-
$nie utrata zdolnosci kontemplacyjnych prowadzi do krytykowanego
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przez nia zwyciestwa animal laborans, ktére wszystkie ludzkie dzia-
tania podporzadkowuje pracy. Whrew jej przekonaniu przysztosc
ludzkosci nie zalezy od sily dzialajacych ludzi, ale od ozywienia
zdolnosci kontemplacji — mocy, ktéra nie dziata. Zycie aktywne,
ktore nie jest w stanie przyja¢ zycia kontemplacyjnego jako czesci
siebie, degeneruje si¢ w hiperaktywno$c i prowadzi do wypalenia nie
tylko psychiki, ale i calej planety. (Han 2025: 168)

Zdaniem niemieckiego mysliciela to wiasnie kontemplacja pozwala na
odpoczynek, zatrzymanie, namysl, ale réwniez swigto, poniewaz ,,§wigto-
wanie odbywa si¢ poza przestrzenia oikos” (Han 2025: 164). Dlatego wla-
$nie opisywang przez Hana kontemplacje, po pierwsze, nalezy odréznic¢ od
wszelkich form zdominowanych przez kulture konsumpcyjna i kapitalizm,
jak na przyktad style Zycia okreslane jako s/ow /ife (Honoré 2004). Czym innym
jest bowiem uczyni¢ co$ bezczynnym, znoperative i tym samym unieszkodli-
wic dzialanie kapitalizmu, a czym innym mozliwos§¢ dos§wiadczania swiata
za posrednictwem uwaznosci (windfulness), co tatwo mozna wpisa¢ w porza-
dek kapitalistyczny. Po drugie, sformulowane przez Hana pojecie vita con-
templativa to istotne uzupelnienie ascezy proklimatycznej: ,,Ratunek polega
zatem na radykalnym przerwaniu tego, co teraz. Tylko aniot bezczyn-
nosci bylby w stanie stawi¢ op6r ludzkim dziataniom, ktore nieuchronnie
przybieraja apokaliptyczny charakter” (2025: 119). Han, parafrazujac Ben-
jaminowskiego aniola historii, pozwala dostrzec, ze wlasnie zaniechanie,
powstrzymywanie business as usual moze doprowadzi¢ do zapobiegniecia ka-
tastrofie, poniewaz ,kapital jest aktywnoscig w czystej postaci” (2025: 107).

Przeciwdzialanie katastrofie i by¢é moze tez ocalenie nie tylko wybra-
nych, lecz calych populacji jest zatem mozliwe za posrednictwem ascezy
proklimatycznej, na ktérg sktada si¢ nie tylko Agambenowski uzytek, lecz
takze wspieranie bardziej systemowych rozwiazan: przerywania reproduk-
cji kapitalizmu 1 ograniczenia do tych sfer dzialalnosci, ktére sa wazne dla
dobra wspoélnego.

/// Zakonczenie

Agamben, jak sam zastrzega, w ramach projektu Homo Sacer nie przygo-
towal Zadnego pozytywnego planu zmian w obliczu postawionych pytan
(2016: 263) ani nie odnosit si¢ bezposrednio do problemu katastrofy klima-
tycznej. Uzupelniajac jego mys$l postulatami zwolennikéw koncepcji post-
wzrostu, mozna jednak sformulowac rozwigzania réwniez na poziomie

STANRZECZY 2(27])/2024 /91



systemowym. Nalezy: ograniczy¢ pracg do poziomu dobrobytu wspdlnoty,
a nie zysku korporacji, wprowadzi¢ wigcej rozwiazan, w ktoérych dobra sa
wspoldzielone, a nie ekskluzywne, czy ograniczy¢ zuzycie dobr i energii do
optymalnego minimum. W ostatnich latach powstalo wiele prac, w kto-
rych podobne watki sa podejmowane na rézne sposoby: w ramach refleksji
filozoficznej (Han 2025), propozycji polityki spolecznej (Standing 2021)
czy krytyki kultury (Graeber 2019; Suzman 2021).

Zwolennicy koncepcji postwzrostu nierzadko formutuja dodatkowe roz-
wigzania problemu katastrofy klimatycznej — bezwarunkowy dochdd i inne
ustugi podstawowe (Hickel 2021: 302—305; Schmelzer, Vetter, Vansintjan
2022: 225-228), dobra wspolne, spotdzielczos¢ i zréwnowazona gospodar-
ka (Schmelzer, Vetter, Vansintjan 2022: 215-224; Petridis 2022: 160-162)
czy kwestia dobrze platnej i satysfakcjonujacej pracy (Hickel 2021: 292—-298;
Kreinin, Latif 2022: 333—343). Sprzeciw wobec wzrostu gospodarczego jest
réwniez sprzeciwem wobec koniecznosci dzialania, ktéra jest narzucana
w ramach oikonomia i kultury zwiazanej z wartosciami liberalnymi. Dlatego
wlasnie to przede wszystkim nie jednostki, lecz organizacje takie jak pan-
stwa narodowe czy miedzynarodowe korporacje majace najwigksza sile glo-
su powinny podejmowac wymienione dzialania (Klein 2019). W jaki jednak
sposob w ogole moze nastapi¢ zmiana w sytuacii, gdy istnieje tak wielka asy-
metria wladzy? Jak poszukiwac strategii oporu, kiedy konsumenci, obywatele
czy pracownicy znajdujq si¢ na strukturalnie podporzadkowanej pozycji?

W artykule podjalem przede wszystkim tematyke ekonomii teologicz-
nej w kontekscie ducha kapitalizmu i katastrofy klimatycznej. Aby méc
odpowiedzie¢ na ostatnie z wymienionych pytan, potrzebne jest badanie
w ramach ontologii i proba pomyslenia zmiany takze w tej perspektywie
badawczej. Szczegdlnie rozwazania wspomnianego juz Spinozy (2010)
oraz wspolczesne odczytania jego prac z perspektywy nowego materiali-
zmu (Braidotti 2014; Latour 1988; Fox 2023) wydaja si¢ pod tym wzgledem
istotne, jednak ich powiazanie z tematem ekonomii teologicznej ze wzgle-
dow ograniczen tematycznych musi zosta¢ opisane w innym miejscu.
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/// Abstrakt

Celem artykulu jest rozwazenie, czy zmiany zwiazane z katastrofa klima-
tyczna nie doprowadzaja do dyskredytacji ,,ducha kapitalizmu”, a takze czy
wspolczesnie nie jest potrzebne wprowadzenie ,,ducha antykapitalizmu”.

Istnienie kapitalizmu bylo usprawiedliwiane od poczatku jego funk-
cjonowania — czynil to John Locke w XVII wieku; Max Weber wyjasnial,
w jaki sposob wykorzystywana do tego byla etyka protestancka, a na prze-
tomie XX i XXI wieku podobne analizy tego zjawiska przeprowadzali Luc
Boltanski i Five Chiapello. W artykule przeprowadzona zostala analiza tych
koncepcji w kontekscie ekonomii teologicznej przedstawionej przez Gior-
gia Agambena.

Punktem odniesienia dla sformulowania poje¢ ducha antykapitalizmu
1 odpowiadajacej mu ascezy proklimatycznej sa prace Giorgia Agambena,
Ewy Binczyk i Tima Jacksona.

Stowa kluczowe:
katastrofa klimatyczna, duch kapitalizmu, Giorgio Agamben, asceza, oiko-
nomia

/// Abstract

Pro-Climate Asceticism and the Spirit of Capitalism: Reflections on the
Justification of Capitalism in the Context of the Climate Catastrophe
The aim of the article is to consider whether the changes associated with
the climate catastrophe are leading to the discrediting of the “spirit of capi-
talism” and whether there is a contemporary need to introduce the “spirit
of anti-capitalism.”

The existence of capitalism has been justified since its inception — John
Locke did so in the 17th century; Max Weber explained how Protestant
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ethics were used to this end; and at the turn of the 20th and 21st centuries,
similar analyses of this phenomenon were conducted by LLuc Boltanski and
Eve Chiapello. The article analyses these concepts in the context of the
economic theology presented by Giorgio Agamben.

The works of Giorgio Agamben and Michel Foucault serve as inspira-
tion for formulating the notions of the “spirit of anti-capitalism” and the
corresponding “pro-climate asceticism” in the article.
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climate catastrophe, spirit of capitalism, Giorgio Agamben, asceticism,
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/// Wstep

Od momentu pojawienia si¢ socjologii jako dyscypliny naukowej badacze
zmagajq si¢ z relacja miedzy dzialaniem jednostki a oddzialywaniem sil sys-
temowych. Klasyczny problem ,,podmiotowo$¢ kontra struktura” byl jed-
nym z gléwnych punktéw odniesienia, opierajac si¢ na ktérym analizowano
wspolczesne spoleczenstwa, szczegdlnie kapitalizm. Podmiotowos¢ rozu-
miano jako zdolnos¢ jednostek lub podmiotow zbiorowych do dokonywa-
nia wyboréw i wywierania wplywu, podczas gdy struktura odnosita si¢ do
warunkéw instytucjonalnych i systemowych, ktore oddziatujg na te wybory.
Znaczna cz¢$¢ mysli socjologicznej i politycznej XX wieku byla zorganizo-
wana woko! tej dychotomii: czy to w marksistowskiej analizie klasowej, we-
berowskich teoriach racjonalizacji czy teorii strukturacji Giddensa — nacisk
zawsze kladziono na znalezienie wlasciwej réwnowagi miedzy dzialaniem
jednostki a determinacja systemowa. Jak pisze w nieco sarkastycznym to-
nie autorka bardzo wyczerpujacej analizy tej waznej debaty: ,,Pod koniec
XX wieku socjologowie »odkryli« kluczowy problem ich dyscypliny, czyli
problem nierozdzielnosci dwoch dyskurséw socjologicznych skupionych
wokol podmiotowego sprawstwa i struktury” (Iwinska 2015: 59).

W niniejszej analizie zamierzam pokazaé, ze obecna faza kapitalizmu
stawia pod znakiem zapytania adekwatno$¢ tych ram. Rozwdj zglobali-
zowanych rynkéw, infrastruktury cyfrowej, zarzadzania algorytmicznego
1 kapitalizmu nadzoru sygnalizuje bowiem gleboka transformacje — kapi-
talizm w coraz wigkszym stopniu funkcjonuje jako porzadek autoreferen-
cyjny i autonomiczny, a wigc taki, ktérego nie da si¢ sprowadzi¢ do analizy
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zamierzen i dzialajacych aktoréw spolecznych, zaréwno indywidualnych,
jak i zbiorowych, w powiazaniu z opisem struktur. Wspolczesny kapitalizm
coraz wyrazniej przypomina samoorganizujacy si¢ system, ktory absorbuje,
antycypuje, a nawet wyprzedza ludzka sprawczosé.

Moj esej rozwija te teze na podstawie teorii Niklasa Luhmanna, Alaina
Touraine’a i Shoshany Zuboff, aczkolwiek kazde z tych uje¢ konceptuali-
zuje problem wspolczesnego kapitalizmu inaczej. Teoria systeméw Luh-
manna pozwala analizowa¢ kapitalizm jako system autopojetyczny, czyli
samoreprodukujacy si¢ porzadek komunikacyjny. Touraine diagnozuje ka-
pitalizm w fazie przejscia od spoleczenstwa industrialnego do postindu-
strialnego, zwracajac uwage na stabnace znaczenie aktoréw spolecznych
w obliczu dominacji bezosobowego systemu, okreslanego przezen jako
bezproduktywny ,,kapitalizm finansowy”. Wreszcie Zuboff pokazuje, jak
wspolczesny , kapitalizm nadzoru” nie tylko ostabia podmiotowos¢ czy tez
sprawczo$¢ jednostek, ale wrecz utylizuje dane behawioralne i przeksztal-
ca je w surowiec dla systemow predykcyjnych, co daje poczatek ,trzeciej
nowoczesnosci”. Mimo daleko idacych réznic pomiedzy omawianymi kon-
cepcjami majg one te¢ wspolng ceche, ze ukazuja kapitalizm jako autono-
miczny system wykraczajacy poza paradygmat agency—structure.

/// Inne, nowe spoteczenstwo?

Wlasciwym przedmiotem tego artykulu jest nie tyle zmieniajacy si¢ kapi-
talizm, ile frapujaca przemiana towarzyszacych mu spoleczenstw zachod-
nich, w wypadku ktérych tatwiej wskazaé, czym juz nie sa, anizeli czym
si¢ staja. Te sytuacje bedziemy okreslac jako ,,koniec spoleczenstw (ktore
znamy)”, parafrazujac tytul ksigzki Alaina Touraine’a La fin des societes.
Niniejszy tekst ma charakter eseju, a autor nie zacytuje wielu cickawych
1 inspirujacych teorii, po§wiccajac uwage jedynie trzem wybranym, réznia-
cym si¢ miedzy sobg stanowiskom, ktére laczy swoisty eks-centryzm, czyli
usytuowanie poza gtéwnym nurtem wspolczesnej socjologii. Chodzi o Ni-
klasa Luhmanna, Alaina Touraine’a i Shoshane Zuboff. Niejako wbrew po-
dejsciu systemowemu Luhmanna praca ta jest zacheta do dyskusji w duchu
socjologii krytycznej, ktéra nie traci z oczu kwestii globalnych zagrozeq,
w tym poglebiajacych si¢ nierownosci spolecznych, ale nie tylko. W zwiaz-
ku z tym pewnym wyzwaniem dla autora, ale i czytelnika, jest z jednej
strony utrzymanie dystansu poznawczego za sprawg naukowego obiekty-
wizmu w wersji radykalnego funkcjonalizmu LLuhmanna. Z drugiej chodzi
o dopuszczenie do glosu socjologii zaangazowanej, o ktoérg upominal sig
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w 2004 roku Michel Burawoy. Touraine i Zuboff moga bowiem uchodzi¢
za autorow, ktorzy maja na uwadze zadania socjologii publicznej.

Pierwszym etapem dlugofalowej transformacji (starego) zachodniego
spoleczenistwa kapitalistycznego bylo wyczerpywanie si¢ przemystowego
modelu rozwoju kapitalizmu. Jego wczesny etap, znakomicie opisany przez
Karola Marksa i Maxa Webera, bedziemy okresla¢ jako kapitalizm 1.0, aby
zestawi¢ go z kolejnym etapem, czyli kapitalizmem 2.0, ktory rozwija si¢
w XXI wieku dzigki szeroko rozumianej rewolucji cyfrowej. W maksymal-
nym uproszczeniu mozna powiedzieé, ze tak jak dla kapitalizmu 1.0 decy-
dujaca byla rewolucja przemystowa, tak dla kapitalizmu 2.0 jest to (trwaja-
ca) rewolucja cyfrowa.

Ta malo odkrywcza teza pozwala nam przejs¢ do kwestii zasadniczej,
czyli pytania o ,inne spoleczenistwo”, wlasciwe dla nowej fazy kapitali-
zmu. Mowiac o spoleczenstwie w sensie mozliwie najbardziej ogdlnym,
bedziemy wierni Emile’owi Durkheimowi, ktory zdaniem Jerzy Szackiego
reprezentowal ,socjologiczny realizm”, pozwalajacy wyjsé¢ mysleniu poza
dualizm metafizyki i fizyki, aby ,,wyjasni¢ wyzsze i swoiste wladze czltowie-

ka”. Jak pisal Durkheim:

Caly ten klopot brat si¢ stad, ze jednostka ludzka uchodzila za finis
naturae: wydawalo sie, iz poza nia nie ma juz niczego, a w kazdym ra-
zie niczego, co byloby osiagalne dla nauki. Odkad jednak uznano, ze
ponad jednostka jest spoleczenstwo, bedace nie bytem nominalnym
1 wyrozumowanym, lecz systemem dzialajacych sil, mozliwy stal si¢
nowy sposob wyjasniania czlowieka. (cyt. za: Szacki 1983: 421)

Traktujac spoleczenstwo jako pewien system — juz nie wzorowany na
organizmie, jak w klasycznym funkcjonalizmie — chcemy odpowiedzie¢ na
pytanie, jak si¢ on zmienia wraz ze zmianami innego systemu, czyli kapi-
talizmu. Warto doda¢, Ze przyjete tu umownie okreslenie ,,kapitalizm 2.0”
nie odsyla do zadnej lektury i jest kryptonimem zmian trwajacych ponad
po! wieku. Ich wektorem jest globalizacja, a wsréd sit napedowych przewa-
zaja wielkie korporacje, najlepiej wykorzystujace przetomy technologiczne,
rozumiane jako punkty zwrotne rewolucji cyfrowej. Kamieniami milowy-
mi tego procesu byly takie wynalazki techniczne jak: mikroprocesor, wy-
naleziony w 1971 roku, a nastepnie komputery osobiste, sieci komputero-
we, Internet, telefonia komoérkowa i urzadzenia mobilne, ,,chmura” oraz big
data. Najnowsza, przelomowa technologia jest oczywiscie sztuczna inteli-
gencja, ktorej powszechne zastosowanie znamionuje rok 2025.
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Méwimy o niezwyklym procesie zmian technologicznych, ktéry ule-
ga co pewien czas skokowemu przyspieszeniu, modyfikujac najwazniejsze
obszary zycia spolecznego, w tym zdrowie, edukacje czy sposoby prowa-
dzenia wojen. W bardziej radykalnym ujeciu, ktére tutaj przyjmujemy, za-
kladamy, Ze zmienia si¢ spoleczenstwo kapitalistyczne, ktére bylo calodcia
ufundowana na ludzkiej pracy, doskonalonej organizacyjnie i technicznie
oraz prowadzacej zaréwno do dobrobytu, jak i wyzysku.

Jakimi spoleczenstwami staja si¢ te, ktore znamy: polskie, japonskie
czy holenderskie, rozwijajace si¢ wedle podobnej logiki mimo réznic kultu-
rowych? Na to pytanie mozna szukac hipotetycznej odpowiedzi, wskazujac
na wspolny dla nich system gospodarczy, czyli kapitalizm 2.0 jako zasadni-
czy czynnik ksztaltujacy zycie spoleczne. Przy czym, co nalezy podkreslic,
nie chodzi w zadnym razie o wyjasnienie jednoczynnikowe, w duchu de-
terminizmu technologicznego. Nie odwolujac si¢ na razie do konkretnych
teorii, wyobrazmy sobie logike dzialania kapitalizmu 2.0 w poréwnaniu do
wszelkiego rodzaju urzadzen, takich jak pojazdy cywilne lub wojskowe,
ktore nie wymagaja interwencji ze strony czlowieka i okresla si¢ je mianem
autonomicznych.

O ile trudna zdaje si¢ odpowiedZ na pytanie, czym juz sa lub beda
»inne spoleczenstwa kapitalistyczne”, latwiej powiedzie¢, czym przestaja
by¢. Ograniczymy si¢ do wskazania dwoch zasadniczych cech tych spole-
czenistw, ktore ulegaja atrofii. Mianowicie kapitalizm 2.0, po pierwsze, nie
potrzebuje starego spoleczenstwa opartego na indywidualnie kultywo-
wanych cnotach protestanckiego ascetyzmu, wigzacych pracowitos$¢ z po-
wiciagliwa konsumpcja i oszczednoscia. Po drugie, nie potrzebuje réwniez
spoleczenstwa, w ktorym gléwne znaczenie majq dziatania zbiorowe,
podejmowane przez takich aktoréw spolecznych jak zwiazki zawodowe
czy ruchy spoteczne. Ich wage trudno jednak przecenié, albowiem toczyly
przez dziesiatki lat walki z kapitalem przemyslowym i doprowadzily do
utworzenia wielu instytucji chroniacych prawa pracownikéw i obywateli,
a takze stworzenia i wdrozenia waznych polityk spotecznych.

/// Kapitalizm jako system

Kapitalizm jest ,,systemem”. Co to oznacza? Jest autonomiczny, ,,samo-
biezny” 1 podlega prawom, ktore sa niczym prawa przyrody. Jego opiso-
wi stale towarzyszy niepokojace pytanie: do jakiego stopnia mozna kon-
trolowac lub korygowac kierunek rozwoju tego systemu ekonomicznego
i technologicznegor Czy z kapitalizmem jest tak jak z pogoda, ktéra mozna
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z pewnym prawdopodobiefistwem przewidywac, ale tylko w nieznacznym
stopniu ja zmieniac i to na mala skale? Czy zakres wplywu na ten system
bedzie nadal tak niewielki, Ze mozna go poréwnac do kosztownych i cze-
sto nieudanych prob wywolywania deszczu na nieduzym obszarze? Czy
trzymajac si¢ tej metafory, wystarczy zaangazowac znacznie wigksze srodki
w technologie wywolywania deszczu, aby zatrzymac pustynnienie?’

Jedli idzie o kapitalizm, a nie meteorologie, zdajemy sobie sprawe, ze
udanych korekt tego systemu nie osiagnicto ani za pomocg pieniedzy, ani
technologii. Nadal jedynym rozwiazaniem jest polityka. Do refleksji o cha-
rakterze metapolitycznym zmuszajq nas pytania o charakterze spotecznym
1 politycznym, takie jak: kto ma dzisiaj sprawczos¢, aby korygowac kurs
systemu kapitalistycznego? Kto jest uprawniony, aby interweniowac, i jakie
sq zrédla tej prawomocnosci? Jakie podmioty wchodza w gre jako regula-
torzy, obok panstw, korporacji i ruchoéw spolecznych?

Kapitalizm jest obwiniany za najwazniejsze problemy spoleczne.
O jego zaletach méwi si¢ rzadko i gléwnie w kontrze do nierynkowych
systemow spoleczno-gospodarczych, ktore — tak jak komunizm — naleza
do przeszlodci. Tymczasem w poéznej nowoczesnosci pytanie o wyzysk
i nieréwnosci spoleczne, ktére niegdys dostrzegl 1 pietnowat Karol Marks,
nie stalo si¢ mniej wazne mimo ,,postepu cywilizacyjnego” na calym swie-
cie. Dawnym problemom towarzysza nowe: masowe migracje i krytyczne
zagrozenie Srodowiska naturalnego. Po Marksie nie tylko przybylo pytan
o sprawiedliwos¢ spoleczna, ale, co wazniejsze, wyszly one daleko poza
spory teoretykéw 1 ideologéw. Staly si¢ uswiadomionymi problemami spo-
tecznymi, ktére na tyle poruszaja opini¢ publiczna, ze rodza niegasnacy
niepokdj, bedacy znakiem firmowym XXI wieku. Jednym z jego wido-
mych wyrazow jest kariera mrocznych horrorow i filmow katastroficznych.
Wspolczesnej socjologii, majacej uzasadnione ambicje teoretyczne, trudno
w zwigzku z tym zamykac si¢ w wiezy z kosci sloniowe;.

Historia XX wieku pokazuje, ze kapitalizm byt podatny na proby ko-
rekt majacych prowadzi¢ do okielznania tego wszystkozernego i nienasy-
conego ,,organizmu”. Powstaly instytucje, ktérych obecnos¢ dostrzegamy
w kapitalizmie zaréwno chinskim, jak i duniskim, cho¢ w tym drugim sa
znacznie wazniejsze w ksztaltowaniu tadu spolecznego. Cho¢ ich lista jest
dltuga, nie okazaly si¢ one na tyle skuteczne, aby zapobiec kryzysom ekono-
micznym i spolecznym. Nadal dzialaja zwiazki zawodowe, samosterowne

! Kryzys klimatyczny jest wielkim wyzwaniem nie tylko dla infrastruktury duzych miast, laséw,

pol uprawnych czy towisk. Jest réwniez wyzwaniem dla meteorologii, ktéra usituje nadazy¢ za
zmianami klimatu i uwzgledni¢ nowe zjawiska w prognozowaniu pogody.
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samorzady, przemyslane systemy podatkowe, paczkujace organizacje cha-
rytatywne, przybywa sprawnych organizacji pozarzadowych, rodza si¢ na
chwile budzace nadzieje ruchy spoteczne. Przede wszystkim zas w réznych
krajach wypracowano w trudzie caly wachlarz polityk spolecznych, za kto-
re odpowiada panstwo.

Czy polityki spoleczne doprowadzily do ograniczania wyzysku i nie-
réwnosci spolecznych wygenerowanych przez wszystkozerny kapitalizm?
W licznych krajach, zwlaszcza w Europie, to si¢ udalo. Przy czym odmian
spoleczenstw kapitalistycznych jest wiele. Na przyktad mieszkancy Pan-
stwa Srodka zyja w kapitalizmie, ktéry jest staro-nowy. Sa rzadzeni od 1921
roku przez partic komunistyczna, ktérej w pewnym momencie przestaly
przeszkadzaé wolno$¢ zawierania umow i wlasnos¢ prywatna.

O kapitalizmie XXI wieku mozna i nalezy dyskutowad, wychodzac
poza jezyki ekonomii, technologii, biznesu i zarzadzania, ktére sa wszakze
segmentami wiedzy naukowej o charakterze spolecznym. Sprobujemy naj-
plerw postawic pytanie o nowe spoleczenstwo w jezyku socjologii Lukasa
LLuhmanna — radykalnie funkcjonalistycznej. Warto pokreslic, ze jest to na
tyle nieortodoksyjne nawiazanie do funkcjonalizmu, ze autor koncepcji Sys-
temow spotecinych przeprowadzil swoja wszechstronng analiz¢ socjologiczna
bez odwolywania si¢ do pojecia rownowagi systemu oraz bez kategorii ak-
torow spolecznych, indywidualnych i zbiorowych.

W przeciwienstwie do Parsonsa Luhmann nie akcentuje jednak in-
tegralnosci uktadu i normatywnego konsensu zapewniajacego mu
stabilno$¢, lecz podkresla nieusuwalna zlozonos¢ spoleczenstwa
1ustawiczng kontyngencije (przypadkowos¢, chaotycznosé, nieprze-
widywalnos¢) zjawisk, z ktorych Zzadne nie jest ani absolutnie ko-
nieczne, ani tez zupelnie niemozliwe. (Bukraba-Rylska 2021: 313)

Tok myslenia Luhmanna wyglada nastepujaco:

Kazdy system redukuje zlozono$¢ srodowiska na swoj sposéb
1 kazdy wytwarza wlasng zlozono$¢, ktéra wprawdzie nie odwzoro-
wuje zlozonosci srodowiska (nie odpowiada jej punkt-w-punkt), ale
w celu przetrwania musi miec ja na wzgledzie, a wiec z nia wspol-
ewoluuje. Pomiedzy systemami istnieja zatem sprzezenia struktu-
ralne, struktury jednego systemu rozwijajq si¢ w ciaglym kontakcie
ze strukturami innego systemu. (Kaczmarczyk 2012: XLV)
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Jesli spojrzymy na ,,inne spoleczedstwo” jako autoreferencyjny system,
ktéry zachowuje autonomie wzgledem kapitalizmu 2.0, bedacego samowy-
twarzajacym si¢ systemem gospodarczym, to czy nadal jest to spoleczen-
stwo, ktéremu Alain Touraine poswigcil jedna ze swoich fundamentalnych
ksigzek, wydana w 1973 roku pod tytultem Samotworzenie si¢ spoleczeristwa?

Jako wytrwaly badacz ruchéw spolecznych, blizszy mysleniu w ka-
tegoriach podmiotowego sprawstwa niz struktury, mial on na mysli po-
tencjal zmian tkwiacy w spoleczenstwie sprzezonym strukturalnie z ka-
pitalizmem 1.0. Czy to ujecie zachowuje aktualno$¢ w fazie przejsciowe;
spoleczenstwa kapitalistycznego, uruchomionej przez rewolucje cyfrowa?
Przed udzieleniem odpowiedzi na to pytanie warto blizej scharakteryzo-
wac¢ radykalny funkcjonalizm.

W ujeciu Niklasa Luhmanna autopojeza oznacza zdolno$¢ kazdego
systemu spolecznego do samowytwarzania i samoodniesienia: system pro-
dukuje wlasne elementy (komunikacje) w obrebie wlasnych regul, nie be-
dac sterowanym ,,z zewnatrz”. Traktujac kapitalizm jako system gospodar-
ki, ktérej kodem zdaniem Luhmanna jest placenie/nieplacenie, powiemy,
ze jego autonomia postepuje wraz z redukcjq niepewnosci otoczenia, co
oznacza takze uniezaleznianie si¢ od intereséw spolecznych czy wartosci
moralnych. Samoodniesienie w kapitalizmie oznacza, ze jako system odno-
si si¢ on do wlasnych procesow (rynek, inwestycje, kredyt, zysk, ceny) i sam
reguluje swoje operacje, generujac nowe formy komunikacji ekonomicznej
(na przyklad instrumenty finansowe), niezaleznie od potrzeb spoleczen-
stwa. W zwiazku z tym interwencje polityczne sa mozliwe w ograniczonym
stopniu, na przyklad jako regulacje podatkowe (wlasny kod gospodarki),
ale nie powstrzymaja systemowej logiki maksymalizacji zysku. Znaczy to,
ze kapitalizm jako system autopojetyczny generuje ,,problemy spoleczne”,
takie jak chociazby degradacja srodowiska, lecz nie ich rozwigzania, ktore
naleza do innego, zewnetrznego systemu.

Nadajac spoleczenstwu status systemu odrebnego od gospodarki, war-
to szukac jego kodéw, w zwiazku z czym sieggamy po kwesti¢ sprzecznosci,
ktérej Luhmann poswigca uwage w rozdziale Sprzecznosé i konflikt:

System nie musi zachowac sam siebie, lecz swoje essential variables
(Ashby), a do tego nalezy: wzajemna zaleznos¢ pomiedzy rozpadem
a reprodukcja, zdolnoé¢ do samoobserwacji (zdolnos¢ do dyskry-
minacji), a ponadto wszystko, co umozliwia wystarczajace tempo

nieprzerwanej reprodukcji, przy ciaglym zaniku elementéw, jak
réwniez — w ramach tej funkcji — wystarczajace struktury gwaran-
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tujace zdolno$¢ do dokonywania nawiazan. Poza tym niezbedna
jest oczywiscie konkretna struktura ze swoimi historycznie uwa-
runkowanymi przypadlosciami, o ile stuzy jako matryca rozpozna-
wania i definiowania zaklécen. Umozliwiajac eliminacje odchylen,
ale ich nie wymuszajac, sprzecznosci posiadaja cechy sprzyjajace
rozwojowl systemu immunologicznego. (Luhmann 2012: 345)

Pomijajac to, ze w obrebie radykalnego funkcjonalizmu niejako wraca
metafora organicystyczna — uwzgledniajaca co prawda najnowsze odkry-
cia nauki — mozna zaryzykowa¢ hipoteze, ze ostably bariery immunolo-
giczne spoleczenstwa jako systemu w fazie liminalnej pomiedzy kapitali-
zmem 1.0 1 2.0.

W ramach systemowego podejscia mozemy podsumowac interesuja-
cy nas proces w nastepujacy sposob: kapitalizm 2.0 jako gospodarczy sys-
tem autopojetyczny nieustannie udoskonala swoje dzialanie, wchlaniajac
obszary zycia wczesniej regulowane przez tradycje, religic czy moralnosé,
czyli kody starego spoleczenstwa. Wyglada to jak ,,pozeranie” starego spo-
teczenstwa — tego, ktére znamy — cho¢ uzywajac jezyka autora Systemiw spo-
tecznych, mozna sobie pozwoli¢ jedynie na powiedzenie, ze postgpuje funk-
cjonalna autonomizacja gospodarki i jej zdolnosci do samoreprodukcii.

/// Zycie codzienne w spoteczenistwie kapitalistycznym

W dalszej czesci tekstu zajmiemy si¢ kapitalistycznym spoleczenstwem bez
odwolywania si¢ do pojecia systemu. Przyjmiemy punkt widzenia agency,
czyli podmiotowosci sprawczej. W zasadzie chodzi o dwa punkty widzenia:
indywidualnych i zbiorowych aktoréw spolecznych.

Przeci¢tny czlowiek nie ma ani potrzeby, ani zwyczaju definiowac
srodowiska swojego zycia w kategoriach socjologicznych, a juz na pewno
nie korzysta z koncepcji Luhmanna. Zapytany o kapitalizm zapewne odpo-
wie: praca, pieniadze, zakupy, ceny, bieda, bogactwo, wynagrodzenie, kon-
kurencja, wyzysk itd., a takze rynek, czyli slowo wyrazajace przekonanie,
ze jesli nie wszystko, to prawie wszystko, mozna kupi¢ (i sprzedac)®. Na-
tomiast dla aktorow zbiorowych, takich jak zwiazki zawodowe albo ruchy
spoleczne, kapitalizm byt 1 jest gtéwnym przeciwnikiem, ktéry przez ko-
lejne dziesigciolecia mial ,twarz” pracodawcy albo opresyjnych instytucji.

* Kiedy zadalem studentom angielskojezycznym na poczatku 2025 roku pytanie o to, czym jest
kapitalizm, najkrotsza odpowiedz brzmiala ,,rule of money” (z ang. wladza pieniadza).
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Nie brakuje autoréw, ktérzy w duchy Marksa poddawali kapitalizm
analizie krytycznej. Dwie ksiazki socjologiczne, do ktérych omoéwienia
teraz przejdziemy, zostaly napisane juz w XXI wieku 1 podejmuja temat
kapitalizmu w formie uzupelniajacych si¢ perspektyw: aktora grupowego
lub indywidualnego. Siegnijmy do dwéch monografii naukowych: Alaina
Touraine’a La fin des societes, wydanej we Francji w 2012 roku, 1 Shoshany
Zuboft Wiek kapitalizmn inwigilacji. Walka o prz yszlosé ludzkosci na nowej granicy
wladzy, ktéra ukazala si¢ bardzo szybko w polskim przekladzie — w 2020
roku. Te dwa obszerne dziela taczq zabarwiony katastrofizmem profetycz-
ny ton oraz uwaga poswigcona globalizacji i technologii, bez ktérych nie
sposob analizowac spoleczenstwa kapitalistycznego w XXI wieku. Obie
prace za$ zasadniczo rézni styl uprawiania nauki. W przypadku Zuboff
ugruntowany w wielu badaniach i analizach, natomiast u Touraine’a jest to
analiza na wysokim stopniu ogélnosci, korzystajaca w minimalnym stop-
niu z wynikéw badad empirycznych, co charakteryzuje prace Zuboff’.

Zanim si¢gniemy po pojecia teoretyczne, warto ponownie odwolaé
si¢ do zycia codziennego, w ktérym kazdego dnia robimy rézne i zarazem
podobne rzeczy, uczac sig, pracujac, kupujac, komunikujac si¢ 1 odpoczy-
wajac. Wydaje sig, ze najszerzej podzielane rozumienie, a moze ,,odczu-
wanie” kapitalizmu, to przekonanie, ze ,,na wszystkim mozna zarobic”.
Oczywiscie pod warunkiem, ze ,,kto$ to kupi”. Rodzice ciesza si¢, ze majq
przedsigbiorcze dziecko, kiedy widza, jak wynosi co$ z domu, aby to sprze-
dac. Sa dumne, kiedy dzieci¢ samo zrobi lemoniade, ktora oferuje za oplata
przypadkowym przechodniom.

Cenimy ducha pomystowosci kapitalistycznej, nazywanej na wyrost
kreatywnoscia lub przedsiebiorczoscia. Wspolczesnie nie jest to przywi-
lej elit. W czasach masowej klikalnosci i naporu tworcow internetowych
pojecia kreatywnosci 1 przedsigbiorczosci zmienily swoéj sens. Kazdy, kto
publikuje w sieci, moze ,,zgarnac kase”, o ile monetyzuje zainteresowanie
swoja produkcja. Oto dzigki prosumentom w Internecie ,,duch kapitali-
zmu” to szeroko podzielane przekonanie, ze na wszystkim mozna zarobic.
Ten nowy duch? towarzyszy mieszkaficom wspolczesnego spoleczenistwa
kapitalistycznego, ktorzy aby zarobié, nie muszg oszczedzac pieniedzy ani

> W przypadku pracy Shoshany Zuboff — nawiazujacej wprost do Kapitalu Karola Marksa — przypi-
sy bibliograficzne zajmuja ponad 100 stron (2020: 719—831), podczas gdy u Touraine’a takich stron
jest 16 (2012: 633—649).

* Warto przywolaé cieckawy komentarz Barbary Brzezickiej, ttumaczki wykladu Jacques’a Derridy,
opublikowanego pod tytulem De lesprit. Heidegger et la question, ktora zdecydowala si¢ przettumaczyé
tytulowy zwrot de /esprit jako ,,0 duchu”, majac do dyspozycji inne mozliwosci, na przyklad ,,0 du-
szy” lub ,,0 umysle”. Ttumaczka zwraca uwage, ze ,,francuski rzeczownik esprit pochodzi od tacin-
skiego spirytus (duch), jednak obejmuje takze znaczenie wens. Ten ostatni termin przetrwal w innych
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ogranicza¢ konsumpcji, ani inwestowac kapitatu. Mozna powatpiewac, na
ile przypomina to ,kapitalistyczny akt gospodarczy”, ktéry Max Weber
okreslit jako ,,akt, ktory opiera si¢ na oczekiwaniu zysku przez wykorzysta-
nie szansy wymiany, a wi¢c na (formalnie) pokojowych szansach zarobko-
wych”. Czy wspolczesny duch przedsiebiorczosci budzilby jego watpliwo-
$ci, skoro: ,,Zarobek uzyskany w drodze przemocy (formalnie i faktycznie)
urzeczywistnia si¢ na podstawie swoistych praw i nie jest rzecza celows
(jakkolwiek nie mozna tego nikomu zabronic¢) podciagac¢ go pod te samg
kategori¢ co dzialanie wykorzystujace (ostatecznie) szansg zysku plynacego
z wymiany”® (Weber 2018: 9)?

Reinhard Bendix, wytrwaly badacz dorobku i biograf Maxa Webera,
przypominal, ze autor Ezyki protestanckiej i ducha kapitalizmn wiedzial, iz jego
wuj, tradycyjny przedsigbiorca, ,,cigzko pracujac, zyje oszczednie, a do in-
nych odnosi si¢ zyczliwie, ale z pewna powsciagliwoscia”. Streszczajac po-
glady Webera, Bendix napisal: ,,Ani chciwos$¢ bowiem, ani luzny kodeks
moralny, ani wreszcie postawa tradycjonalistyczna nie pozostaja w zgodzie
z przekonaniem, ze intensywna praca jest przejawem cnoty, a tym samym
moralnym obowiazkiem” (1975: 51-53).

/// Kapitalizm finansowy

Wspolczesny kapitalizm to system tak bezosobowy jak bezosobowe sa ope-
racje gieldowe. Jego bohaterami przestaja by¢ Warren Buffet, George Soros
czy Larry Fink. Ich miejsce zajely banki inwestycyjne, takie jak HSBC,
instytucje zarzadzajace aktywami (BlackRock), fundusze inwestycyjne
(Bridgewater Associates) i ponadnarodowe instytucje typu Miedzynarodo-
wego Funduszu Walutowego czy Banku Swiatowego. Z pewnoscia Henry
Ford na zawsze pozostanie symbolem gwaltownego rozwoju przemystu
w pierwszej polowie minionego wieku, dla ktorego punktem zwrotnym
byto wprowadzenie ta§my montazowej w 1913 roku, lecz takze uczynienie
robotnikéw jednoczesnie konsumentami. Dzisiejsi herosi kapitalizmu sa
rozpoznawalni na calym $wiecie, chociazby Elon Musk, ktéry przywiazuje
do tego szczegdlna wage, wykorzystujac swoja platforme X i gry polityczne.
Bardziej pasuje do nich okreslenie ,,globalnych influenceréw” niz kapitali-
stow, symbolizuja tez niespotykang innowacyjnos¢ w dziedzinie techniki,

jezykach romanskich oraz w jezyku angielskim jako wind, co sprawilo, ze rozszerzeniu ulegl zakres
znaczeniowy esprit” (Derrida 2015: 131).

> W odniesieniu do tej uwagi Weber polemicznic nawigzuje do Wernera Sombarta i przypomina,
ze w przeciwiefistwie do niego uwaza, iz ,,racjonalna organizacja pracy” jest pierwszorzednym
elementem definicji kapitalizmu (2018: 21).
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walke o wplywy w skali globalnej, lecz takze umiejetnos¢ przeprowadzania
operacji finansowych, ktorych wielkos¢ 1 zasieg maja trudne do przecenie-
nia skutki spoleczne.

Alain Touraine napisal ksiazke La fin des societes pod wrazeniem krachu
finansowego 2007—-2009 i okreslit system jako ,,kapitalizm finansowy”, ale
nie po to, aby zajac¢ si¢ gospodarka, tylko spoleczenstwem. Jako socjolog
opisal proces zdefiniowany przez dwa zasadnicze zerwania (ang. rupture),
jego zdaniem prowadzace do ,konca spoleczenstw”. Pierwsze mialo si¢
dokona¢ migdzy ekonomia a zyciem spolecznym. Mozna t¢ obserwacje ro-
zumie¢ w jezyku teorii Luhmanna jako postepujaca autonomizacje dwoch
systemow, ktére zarazem oddzialuja na siebie, czyli gospodarki 1 spole-
czenstw. Drugie zerwanie wedlug Touraine’a dokonalo si¢ pomiedzy sys-
temem i aktorem spolecznym. Przy czym jego zdaniem oglaszanie ,,nie-
uchronnego konca kapitalizmu™ jest przedwczesne i mylace, bo wzbudza
niepokdj, ktory oddala nas od refleks;ji.

Cho¢ autor odzegnywal si¢ od katastrofizm, nie uniknat emfazy: ,, Ka-
pitalizm finansowy zdolny jest jedynie do akumulowania — niczego juz nie
potrafi wytworzy¢, oprocz kolejnych »baniek«, przyblizajac nas do trium-
fu wielkiego bogactwa, krachu finansowego oraz kryzysu spolecznego”
(Touraine 2012: 32). Co najwazniejsze, zwrocil uwage, ze zysk za wszelka
ceng — czyli bezproduktywny kapitalizm finansowy, odmalowany w takich
filmach jak Cheimosé czy Wilk g Wall Streer— nie jest tylko symptomem kolejne-
go kryzysu ekonomicznego. Wszak zdazylismy si¢ juz do tego przyzwyczaic,
skoro zyjemy w rytmie cyklow gospodarczych i towarzyszy nam (nielicz-
nym?) swiadomo$¢ zwigzanego z tym roznorodnego ryzyka. Jego zdaniem
chodzi o co$ wigcej, gdyz jestesmy Swiadkami 1 uczestnikami procesu, ktory
zagraza ,,spoleczenstwu kapitalistycznemu”. To spoleczenstwo — moéwiac je-
zykiem Touraine’a — swoje samowytwarzanie zawdzigcza aktorom spotecz-
nym ksztaltujacym bieg historii w XX wieku. Jak powiadal, z jednej strony
stronami konfliktu centralnego byli przedsi¢biorcy, a z uptywem czasu wiel-
kie korporacje iich menedzerowie. Z drugiej — pracownicy réznych sektorow
wielkiego przemystu, zorganizowani w zwiazki zawodowe.

Radykalne odczytanie Touraine’a prowadzi do tezy, ze wspolczesny ka-
pitalizm moze si¢ rozwija¢ bez spoleczenistwa, o ile przestaniemy mysle¢
o spoleczefistwach jako wytworach wlasnych dziatan’. Mamy wigc nadal 6w
,»system”, ale bez spoleczenstwa, a méwiac ostrozniej — bez spoleczenstwa,

¢ Warto przywolaé uwage Touraine’a z lat 70., ktéra oddaje specyfike jego podejscia do socjologii,
a zatem takze do jej przedmiotu, czyli spoleczenistwa: ,,Socjologia mogla zaistnie¢ dopiero w mo-
mencie, gdy o spoleczenistwach zaczeto myslec jako o wytworach ich wlasnego dziatania” (2010b: 73).
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jakie znamy, w ktérym aktorzy spoteczni ,,mieli co§ do powiedzenia”. Przy
czym ,,odkrycie” dokonane przez autora jest polowiczne, albowiem do-
wiadujemy si¢ jedynie, czego juz nie ma lub za chwile nie bedzie. Dopre-
cyzujmy: doszlo do wyeliminowania gléwnych historycznych zbiorowych
podmiotéw, czyli aktoréw spolecznych, ktorzy stanowili o dynamice spole-
czenstw, takze péznoprzemystowych.

/// Bezimienna globalizacja

Zdaniem Touraine’a ,,milczenie ofiar obecnego kryzysu” jest symptomem
,»sytuacji postspolecznej” (2012: 46). Za pomoca tego okreslenia autor dy-
stansuje si¢ wobec nazwania nowego spoleczenstwa w jakikolwiek sposob,
na przyklad jako postnowoczesne czy sieciowe. Mozna to zrozumie¢, sko-
ro jako zwolennik podmiotowego sprawstwa zarezerwowal termin ,,spole-
czenistwo” dla bytu zdolnego do samowytwarzania niejako w odpowiedzi
na wszystkozernos¢ kapitalizmu. Umowng data, kiedy zapadlo milczenie
spoleczenstwa, wedlug Touraine’a byt 15 wrzesnia 2008 roku, kiedy oglo-
szono upadek Lehmann Brothers, czyli kiedy ujrzal swiatlo kryzysu, za
ktoéry ,,nikt nie odpowiada”. Milczaly nie tylko ofiary wciagnigte w pu-
tapke tanich kredytéw hipotecznych. Istotniejsze bylo milczenie liderow
najwazniejszych sfer zycia spolecznego, nalezacych do realnej gospodarki,
ktorej zaledwie czgscia jest system finansowy. Zaréwno bankierzy i przed-
sigbiorcy, jak 1 klasa polityczna oraz liderzy zwiazkéw zawodowych, repre-
zentanci najbardziej znaczacych grup i klas spolecznych, nie mieli i nadal
nie maja w tej sprawie nic do powiedzenia’.

Touraine zdawal si¢ zapominad, ze kapitalizm finansowy to jednak
tylko pewien wektor procesu, ktory okreslamy tu jako bezimienna globa-
lizacje, symbolizujaca rozmiary autopojetycznego systemu gospodarczego,
pozerajacego znane nam spoleczenstwa kapitalistyczne z ich bezradnymi
aktorami spolecznymi.

Si¢gajac po kolejna przenosni¢, mozna méwic o dryfowaniu systemu,
albowiem nie ma sternikow globalizacji niosacej kapitalizm 2.0. Nawet jesli

" Analiza Touraine’a z 2012 roku nie uwzglednila korekty w obrazie kapitalizmu finansowego, ktéra
dokonata si¢ za sprawg niebywalego wzrostu przemystu zbrojeniowego, ktérego produkty pochodza
z ery industrialnej, cho¢ ich mézgi sa z ery cyfrowej. Odbiorcami czolgéw, samolotéw czy haubic
sq pafistwa i podatnicy, ,,kupujacy” ta droga bezpieczenstwo lub tylko jego miraz. W warunkach
militaryzacji gospodarki, czgsciowej lub bardzo daleko idacej, mieszkaricy Ukrainy, Rosji lub Korei
Pétnocnej jako aktorzy spoleczni milcza, cho¢ z réznych powodéw. Nie dziwi réwniez milczenie
w innych w krajach, takich jak Polska, gdzie rosna naklady na zbrojenia, konieczne w sytuacji bezpo-
sredniego zagrozenia ze strony Rosji. Swiatowe ruchy pacyfistyczne popadaja w zapomnienie.
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przywolamy na scen¢ Bezosa czy Gatesa, nie zmienia to faktu, Ze nie s3 oni
w stanie zmieni¢ regul gry, ktéra tak dobrze opanowali. Tych wspolcze-
snych ,,globalnych influenceréw” trudno wskaza¢ jako odpowiedzialnych
za kryzysy ekonomiczne, wyzysk pracownikow Globalnego Potudnia lub
niszczenie srodowiska naturalnego. Oskarzony jest ,,system’ albo — co do-
ciera do wszystkich — ,,zwykla, ludzka chciwos¢”. W globalnej gospodarce
sa co prawda multimiliarderzy, ale nie ma odpowiedzialnych za wszystko
brzuchatych kapitalistow palacych cygara, wyzierajacych kiedys$ z komuni-
stycznych plakatéw?®.

Mieszkaficom bezosobowego globalnego systemu pozostaje zwrdcic
si¢ w kierunku teorii spiskowych, ktére wszystko tlumacza i czynia Swiat
na powrét zrozumialym, jako ze odnajduja winnych sytuacji, kiedy kapi-
talizm finansowy nie pozostawia pola do rozumienia wlasnego Zyciowe-
go polozenia:

Wstrzas sejsmiczny 11 wrze$nia, wojna z terroryzmem, a nastep-
nie kryzys finansowy przyczynily si¢ do niestabilnosci, polaryza-
cji 1 ogdlnego poczucia ciaglej paniki. Cho¢ to nie wszystko, to
z pewnoscia nasilito si¢ nasze odczucie, ze §wiat jest ksztaltowany
przez sily pozostajace poza nasza kontrola. To zrozumiale, gdy
kto§ w banku w Reykjaviku Zle zainwestowal w nieruchomosdci
na Florydzie, co doprowadzilo do tego, ze nagle tracisz pracg,
a twoja lokalna biblioteka zostaje zamknieta. (Phillips, Elledge
2021: 329; thum. P.K))

Jak w takiej sytuacji maja si¢ zorganizowac aktorzy spoleczni? Jak — mo-
wiac jezykiem Manuela Castellsa, autora teorii spoleczenstwa sieci — maja
si¢ pojawi¢ mobilizacje zbiorowe oparte na tozsamosci oporu, ,,animowane
przez aktoréw, ktérzy znajduja sic w gorszym polozeniu/warunkach de-
waluowanych i/lub stygmatyzowanych przez logike dominacji, a tym sa-
mym buduja szafice oporu i przetrwania na podstawie zasad odmiennych
od tych, ktére przenikajg instytucje spoleczenstwa, lub przeciwstawnych
do nich”. Jeszcze trudniej wyobrazi¢ sobie ruchy spoleczne oparte na ,,toz-
samosci projektu”, ktére — jak méwi Castells — realizujg aktorzy, aby ,,bu-
dowa¢ nowq tozsamos¢, ktora redefiniuje ich pozycje w spoleczenstwie,
a czyniac to, dazq do transformacji calej struktury spolecznej” (cyt. za:
Stadler 2012: 102).

¢ Stowo ,kapitalista” nie jest stosowane do okreslenia takich potentatéw jak Bill Gates.
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Nietrudno zauwazyé¢, ze Castells, ktory niegdys byt uczniem Touraine’a,
usiluje zinterpretowac problemy spoleczenstwa sieci w obrebie paradygma-
tu podmiotowosci sprawczej 1 struktury, a wigc wpisac je w obraz tradycyj-
nego spoleczenstwa kapitalistycznego, ktére wraz z nim przemija. Coraz
mniej przydatne w socjologii nowego spoleczenistwa sg jednak kategorie
stuzace socjologom przez dziesiatki lat. Coraz trudniej opisywaé wspolcze-
sne spoleczenistwo kapitalistyczne za pomoca modyfikowanych kategorii
grup i klas spolecznych, wzorem starego mistrza Ralfa Dahrendrofa, ktory
w okresie po II wojnie §wiatowej obserwowal szybki rozwoéj spoleczenistw
przemystowych w USA, Anglii i REN.

Obok wlasciwych zorganizowanym grupom intereséw uzewnetrz-
nionych wydaje si¢ celowe postugiwanie si¢ kategoria obejmujacq
szersze zbiorowosci jednostek wyodrebnionych na podstawie ich
wspolnej sytuacji spolecznej wyznaczajacej ich dazenia, cele i wy-
obrazenia. (Dahrendorf 1972: 59, cyt. za: Skeris 1980: 134)

,,Milczenie spoleczenstwa”, inaczej mowiac: stabnigcie aktorow spo-
tecznych, jest widoczne i nielatwo uwierzy¢, ze proces ten ulegnie odwré-
ceniu, nawet jesli protesty klimatyczne beda mocniej uderzac¢ w korporacje
lub tropi¢ przywodcow (nie)ladu §wiatowego. Takie ruchy jak Extinction
Rebellion czy — mlodszy — Ostatnie Pokolenie (Letzte Generation) maja
niewatpliwa zdolno§¢ mobilizowania gléwnie mtodych ludzi i wzywania
do strukturalnej transformacji systemu energetycznego i gospodarcze-
go w skali ponadnarodowej. Ich sila cz¢sto jednak ogranicza si¢ jedynie
do symbolicznej obecnosci. Mimo spektakularnej widocznosci protestow
klimatycznych system gospodarczy pozostaje na nie catkowicie obojetny
i przetwarza apele jedynie jako zewnetrzne irytacje. Wezwanie do ograni-
czen w skali calego globu nie przektada si¢ na binarny kod ekonomiczny
platnosci/braku platnosci. Dla Luhmanna ich wysitki pozostaja ,,komuni-
kacja moralng”, ktora nie moze wymusic transformacji systemowej, jesli nie
zostanie przetworzona na ryzyko ekonomiczne.

Nawet jesli mobilizacje spoleczne obejma milion oséb — na przykltad
pod hastem, Zze marka Shein jest odpowiedzialna za wyzysk i niszczenie zaso-
béw naturalnych — to trudno wierzy¢ w ich skutecznosé. Takie protesty zde-
rza si¢ bowiem z globalnym systemem gospodarczym, ktory dyktuje warunki
dziatania gigantom biznesu, politykom i konsumentom. Ci ostatni, w pogoni
za popularnoscia, moda i wygoda za male pieniadze, sa anonimowymi try-
bikami §wiatowej gospodarki, domagajacej si¢ coraz wigcej energii ze Zrodel
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konwencjonalnych i nowego typu. Globalni konsumenci bez twarzy powodu-
ja, ze ta czy inna korporacja nie musi przejmowac si¢ rosnaca §wiadomoscia
ekologiczna czesci konsumentéw. Korporacje dbaja o kamuflaz za pomoca
CSR (spotecznej odpowiedzialnosci biznesu), fundacji lub innych wynalaz-
kéw, poswiecajac znacznie wiecej uwagi 1 pieniedzy zwalczaniu konkurencji
1 obchodzeniu barier prawnych, podatkowych lub celnych. Nie musza si¢
przejmowac przepisami prawnymi, czyli najwazniejsza instancja chroniaca
obywateli przed arbitralnoscia i przemoca. Moga je ignorowac, w czym przo-
duja Google i Facebook’, a wigc wzorcowe firmy przelomu technologicznego

nalezace do ,wielkiej czworki”" 7

, »piatki”, a moze ,,sz0stki

Skoro aktorzy spoleczni oraz zbudowane przez nich i dla nich instytu-
cje trafiaja na margines, to czy nie nalezy skupic si¢ na gospodarce i tech-
nologii 1 tam szukaé rozwigzan, a klopotliwy temat samowytwarzajacego
si¢ spoleczefistwa przesunaé na drugi planr'> Wydaje sie, ze taka natrracja
odpowiada czolowym guru kapitalizmu, jak Zuckerberg czy Bezos. Wiel-
kim korporacjom potrzebna jest praca, ulokowana w tych cze¢sciach §wiata,
gdzie sila robocza jest najtansza. Moga ja zapewnic bialoruscy informa-
tycy mieszkajacy w Polsce. Poza tym korporacje potrzebuja zrodel taniej
energii i surowcow'. Nie potrzebuja za to spoleczenstw z ich odmienno-
$ciami. Jesli ten system bedzie nadal dzialal tak sprawnie jak do tej pory,
w sytuacji postspolecznej bedzie male¢ znaczenie do niedawna waznych
grup spolecznych: przedsigbiorcow, zarzadcdw, wykonawcow, ktorzy sa
zastepowani przez ich odpowiedniki techniczne w systemie wytwarzania
1 dystrybucji. Robotyzacja 1 sztuczna inteligencja beda eliminowac kolejne
grupy, ktére decydowaly o ksztaltowaniu si¢ spoleczenistw kapitalistycz-
nych z fazy 1.0, opartych na ludzkiej pracy i produkcji.

? Optécez przykladéw pozalegalnych dziatad podejmowanych przez Google przy tworzeniu

Google Maps najbardziej znana jest historia opisana z pozycji sygnalisty przez Christophera Wylie
w ksiazce Mindf*ck. Cambridge Analytica, ¢3yli jak popsué demokracje (2020).
10" Scott Galloway podziela niepokéj towarzyszacy temu, co okresla jako ,,niepowstrzymany marsz
technologii cyfrowej”, o ktérym pisze: ,,\Wyniszcza klas¢ $rednia, co pociaga za soba bankructwa
miast, jest woda na mlyn gniewnej polityki tych, ktorzy czuja si¢ oszukani, i daje pole do popisu
demagogom” (2018: 323).
' Do tej listy dopisuje si¢ AliExpress i Netflixa.
12 W 1967 roku Thomas Luckmann w swojej analizie subicktywnej ,,religijnosci” zwracal uwage
na trudnos¢ dostrzezenia spoleczenistwa, wynikajaca z koncentracji uwagi na ekonomii i polityce:
»Wylonienie si¢ nowej spolecznej formy religii jest cz¢$ciowo zastonigte przez tatwiej dostrzegalne
cechy ekonomiczno-polityczne nowoczesnego spoleczenistwa przemystowego” (2011: 191).

" Drugim obszarem, poza zasobami pracy, sa zasoby naturalne, o ktdre toczy si¢ wojna gospodatcza
prowadzona przez najwicksze koncerny i takie panistwa jak Chiny, USA, Rosja czy Indie.
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/// Kapitalizm inwigilacji, czyli §wiat wedtug korpo

Kiedy Jirgen Habermas opisywal, jak ,,Swiat Zycia” jest kolonizowany
przez system kapitalistyczny, wyglaszajac wyklad w Paryzu w 2000 roku,
nie mogl przypuszczaé, ze nawet jezyk naturalny moze zosta¢ wyparty
przez jezyk maszynowy, a jego klucze znajda si¢ w rekach prywatnych
korporacji.

Jako istoty historyczne i spoleczne zawsze juz zastajemy siebie
w jezykowo ustrukturowanym sSwiecie zycia (Lebenswelf). W for-
mach komunikacyjnych, gdzie porozumiewamy si¢ ze soba co do
czego$ w Swiecie 1 co do nas samych, napotykamy na pewng moc
transcendujaca. Jezyk nie jest bowiem niczyja prywatna wiasno-
$cia. Nikt nie posiada wylacznego prawa dysponowania wspolnym
medium porozumienia. (Habermas 2019: 152)

Shoshana Zuboff odpowiada na pytanie, czym jest utowarowienie za-
chowan w systemie kapitalizmu inwigilacji:

Zgodnie z ta nowa logika ludzkie do$§wiadczenie zostaje pod-
porzadkowane mechanizmom rynkowym kapitalizmu in-
wigilacji, by odrodzi¢ si¢ jako ,,zachowanie”. Zachowania
te sq przeksztalcane w dane, gotowe do zajecia swojego miejsca
w ogromnym strumieniu zasilajacym maszyny do fabrykacji pre-
dykeji, towaru kupowanego i sprzedawanego na nowych rynkach
przewidywania przysztych ludzkich zachowan. (Zuboff 2020: 144)

Google pierwszy zagospodarowal tak zwana nadwyzke behawioralna,
ktora okazala si¢ zyla zlota dla tej firmy, ktéra niemal zmiotta z rynku in-
nych reklamodawcéw, niebedacych w stanie zaoferowac tak duzej doktad-
nosci (graniczacej z pewnoscia), jesli chodzi o zaspokojenie/wykreowanie
potrzeb klientéw zwabionych reklama internetowa. Google stal si¢ wzo-
rem dla innych firm, ktére rozpoczely wyscig, jesli idzie o sposoby przy-
wlaszczania danych behawioralnych. I to w taki sposob, aby uzytkownicy
Internetu nie protestowali albo aby nie wej$¢ w konflikt z prawem. Mozna
powiedziec, ze byl to punkt zwrotny w historii systemu kapitalistycznego,
polegajacy na postepujacym procesie wywlaszczenia jednostek z prawa do
decydowania o sobie i wlasnym zyciu.
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Spektakularny sukces Google’a w konstruowaniu mechanizméw
1 zasad kapitalizmu nadzoru oraz czerpaniu dochodéw z inwigilacji
rozpalil konkurencje — nastapila eskalacja dzialan ekstrakeyjnych.
Google zaczal na dziewiczym terenie, ale juz wkrétce mial mierzy¢
si¢ z innymi firmami zwabionymi dochodami z nadzoru. Facebook
byl pierwszym, pozostal tez najbardziej agresywnym konkurentem

w walce o dostawy nadwyzki behawioralnej. (Zuboff 2020: 223)

W niektorych fragmentach ksiazki Wiek kapitalizmn inwigilacji mozna
odnalez¢ uwagi na temat ,,nowego spoleczenstwa”, opisywanego w litera-
turze w tonie dalekim od alarmistycznego jako spoleczenstwo informacyj-
ne lub spoleczenstwo wiedzy. Styl wypowiedzi Zuboff jest zupelnie inny,
WIECZ OStrzegawczy:

Podzial wiedzy w ekonomicznej sferze produkciji i zatrudnienia ma
krytyczne znaczenie, ale to dopiero poczatek nowej walki dotyczacej
jeszcze szerszej sfery rozdzialu nauki w spoleczenstwie. Dylematy
wiedzy, autorytetu i wladzy nie dotycza juz tylko miejsc pracy — do-
tknely naszego codziennego zycia. Gdy ludzie, procesy i rzeczy sa
przeksztalcani w informacje, dostep do wiedzy staje si¢c podstawowa
zasada porzadku spolecznego naszych czasow. (Zuboff 2020: 255)

Jeden z rozdzialéw ksiazki nosi znamienny tytul We Are Just Data.
Znajdujemy w nim zapowiedZ nowego kapitalizmu i innego spoleczen-
stwa: ,,Kazda z czolowych pigciu firm technologicznych praktykuje ka-
pitalizm, ale nie kapitalizm inwigilacji w czystej postaci, przynajmniej nie
teraz” (Zuboff 2020: 39).

Jak moze wyglada¢ spoleczenstwo ,,trzeciej nowoczesnosci”? Piszac
o Chinach, Shoshana Zuboff uzyla zastanawiajacego skrotu myslowego
,»zastepowanie spoleczenstwa pewnoscig” i siegnela po — czesto przywoly-
wany w ostatnich latach — temat chinskiego kredytu spotecznego lub ratin-
gu spolecznego, bedacego produktem ,,instrumentalnej wladzy zasilanej
przez publiczne i prywatne zrédla danych, kontrolowanej przez panstwo
autorytarne” (2020: 530).

Moze si¢ wydawac, ze zachodnie demokracje stanowia skuteczng barie-
re przed ,,cyfrowym totalitaryzmem”, o ktory podejrzewa si¢ wspolczesne
Pasistwo Srodka. Niestety cyfrowe dane behawioralne, ktére tak chetnie
bezplatnie udostgpniamy nie-wiadomo-komu za wszelkie udogodnienia,
interesuja coraz wiecej firm 1 instytucji panstwowych.
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Jak dalece wyjatkowy jest chifiski system kredytu spotecznego? Czy
naprawde rézni si¢ od krajowych, miejskich 1 komercyjnych syste-
moéw kredytowych stosowanych w zachodnich spoleczenstwach?
Jest wiele podobienstw migdzy Chinami i Zachodem: wigkszo$¢
systemo6w kredytowych systematycznie gromadzi dane, rézniac sie
co do zakresu i sposobéw oceniania, co prowadzi do réznych od-
mian klasyfikacji i punktacji. Wigkszos§¢ systeméw kredytowych
ma na celu kontrole, zarzadzanie i zmiang zachowan, dopuszczajac
inne. Daza do tworzenia norm i watrto$ci. W Chinach i na Zacho-
dzie systemy kredytu spolecznego bywaja dobrowolne (osoba musi
si¢ zalogowac¢ 1 moze wycofac¢ zgode, jak w Uberze lub Sesame
Credit), a czasami sa obowiazkowe, czyli niezalezne od udzielenia
zgody. Zaréwno w Chinach, jak i na Zachodzie systemy kredyto-
we funkcjonuja jako system reputacyjne, wykraczajace poza prawo.

(Orgad, Reijers 2020: 8)

W trzeciej dekadzie XXI wieku dane gromadzone przez korporacje nie
stuza tylko inwigilacji i sterowaniu zachowaniami za pomoca kar i nagrod,
jak w modelu kredytu spolecznego. Nowym produktem ich przetwarzania
na kolejnym, wyzszym etapie postepu technologicznego jest sztuczna inte-
ligencja, a takze wszechobecne czujniki.

Wiele platform mediéw spolecznosciowych nieustannie zbiera
ogromne ilo$ci danych od swoich uzytkownikéw, a istniejq rowniez
firmy, ktére wykorzystuja dane zebrane z urzadzen do noszenia, aby
zapewnic¢ uzytkownikom delikatne ,,pobudzenia”, aby dostosowali
si¢ do okreslonego zachowania. Koncepcja nadzoru nie jest obca
panistwom demokratycznym. (Li Xan Wong, Dobson 2019: 228)

Czy moze by¢ inaczej, jesli to dane sg kapitalem, na ktére popyt rosnie
w niebywalym tempie? Sa one wszak przedmiotem zainteresowania nie
tylko prywatnych firm, czyli , kapitalistow”, ale réwniez kluczowych agend
panstwa, w tym tych, ktore okreslimy jako demokratyczne.

Zuboff wskazuje przyklady, kiedy elity wladzy ustawiajq si¢ w kolej-
ce po nowe technologie nadzoru, wytwarzane i kontrolowane przez firmy
big tech. Krystalizujq si¢ warunki porozumienia na szczytach wladzy, kto-
rego warunki dyktuja jednak nowi kapitalisci, a nie politycy, przy czym
jedni i drudzy zapewniaja, ze kieruja si¢ bezpieczenstwem obywateli. To
politycy i stuzby specjalne stajq si¢ klientem firm technologicznych, a nie
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odwrotnie. W USA dokonuje si¢ dwustronny transfer kadr i wiedzy pomie-
dzy firma Google a kadrami rzadowymi, czego przykladem byt 2016 rok,
kiedy ,,22 urzednikéw Bialego Domu podjelo prace w Google, zas 31 dy-
rektorow strefy Google dolaczylo do administracji Bialego Domu lub fe-
deralnych organéw doradczych majacych bezposredni wplyw na dziatal-
nos¢ Google” (Zuboff 2020: 177). Z kolei rok pézniej, w 2017, powstalo
Global Internet Forum to Counter Terrorism, zawiazane przez Facebook,
Microsoft, Google i Twitter, a takze przygotowano raport czterech panstw:
Australii, Kanady, Nowej Zelandii i Stanéw Zjednoczonych, w ktorym
znalazlo si¢ zobowiazanie Google’a i Facebooka do wspierania walki z ter-
roryzmem, jak robia to juz inne firmy z tej branzy (Zuboff 2020: 527).

Prywatni wlasciciele przejmuja najwazniejsze funkcje panistwa, co staje
si¢ znakiem rozpoznawczym kapitalizmu 2.0, ktéry pozera panistwo, odpo-
wiedzialne za narodowe bezpieczenstwo. Prywatne armie, takie jak Wagne-
ra, stajq si¢ cze$cia polityki imperialnej Rosji. W USA nastepuje prywatyza-
cja przestrzeni kosmicznej, o ktérg konkuruja Bezos z Muskiem, a Donald
Trump w przeddzien inauguracji swojej prezydentury emituje wlasna kryp-
towalute, dajac przyklad skrajnie ryzykownych inwestycji innym celebry-
tom, w tym swojej zonie. Z tego samego okresu warta uwagi jest gigan-
tyczna inwestycja pod nazwa Stargate, ktora oglosito OpenAl w Bialym
Domu tuz po zaprzysi¢zeniu Trumpa. To giganci. ,,New Yorker” okreslit
ich jako ,techoligarchi¢”, majaca zainwestowaé do 500 miliardéw dolarow
w budowe centréow danych i architekture potrzebna do rozwoju sztucz-
nej inteligencji. Projekt ma doprowadzi¢ do powstania superinteligencji'.

Charles Brooker, tworzac znakomity futurystyczny serial Czarne lustro,
ktérego emisja w Wielkiej Brytanii ruszyla w koncu 2011 roku, w pewnym
sensie przewidzial, ze import z Chin nie dotyczy tylko przedmiotéw co-
dziennego uzytku i moze objaé takze rozwigzania podobne do kredytu
spolecznego oraz innych autonomicznych wynalazkow.

/// Zdemobilizowane spoleczenstwo kapitalistyczne

Dystopijny scenariusz, a wlasciwie wysoce prawdopodobna prognoza na
temat przyszlosci spoleczefstwa kapitalistycznego w systemie 2.0, musi

' Na liscie nazwisk multimiliarderéw i top manageréw obecnych na tej uroczystosci znalezli sig:
Elon Musk — zalozyciel Tesli i SpaceX; Mark Zuckerberg — zalozyciel i SEO Meta; Tim Cook —
SEO Apple; Sundar Pichai — CEO Google; Siergiej Brin — do niedawna prezes Alphabetu; Jeff
Bezos — zalozyciel 1 wlasciciel Amazona; Rupert Murdoch — wlasciciel The News Corp.; Mukesh
Ambani — wlasciciel Reliance Industries; Sam Altman — wspélzatozyciel i CEO OpenAl; Shou Zi
Chow — CEO TikToka; Dara Khosrowshahi — CEO Ubera; Bernard Arnault — zalozyciel LVMH.
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bra¢ pod uwage postepujace stabnigcie demokracii, ktéra nie byla w cen-
trum analizowanych tu teorii. Nowym zjawiskiem z obszaru wspoélcze-
snej polityki, ktére zaczyna wyznacza¢ kierunek ,,innego spoleczenstwa”
jako systemu autopojetycznego, jest rosnaca skutecznosé tak zwanych spin
dyktatorow. W zachodnich spoleczenstwach kapitalistycznych takie osoby
dochodza do wladzy legalna droga i potrafig ja utrzymac bez siggania po
rzady jawnie antydemokratyczne ani prewencyjna cenzure, a tym bardziej
represje w duchu stalinowskim. Spin dyktatorzy bywaja niestety bardziej po-
pularni od demokratycznych przywoédeow. Umiejetnie wykorzystuja pod-
skoérny niepokdéj, majac do dyspozycji oddane sztaby specjalistow, przekup-
nych urzednikéw 1 menedzeréw, lojalnych wspotpracownikéw w mediach
1w wymiarze sprawiedliwosci oraz rozwojowe technologie wspierajace tra-
dycyjne psycho- i socjotechniki.

Internet daje nieznane wczesniej mozliwosci oczerniania aktywi-
stéw 1 wzbudzania nieufnosci w ich kregach. Mozna ich anonimo-
wo oskarza¢ o potajemne dzialanie na szkode panstwa. W sieci
zastosowano wigkszos¢ dawnych technik KGB i Stasi. Dawniej
nckano dysydentéw anonimowymi telefonami. Dzi§ nieziden-
tyfikowani trolle zasypuja ich obelgami i grozbami w mediach
spolecznosciowych, bombarduja wrogimi e-mailami albo stosuja
doxing — czyli podzegaja w sieci do ich atakowania, podajac ich
miejsce pobytu. (Guriev, Triesman 2023: 101)

Mozna wierzy¢, ze wiedza i dostep do rzetelnej informacji sa w stanie
przewazy¢ szale i w jakims$ zakresie wplyna¢ na spoleczna $wiadomosc.
Socjologia publiczna nie ma monopolu na demaskowanie niesprawiedli-
woscl spolecznej 1 dezinformacji, cho¢ ma w tej kwestii co§ do zrobienia.
Rozpowszechnianie rzetelnych informacji jest zadaniem niezaleznych me-
diéw, dbajacych o swoja marke, wypracowywana latami. Warto przywolacé
fenomen dziennikarstwa spolecznego, na ktore sktadaja si¢ pojedynczy
sygnalisci oraz grupy demaskujace oszustwa, korupcje, dezinformacje, ma-
nipulacje na duza skale 1 gre na negatywnych emocjach. To swoisty ruch
oporu i przejaw samoobrony spotecznej.

Jedna z takich formaciji jest Bellingcat — zesp6! dziennikarzy sledczych,
ktorzy wykorzystuja zrédla internetowe, aby dokumentowac fakty i wal-
czy¢ z dezinformacja. Czlonkowie Bellingcat to badacze, okreslani mia-
nem open-source investigators, ktorzy sq na tyle biegli w nowych technologiach,
ze potrafig wydoby¢ informacje z réznych warstw przestrzeni internetowe;.
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Sledzac kryzysy polityczne (jak wojna w Syrii), kieruja si¢ zasadami, ktére
Elliot Higgins, zalozyciel grupy, wyznaczyl mozliwie najprosciej:

Podczas gdy tradycyjni dziennikarze w ramach konkurencji sta-
wiaja na wylacznosci, etosem online bylo publikowanie wszyst-
kiego, co interesujace, 1 wspdlne gromadzenie spostrzezen oraz
wspolne nadawanie temu sensu. Duch wspolpracy cechowal in-
ternetowe $ledztwo od samego poczatku i przenika Bellingcat do

dzis. (Higgins 2022: 14)

Niestety wspolczesne ruchy spoleczne, ktorych badaniom Alain Tou-
raine poswigcil cale Zycie, nie majg sily sprawczej cechujacej te tradycyj-
ne, robotnicze, oraz tak zwane nowe ruchy spoteczne z lat 60. XX wie-
ku, kiedy pojawily si¢ wazne nowe mobilizacje zbiorowe, jak polityczne
protesty zrewoltowanych studentéw, kontrkultura 1 formacje prowadzace
walke o prawa mniejszosci seksualnych. Wspolczesna, druga fala ,,nowych
ruchéw spolecznych”, podobnie jak pierwsza, stawke swojej walki umiesz-
cza w obszarze kultury i tozsamosci, co pokazuje niestabnaca spoleczna
wage tych zagadnien, ale zarazem tez bezradnos¢ aktorow spolecznych
w konfrontacji z kapitalizmem jako systemem gospodarczym. Za autorem
ksigzki o radykalizmie mozna powtorzy¢: ,,Nowe ruchy spoteczne buduja
swoj $§wiat wokol wartosci, a nie intereséw, co sprawia, ze upatruja one
negatywnych konsekwencji nowoczesnego modelu spolecznego w odnie-
sieniu do wszystkich” (Rakusa-Suszczewski 2016: 204). Te wazna ich ceche
mozna sprecyzowac w nastgpujacy sposob: nowe ruchy spoleczne stawaty
1 nadal stajg w obronie réznych grup spolecznych, a wiec sktadowych ,,ca-
tego spoleczenstwa”, ktore kolonizowal 1 wciaz kolonizuje kapitalizm.

Z perspektywy podmiotowego sprawstwa najwi¢cej nadziei poktadano
1 dalej si¢ poklada w wielowymiarowy ruch spoleczny animowany przez
kobiety i dla kobiet, majacy prowadzi¢ — jak chcialby Touraine — do ,,odbu-
dowy spoleczenstwa”.

Nie powinni§my myli¢ feminizmu walczacego o réwnosé z ru-
chem kobiet, ktory podkresla ich réznos¢. Nalezy przyjaé, ze ko-
biety, ktore zostaly przez meska dominacje zredukowane do ule-
glosci, sq niezbedne w odbudowie spoteczenstwa. Ich historyczna
rola polega na tym, ze jednoczesnie staja si¢ i réwne mezczyznom,
1 sq podmiotem spolecznym, ktéry zmierza do przezwyciezenia
sytuacji zaleznosci: sa zarazem réwne (mezczyznom), jak i rozne,
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podczas gdy spoteczna konstrukeja roli mezczyzny jest jednolita
1 wyzszo$ciowa. (Touraine 2012: 284; tlum. P.K))

Optymizm Touraine’a nie byl udzialem autora Systemow spotecznych:
,Luhmann napisal, ze ruchy na rzecz ochrony srodowiska naturalnego
skazane sa na porazke, nie beda bowiem mogly »przekonac« systemow”
(Kaczmarczyk 2012: XLV). Z kolei Zuboff zdaje si¢ zaklinaé¢ rzeczywi-
stos¢, piszac w zakonczeniu swojej ksiazki: ,,Ofiary podboju przyrody
przez kapitalizm przemystowy byly nieme. Ci, ktérzy prébuja dokonaé
podboju natury ludzkiej, przekonajq si¢, ze zamierzone ofiary przemawiaja
pelnym glosem, gotowe nazwac niebezpieczenstwo i je zwalczy¢” (2020:
711). Bardziej wierzy ona w rozwiazania prawne i przypomina o znaczeniu
porozumient mi¢dzynarodowych, jak General Data Protection Regulation, przy-
jeta w 2018 roku przez panstwa Unii Europejskie;.

Dane behawioralne, tacznie z zachowaniami jezykowymi zasilajacymi
Al, dajg (pytanie: komu?) wiedz¢ graniczaca z pewnoscia na temat tego,
co robimy, jak to robimy, kiedy i w jakich okolicznosdciach. Tym razem
stawka jest znacznie wyzsza niz kilkadziesiat lat wstecz, albowiem kapita-
lizm 2.0 nie podlega kontroli za pomoca praw pracowniczych i obywatel-
skich. Regulacje prawne, nawet te zawigzywane w skali miedzynarodowej,
nie nadazaja za ekspansja ,,wszystkozernego systemu”. W kapitalistycznym
spoleczenistwie starego typu wypracowalismy i wywalczylismy prawo do
posiadania praw. W jego nowszej wersji jesteSmy przede wszystkim kon-
sumentami. W pogoni za lepszym Zyciem bezwiednie udzielamy milczacej
zgody na przechwytywanie kontroli nad jego kolejnymi obszarami, kiedy
funkcjonujemy jako pracownicy, jako uzytkownicy urzadzen i aplikacji,
jako nabywcy dobr i ustug czy jako wyborcy. Jesli zgadzamy si¢ na ograni-
czone prawo wlasnosci do dysponowania wlasnym zyciem, to w czyje rece
oddajemy to prawo?
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/// Abstrakt
Artykul koncentruje si¢ na probie odpowiedzi na pytanie, czy na naszych

oczach wylania si¢ nowe spoleczenstwo kapitalistyczne, ktorego zarysy juz
widzimy, cho¢ do konca nie umiemy go opisac. Jakie spoleczenstwo towa-
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rzyszy globalnemu systemowi gospodarczemu, ktéry nazywany tu umow-
nie kapitalizmem 2.0? W tekscie zaklada sig, ze tak jak dla kapitalizmu 1.0
decydujaca byla rewolucja przemystowa, tak dla kapitalizmu 2.0 jest to —
wcigz trwajgca — rewolucja cyfrowa. OdpowiedZ na pytanie o nowe spo-
teczenstwo kapitalistyczne zaklada postepujacy proces autonomizacji ka-
pitalizmu jako systemu technologiczno-gospodarczego w sensie malejace;
nad nim kontroli, biorac pod uwage dotychczasowe wzory dziatania zbio-
rowego aktorow spolecznych. W fazie kapitalizmu przemystowego byly to
przede wszystkim ruchy spoleczne i zwigzki zawodowe, ktéry skutecznosé
obecnie w spoteczenistwach Globalnej Péinocy w sposéb widoczny maleje.

Artykul odwoluje si¢ do trzech koncepcji, ktore wiele r6zni, ale ktére
wydaja si¢ podziela¢ poglad o kapitalizmie jako autonomicznym systemie
gospodarczym. Niklas Luhmann odwoluje si¢ do swojej koncepcji samo-
sterownosci, autopojezy: kapitalizm reprodukuje si¢ poprzez wlasne dzia-
tania, obojetny na ludzkie zamiary i dzialania, co wyjasnia zdolno$¢ kapita-
lizmu do ewolucji niezaleznie od kontroli politycznej lub spolecznej. Alain
Touraine operuje pojeciem kapitalizmu finansowego 1 akcentuje milczenie
aktoréw spolecznych w obliczu kryzyséw gospodarczych o zasiggu global-
nym. Wiele wskazuje na to, ze badane przez niego ruchy spoleczne nie uzy-
skaty w XXI wieku wplywu na logike systemu, ktory — jak powiedzialby
Luhmann — dziata ,,na swoich kodach”. Z kolei Shoshana Zuboff pokazuje,
jak daleko sigga wladza instrumentalng bezosobowych korporacji, ktore
stopniowo wykluczajg indywidualng i zbiorowg sprawczosé¢ podmiotowa
1 czynig to nie z pomocy ideologii czy represji — jak w totalitarnych sys-
temach politycznych — tylko przez antycypacyjna modyfikacje zachowan.

Opracowanie poddaje w watpliwo$¢ teze, ze mobilizacje zbiorowe
o charakterze emancypacyjnym, wyksztalcone w okresie kapitalizmu 1.0,
beda skuteczne w nowych warunkach kapitalizmu 2.0.

Stowa kluczowe:

kapitalizm finansowy, kapitalizm nadzoru, korpokapitalizm, system auto-
pojetyczny, aktorzy spoleczni, ruchy spoleczne, spin dyktatorzy

/// Abstract
Omnivorousness, or, Capitalism 2.0

This article focuses on answering the question of whether a new capitalist
society is emerging before our eyes, one whose outlines we can already see,
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though we cannot fully describe it. What kind of society accompanies the
global economic system, conventionally referred to here as capitalism 2.0?
The article assumes that, just as the industrial revolution was decisive for
capitalism 1.0, the digital revolution — still ongoing — is crucial for capital-
ism 2.0. The answer to the question of the new capitalist society assumes
a progressive process of autonomization of capitalism as a technological
and economic system, in the sense of diminishing control over it, taking
into account the existing patterns of collective action of social actors. In
the phase of industrial capitalism, these were primarily social movements
and trade unions, whose effectiveness is now visibly declining in societies
of the global North.

The article draws on three concepts that differ significantly but seem
to share a common view of capitalism as an autonomous economic system.
Niklas Luhmann draws on his concept of self-direction, autopoiesis: capi-
talism reproduces itself through its own actions, indifferent to human in-
tentions and actions, which explains capitalism’s ability to evolve indepen-
dently of political or social control. Alain Touraine employs the concept of
financial capitalism and emphasizes the silence of social actors in the face
of global economic crises. Much suggests that the social movements he ex-
amines have failed to influence the logic of the system in the 21st century,
which — as Luhmann would say — operates “by its own codes.” Shoshana
Zuboff, in turn, demonstrates the extent of the instrumental power of im-
personal corporations, which gradually exclude individual and collective
agency, not through ideology or repression, as in totalitarian political sys-
tems, but through anticipatory behavioral modification. The article ques-
tions the thesis that collective mobilizations of an emancipatory nature,
developed during capitalism 1.0, will be effective in the new conditions of
capitalism 2.0.

Keywords:
financial capitalism, surveillance capitalism, corporate capitalism, autopoi-
etic system, social actors, social movements, spin dictators
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NIESAMOWITOSC FINANSJALIZACJI -
W STRONE ZROZUMIENIA PROBLEMU*

Andrzej Leder
Instytut Filozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk, Warszawa

Finansjalizacja oznacza dla nas wzrastajaca rolg
finansowych motywow, finansowych rynkow, finan-
sowych aktantéw i finansowych instytuciji w dzia-
taniach krajowej i migdzynarodowej gospodarki.
Gerald A. Epstein

Duch dzisiejszego kapitalizmu tkwi w finansjalizacji. Od momentu gdy war-
tos¢ kapitalu finansowego wielokrotnie przerosta warto$¢ ,,realnej gospo-
darki” — tej, ktora rodzi si¢ z produkcji i ustug niefinansowych — jest jasne,
ze gospodarka §wiatowa weszla w jakas nowa, trudna do zrozumienia faze.
Jej funkcjonowanie nabralo niesamowitej samoistnosci. Zrozumieniu tego
zjawiska poswigcony jest ten artykul. Sprobuje w tym celu wykorzysta¢ filo-
zoficzng formule, ktéra nazywam ,,réwnaniem Simmla” i ktéra odpowiada
temu, co w teorii ekonomicznej nazywa si¢ rownaniem Fishera.
»Rownanie Simmla” prébuje odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki sposob
mozemy znalez¢ ekwiwalencje miedzy jakosciowa charakterystyka pewnej
rzeczy, towaru, a jej warto$ciq pieniezng. Podstawa tej operacji jest poréwna-
nie proporcji. Warto$¢ kazdej rzeczy moze by¢ bowiem wyrazona jako cz¢s§é
pewnej calosci. Przyjecie tego zalozenia umozliwia zamiang jakosciowego
opisu kazdej rzeczy na ilo§ciowe wyrazenie jej wartosci — jako czesci, utam-
ka calosci. Przypomina to sytuacje, w ktorej oddziatywanie jednego przed-
miotu, powiedzmy: samochodu pewnej marki, na pragnienie podmiotu
mozna wyrazi¢ jako jedna sile odczucia, a oddzialywanie innego jako inna

" Tekst powstal na bazie i z wykorzystaniem fragmentéw ksiazki autora Ekonomia to stan umystn.
Cwiczenie 3 semantyki jez ykow ekonomicznych (2023).
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site. W ten sposéb obiekty (rowniez mentalne) o roznych jakosciach mozna
poréwnywaé pod wzgledem ilo§ciowym na zasadzie: wigksza/mniejsza sita
oddzialywania. To jednak jeszcze nie proporcja.

Simmel postuluje mozliwo$¢ odniesienia do siebie catosci sumy wszyst-
kich towardw i calosci sumy znakéw monetarnych.

Kazdy pojedynczy towar jest okreslong czescia dostepnej ogélne;j
sumy towardw, jesli tq ostatnig okreslimy jako A, to towar na-
zwa¢ mozna 1/M z A. Jego cena jest odpowiednia czastka ogolnej
iloéci pienigdza i jesli t¢ ostatnia nazwiemy B, to wynosi¢ ona
bedzie 1/M z B. (Simmel 1997: 97; wyr. A.L.)

Zdanie to jest Swietne pod wzgledem metafizycznym i pelne tajemnic.
Dlaczego uwazamy, ze propotrcja 1/M z A, czyli pojedynczy towar (a wla-
Sciwie — wrazenie od niego pochodzace) jako czastka ogdlnej sumy towa-
réw, jest dokladnie odwzorowywana w B, czyli w ilosci pieniadza? W jaki
sposob okreslona warto$¢ towaru wyraza si¢ jako cena?

Simmel przyjmuje tu, ze warunkiem mozliwosci tej operacji, a wiec
w ogole zdolnosci do spolecznego reprezentowania wartosci jako pewnej
zmiennej iloSciowej, jest zrownanie dwoch calosci: ogolnej ilosci towarow
1 ogodlnej ilosci pieniadza. Jest to tez warunek mozliwosci tkwiacy u pod-
staw kazdej teorii ekwiwalencji, a zatem réwniez wymiany. W ekonomii
owa ekwiwalencja funkcjonuje jako réwnanie Fischera:

PT =MV + MV’L

Filozoficzna wage ma jednak to, ze Simmlowskie zréwnanie jest zalo-
zone a priori, a nie wywiedzione.

' Gdzie: M — ilo§¢ pieniadza gotéwkowego w obiegu, V — szybko$¢ obiegu pienigdza gotéwko-
wego, M” — ilo$¢ pieniadza bezgotéwkowego, V’ — szybko$¢ obiegu pieniadza bezgotéwkowego,
P — przecigtny poziom cen, T — ogdlna liczba transakcji w obrocie towarowym. Alfred Marshall
sformulowal inna od omawianej wersje ,,rownania wymiany”, ktéra sprowadza si¢ do postaci row-
nania popytu na pieniadz: M/P = kY, gdzie: M — ilo§¢ pieniadza w obiegu, P — poziom cen, Y — pie-
ni¢zna warto$¢ produktu narodowego brutto, k — wspoétezynnik wyrazajacy, jaka cz¢$é dochodu
Y podmioty gospodarujace cheg przetrzymywac w postaci realnych zasobéw pienigznych. Row-
nanie Marshalla, zwane tez ,,réwnaniem z Cambridge” lub ,,réwnaniem dochodowym” (w odrdz-
nieniu od transakcyjnego), mozna sprowadzi¢ do tradycyjnego rownania, zakladajac, ze k jest od-
wrotnoscia predkosci obiegu pienigdza V. Dodajmy jeszcze, ze po wielkim kryzysie gospodarczym
lat 1929-1933 ekonomia keynesowska odrzucila teze o neutralnosci pieniadza i ostro krytykowala
ilosciowy teori¢ pienigdza. Powrét do niej dokonat si¢ w latach 70. XX wieku w postaci monetary-
zmu, ktérego gléwnym teoretykiem jest Milton Friedman.
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ZLestawienie (Gleichsetzung) wartosci jakiego$ towaru 1 wartosci pew-
nej sumy pieniedzy nie oznacza réwnosci (Gleichung) prostych czyn-
nikéw, lecz pewna proporcje, to jest réwnos¢ dwoch utamkow,
ktérych mianowniki to — z jednej strony — suma towaréw, z dru-
giej — suma pienigdza [...] okreslonego obiegu ekonomicznego.
Jako réwnanie dochodzi ona do skutku przez to, ze obie te sumy
ze wzgledow praktycznych zostaja a priori uznane za réwne
sobie. (Simmel 1997: 98; wyr. A.L)

Wrynika z tego, ze ,,ekwiwalencja tych calosciowych ilosci istnieje jako
efektywne, nawet nieuswiadomione a priors” (Simmel 1997: 98; wyr. A.L)).
To wlasnie bede nazywal réwnaniem Simmla. I jego zasade sprobuje przy-
wola¢, by wyjasni¢, na czym polega nagle pomnozenie ilosci kapitatu finan-
sowego, ilosci znakow finansowych, w drugiej polowie XX wieku.

%k % %k

W swoim pomnikowym dziele na temat faz rozwoju nowozytnego kapitali-
zmu, The Long Twentieth Century, Giovanni Arrighi stawia swoja gléwna tezg
dotyczaca przyczyn finansjalizacji:

wszystkie dotychczasowe wielkie etapy rozszerzania kapitalistycz-
nej ekonomii §wiata ujawnialy swoja dojrzalos¢ przez osiagnigcie
stadium ekspansji finansowej. Za Braudelem utoZsamiamy po-
czatek ekspansji finansowej z momentem, w ktorym najwicksze
przedsiewziecia gospodarcze poprzedzajacego etapu rozszerzenia
przerzucajg energi¢ i $rodki z towaréw na rynki pieni¢zne.
(Arrighi 1994: 103; wyr. A.L.)

Autor przedstawia to z pomoca Marksowskich formut kapitatu, MCM’,
gdzie:

Kapital pieni¢zny (M) oznacza ptynnos¢, elastycznos¢, wolnosc
wyboru [wyr. A.L.]. Kapital utowarowiony (C) to kapital inwesto-
wany w konkretna kombinacje wejscia i wyjscia, majaca dac zysk.
Oznacza wigc konkretnos¢, sztywnos¢, a takze zawezanie czy
wrecz zamykanie mozliwosci. M’ znaczy rozszerzona ptynnosc,
elastycznos¢ 1 wolno$¢ wyboru. (Arrighi 1994: 21)

? Jesli nie wskazano inaczej, thum. A.L.
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Zgodnie z ta koncepcja Arrighi ujmuje kapitat jako pewna relacje spo-
teczna: wolno$¢ wyboru, elastycznos¢, plynnosé. Wiasnie dlatego kapitalt
jest pieniezny — z koniecznosci musi postugiwac si¢ forma jezykowa, jaka
jest znak monetarny, tylko ten bowiem reprezentuje pltynnosé, elastycz-
nos¢, a takze intensywnos$¢ czy gradient; wszystkie oparte na cigglosci.

Czlowiek kapitalu jest bardziej wolny niz przemyslowiec, nie méwiac
juz o robotniku. Paradoksalnie Arrighi zgadza si¢ tu z Friedrichem A.
von Hayekiem. Z perspektywy ,,traumatycznego spotkania” elastycz-
no$¢ kapitalizmu w dobie finansjalizacji polega réowniez na tym, ze ,,ma-
china kapitalizmu nie wie, co zrobi¢ z setkami milionéw ludzi. Sa zbedni.
»Nie sa proletariatem — trybikami potrzebnymi, zeby machina dzialala —
s odpadkami«” (Caparrds 2016: 692—693).

* %k %

Wracajac do niesamowitosci systeméw symbolicznych, wskazmy, ze sed-
nem samej finansjalizacji ma by¢ to, ze w pdznej fazie kazdego z etapow
rozwoju kapitalizm przechodzi w MM’ — kapital finansowy, ktory bezpo-
srednio daje jeszcze wigcej kapitatu finansowego.

Tak oto genuenscy kupcy przelomu XV i XVI wieku, jeszcze niedaw-
no korzystajacy z przywilejow w handlu z Bizancjum, mieli porzuci¢ han-
del jakimikolwiek towarami, by kapitaly po prostu pozyczac koronie hisz-
panskiej. Hiszpanskie floty, zbudowane za genuenski kapital, przywozily
z Nowego Swiata zloto zrabowane przez konkwistadoréw — jeszcze wiecej
kapitatu. Wenecjanie w X VII wieku porzucili inwestycje w galery i towary,
by swoimi pieniedzmi zasili¢ rozwijajace si¢ centrum kolonialnego han-
dlu w Amsterdamie, odbierajac odsetki od kapitatu. Holendrzy z Wilhel-
mem Oranskim na czele, wyladowawszy w listopadzie 1688 roku w Torbay,
narzucili Anglikom przez Glorious Revolution forme ustrojowa promuja-
ca gwaltowny rozwdj kapitalizmu® i w ten sposéb ,,przekazali paleczke”
(Kalb 2013: 261), wycofujac si¢ do dziatalnosci bankierskiej (Arrighi 1994:
21-22). Wreszcie, jak pisze Arrighi:

Zaproponowalem koncepcje dlugiego XX stulecia jako skladaja-
cego si¢ z trzech faz: (1) finansowa ekspansja p6znego XIX 1 wcze-
snego XX stulecia, w trakcie ktorej struktury ,,dawnego” rezimu

> Bank of England zostal powolany w 1694 roku, szes$¢ lat po koronacji Wilhelma Orasiskiego.
Jednym z pierwszych jego dzialan bylo ustanowienie pieniadza papierowego, pozwalajacego na
praktycznie nieskonczone zwielokrotnianie ilosci pieniadza w obiegu; zob. Grela 2021.
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brytyjskiego zostaly zniszczone, a stworzone zostaly struktury re-
zimu ,,nowego”” — amerykanskiego; (2) ekspansja ,,materialna’” lat
50. 1 60. XX wieku, w czasie ktérej dominacja ,,nowego” rezimu
Stanéw Zjednoczonych przelozyla si¢ na rozszerzenie w ogdlno-
swiatowej skali handlu i produkcji; oraz (3) ostatnia ekspansja
finansowa, w trakcie ktorej struktury ,,starego” rezimu Sta-
néw Zjednoczonych sg niszczone, a ,,nowy’ rezim jest prawdo-
podobnie w trakcie tworzenia. (Arrighi 1994: XIII; wyr. A.L.)

Problematyczne w koncepcji cykléw Arrighiego pozostaje pytanie, co
wlasciwie oznacza sam moment finansjalizacji, inwestowania pieniadza jako
kapitatu w pieniadz, czyli MM’? Kiedy pieniadz zamienia si¢ w towar 1 po-
tem znéw w pieniadz, wzrost wartosci jest zrozumialy. Atoli, jezeli zgodnie
z zalozeniem Marksa sama cyrkulacja pieniadza nie mialaby dawac wzrostu
kapitatu, to jak wlasciwie mialoby by¢ mozliwe to, ze w formule MM’ pie-
niadz wyjety ze spekulacji daje wigckszq sume niz pieniagdz wlozony?

Susan Buck-Morss wyraza te watpliwo$¢ w nastepujacy sposob, ko-
mentujac Quesney’owskie graficzne przedstawienie obiegu doébr jako Zré-
dta bogactwa:

Sto lat pozniej [po wydaniu Tablic ekonomicznych) Marks uznal
w Quesnay tego, ktéry dostrzegl, iz ,warto$¢ dodatkowa rodzi
sic w sferze produkcji, nie za§ cyrkulacji” [...]. Jednoczesnie
»Oobraz” zaproponowany przez Quesney pozwalal na stopie-
nie w jednym i tym samym ciele spotecznym tych dwoch
schematéw: cyrkulacji (przeplywu okreznego) i produkciji
(schemat ptodnosci). (Buck-Morss 1995: 443; wyr. A.L.)

Zreszta sam Marks przy analizie pieniadza jako srodka cyrkulacji pisal,
ze ,,cyrkulacja weiaz wydziela pieniadz” (1951: 119).

% % %k

Ludzki §wiat spoleczny i jego materialne przejawy nie moga istnie¢ bez
niezmierzonych ilodci stale i bez przerwy wykonywanej pracy, tworzacej
wszystkie wymiary relacji spolecznych, a jednoczesnie stale podtrzymuja-
cej kazdy byt, kazda rzecz w miejscu, ktére ta zajmuje. Prace t¢ nadal rzad-
ko nazywa si¢ praca, cho¢ dzis coraz cz¢sciej wprowadzana jest ona do ra-
chunku ekonomicznego. Jako ,,praca opiekuncza”, ,,praca domowa” i inne,
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najczesciej wykonywane przez kobiety, reprezentuja one nieprawdopodob-
ng warto$¢ finansowg — wedlug szacunkéw ,,New York Timesa” z 2020
roku sg to rzedy wielkosci trylionéw dolaréw (Wezerek, Ghodsee 2020).

Wyprowadzona z Bourdieuwskiej inspiracji koncepcja pracy relacyjne;j
pozwala polaczy¢ dwie sfery, o ktorych pisze Buck-Morss. Praca relacyj-
na jest z jednej strony produkcja wymagajaca pracy, z drugiej — cyrkula-
cja, albowiem kazda relacja jest przeptywem pozwalajacym rozprowadzac
energie orientujaca jej przeplyw i lokujaca jej nadmiar w podmiotach...
1 wymagajacym trudu. Co wigcej, kazdy materialny produkt, przedmiot,
jest ,,skrzepem” tego przeplywu; zawsze tez ma wigc charakter relacyjny.

Trzeba jednak zauwazyc, ze cze$¢ pracy relacyjnej nie ma charakteru
podtrzymujacego istniejace, zastane, odwieczne relacje — a na tych skupia
si¢ omawiajacy tradycyjna kultur¢ Maghrebu Pierre Bourdieu — lecz raczej
jest praca zrywania ustalonych zwiazkéw, przemieszczania ich biegunow
1 ustanawiania nowych. Jak pokazal Ferdinand de Saussure, dzigki arbitral-
nosci zwigzku znaczacego i znaczonego czlowiek jako uzytkownik jezyka
stale tego dokonuje. W kapitalizmie staje si¢ to szczegélnie intensywne;
»cyrkulacja obala czasowe, przestrzenne i indywidualne granice wymiany
produktow” (Marks 1951: 119), co znaczy, ze moze zaczaé taczyc¢ ,,indywi-
dua” — podmioty, wspélnoty — poza geograficznymi, historycznymi i psycho-
logicznymi terytorializacjami. Tworzy si¢ ,,wibrujaca membrana’ albo ,,cialo
bez organéw”, na ktérego powierzchni spotykaja si¢ maszyny pragnace.

Nieprawdopodobna, przecinajaca granice ekumen podréz Marco Polo
z Wloch do Chin tez byla tworzeniem relacji, praca ustanawiania odnie-
sief1, rozprowadzaniem energii.

* %k *k

Antropolog Kacper Pobtocki proponuje krytyczna dyskusje z tezami Arri-
ghiego, starajac si¢ przenies¢ je z paradygmatu czasowego w przestrzenny.
Zamiast opisu linearnej i europocentrycznej historii cyklow zwigkszajacych
skale funkcjonowania kapitalizmu postuluje uwzglednienie nieciagltego
1 uprzestrzennionego sposobu myslenia o nim (Poblocki 2017: 451—-455).
Zwraca uwage na to, jak w trakcie kolejnych przemieszczen na kolejne pie-
tra skali wydarzen ekonomicznych — od Wenecji i Genui do Amsterdamu,
od Amsterdamu do Londynu, od Londynu do Nowego Jorku — gospodarka
pienigzna za kazdym razem podporzadkowywala sobie nowy obszar relacji
spofecznych. Dokonywata wiec ekspansji nie tylko w przestrzeni geogra-
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ficznej, ale tez w ciagle kolonizowanych przez ekonomiczna semantyke no-
wych wymiarach ludzkiej egzystencii.

Wlosi uzbrajali, a posrednio ,,wynajmowali”, hiszpanskich i portugal-
skich zolnierzy, by ci rabowali wlasnie ,,odkryte” ziemie. Holendrzy Wil-
helma Oranskiego podporzadkowali wladzy kapitalu wojsko bijace Hisz-
panéw, uwewnetrzniajac je w systemie reprezentowania ekonomicznego.
Nastepnie za$, opierajac si¢ na tym, tworzyli na wyspach korzennych fak-
torie, nie zapuszczajac si¢ jednak w glab tych ziem. Anglicy najpierw objeli
swoja wladza takze terytoria kolonizowanych krajow, a nastepnie podpo-
rzadkowali pieniadzowi prace i maszyny niosace rewolucje przemystows.
To ostatnie nieprawdopodobnie zwickszylo skale energii reprezentowane;j
w systemach ekonomicznych, tworzac warunki dla pierwszej globalizacji
konica XIX wieku. Wreszcie Amerykanie uczynili z urbanizacji i komuni-
kacji przestrzen relacyjna, generujaca zysk w absolutnie nowej skali. Po-
blocki podsumowuje to nastepujaco:

Kazda kolejng hegemonie czy faze rozwoju kapitalizmu mozna
zatem rozumie¢ jako osobne urzadzenie przestrzenne, to zna-
czy materialny sposéb organizacji pieniadza... (Poblocki 2017:
172; wyr. A.L))

...czyli spos6b ujawniania si¢ w jednolitym jezyku ekonomicznym kolejnych
struktur i relacji, wezesniej niepoddanych reprezentowaniu w tym jezyku.

Kazda z nich opierala si¢ na dlugiej fazie ekspansji towarowej,
kiedy to kapitalizm wciagal do swego wnetrza sfery wczesniej
autonomiczne (jak wojskowos¢ czy produkcja) i wytwarzal caly
nowy sposob zycia. W chwili, gdy ten model zaczynat szwan-
kowac, przerzucano si¢ na spekulacje¢ finansowa. (Pobtocki
2017: 172; wyr. A.L))

W rozumieniu semantyki ekonomicznej najistotniejszy jest tu proces wila-
czania w przestrzen reprezentowania kolejnych obszarow zycia, kolejnych
przestrzeni relacyjnych z cala praca, ktora je podtrzymuje, a takze z warun-
kiem ich istnienia, spolecznie rozumianym zaufaniem, na ktorym jednak, pa-
migtajmy, obficie krzewi si¢ wiarolomstwo. Z perspektywy kapitalizmu staja
si¢ one wtedy widzialne, reprezentowane, a rozprowadzajaca je energia za-
czyna plynac w systemie ekonomicznym. Utowarowienie oznacza tu wiec
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nie tylko zamiane¢ wartos$ci uzytkowej na wymienna, ale wtaczenie re-
lacji dotychczas istniejacej poza semantyka ekonomii w ekonomiczny
system reprezentowania. Dzi§ — w globalng sie¢ finansowa.

Wladcy pienigdza, osadzeni w najwazniejszych weztach sieci, moga
uzywac rozprowadzanej przez znaki finansowe energii do rozszerzania
zasiegu tej sieci, czyli, méwiac w duchu Nicka Landa, rozszerzania sfery
,produkciji dla produkeji”. Tym, co jest tu produkowane, sa nowe mozliwo-
$ci rozprowadzania energii w dyspozytywach finansowych.

Wiasnie to, ze mamy tutaj do czynienia z ruchem w przestrzeniach
relacyjnych, operujacych zaréwno w geograficznych topografiach, jak
1w czasie, pozwala przekroczy¢ osiowy dla ksiazki Poblockiego dylemat
,przestrzen czy czas”, ,,geografia czy historia” i méwic o pewnej topolo-
gii, wielowymiarowej rozmaitos$ci zawierajacej tak czas, jak i prze-
strzen; rozmaitosci, w ktérych zachodzi reprezentacja ekonomiczna jako
rozprowadzanie. Kolejne hegemonie wlaczajq kolejne potezne wymiary
ludzkiej i przyrodniczej rzeczywistosci relacyjnej w system reprezentowa-
nia, ktérego prawa decyduja o dalszej dystrybuciji zmobilizowanych energii
tkwiacych w relacjach.

Za teoretykiem obrazowego reprezentowania tego, co liczbowe, Edwar-
dem F. Tuftem, Susan Buck-Morss pisze:

Pieniadz jest miara gospodarczej aktywnosci, uniwersalng repre-
zentacja wszystkich towaréw [i tego, co moze zosta¢ utowarowio-
ne — A.L] [...]. Calkowicie nowe jest to, ze w przeciwienstwie do
wezesniejszych map konstrukcja graficzna [reprezentujaca relacje
finansowe — A.L.] nie jest juz zalezna od bezposredniej analogii do
$wiata fizycznego. |[...] Oznaczalo to po prostu, ale jednoczesnie
w dos¢ gleboki sposéb, ze dowolng zmienng wielko$¢ mozna
umiesci¢ w stosunku do dowolnej innej wielko$ci zmiennej,
mierzonej dla tych samych jednostek obserwacji. (Buck-Morss

1995: 455; wyr. A.L.)

Tak okreslona przestrzen, w ktorej dowolna wielkos$¢ taczy si¢ z inna,
staje si¢ przestrzenia formalna, zawierajaca w sobie zaréwno geografi¢ eko-
nomicznych zwiazkow, jak 1 histori¢ spolecznych przemian. Jednoczesnie
ta przestrzen jest zawsze przestrzenia stosunkéw spolecznych z calg ich
nadmiarowoscig, gdy obejmuje relacje, nie tylko takie jak praca produkceyj-
na, ale tez relacje wymiany czy to, co nazywamy kapitalem symbolicznym.
Jest niq nawet wtedy, gdy obejmuje przestrzen natury. Ta bowiem z punktu
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widzenia spolecznego nie istnieje, jesli nie jest biegunem relacji, ktéra
nawiazuje z nig czlowiek. Nawet posthumanistyczne opisy natury-bez-
-czlowieka pisane sa, jak na razie, przez ludzi.

% % %k

Mozna teraz, w duchu proponowanej tu semantyki, gleboko przeformu-
fowa¢ teze Arrighiego. Po pierwsze, finansjalizacja nie jest schylkowym
etapem rozwoju pewnego ,,przestrzennego urzadzenia”, powstalego gdy,
jak pisze Poblocki, po ,,wciagnieciu do swego wnetrza” dotychczas ,,au-
tonomicznych sfer” ,;model zaczynal szwankowac” i ,,przerzucano si¢ na
spekulacje finansowa”. Nie jest wigc konsumowaniem lunchu, na ktory
zapracowano weczesniej (Poblocki 2017: 172). Kapital finansowy nie jest
tez oznaka jalowiejacego konca epoki, kiedy to nagle pieniadz mialby si¢
w jaki$ alchemiczny sposob rodzi¢ z pieniadza. I nie jest czym$ pustym,
cudownym zrobieniem ,,czego$ z niczego” (Pobtocki 2017: 137).

Finansjalizacja odpowiada fazie, w ktorej juz istniejacy, przesy-
cony i gotowy do ekspansji system ekonomiczny gwattownie koloni-
zuje nowe obszary relacji spotecznych, dotychczas pozostajace poza
jego granicami, dopiero wyksztatcajac ich reprezentacje. Wykorzy-
stuje przy tym zakumulowana w sieciach znakéw energie, by rozciagnad ja
na ,terytoria”, ktore pozostawaly dotad poza jego zasiggiem. Jak wtedy, gdy
praca niewolnikéw na plantacjach bawelny polaczona zostala przez bry-
tyjska flote z angielskimi centrami przemyslu widkienniczego i1 rynkiem
plotna Indii. Powracajace za$ statki — dopoki Anglia tego nie zakazata —
mogly przewozi¢ kolejnych porwanych mieszkancow Afryki na amerykan-
skie plantacje.

Jeszcze w czasach osiemnasto- i dziewigtnastowiecznego kolonializmu
te zjawiska — wyludnianie Afryki Zachodniej, trud, przemoc 1 nedza plan-
tacji Luizjany, tanie plétno zalewajace Indie, umierajaca kasta hinduskich
tkaczy — wylanialy si¢ jako nagle gromadzace si¢ ogromne sumy pieniedzy,
sygnalizujace skok skali obejmowanych obszaréw. Kapital ogarnial zatem
nowe terytoria, ale reprezentowal je tylko w postaci znakéw jezyka finan-
sowego — gromadzacego si¢ kapitatu —1jego zdan — cen. Dopiero z czasem
pojawialy si¢ inne formy reprezentowania, operujace jezykiem naturalnym.
Chocby reprezentacja morskiego handlu niewolnikami, ktéra poruszajac
spoleczenstwo Anglii obrazami nedzy ludzi porywanych i sprzedawanych
w niewole, droga decyzji politycznej doprowadzita w 1807 roku do zakaza-
nia przewozu niewolnikéw na brytyjskich statkach.

STANRZECZY 2(27])/2024 /137



Istotny jest tu moment, w ktorym obszary relacji, obejmowane dopiero
przez jezyk ekonomiczny, zaczynaja by¢ w nim reprezentowane. ,,Rowna-
nie Simmla” powoduje, Ze nagtemu wzrostowi wigczonych do syste-
mu struktur relacyjnych — réwniez takich jak niewola, przemoc czy
wyzysk — odpowiada gwattowny wzrost ilo$ci znakéw monetarnych.
Zwigkszanie skali relacji spolecznych ,,wydziela” odpowiednio wigcej pie-
niagdza, ktéry plynie ku centrom ekonomicznej grawitacji. Slaba jeszcze
reprezentacja powoduje jednak, ze znaki mnoza si¢ w najprostszej formie,
reprezentujacej podstawowy, ilosciowy aspekt kolonizowanego obszaru
spotecznych zwiazkéw 1 zmieniajacej rozkwitajace bogactwo plantatoréw
1 fabrykantéw, a takze nedze zniewolonych cial w zdaniach jezyka ekono-
micznego, ktoérych sensem jest cena. Cena niewolnika, cena plétna, cena
pracy w fabryce...

Zaczynalo si¢ to od zmiany jako$ci w miary ilosciowe:

Y An American Grammar Book Hortense Spillers pisze, ze Afryka-
nie wpakowani do luku statku byli oznaczani, zgodnie z euroza-
chodnimi standardami, nie jako mezczyzni czy kobiety, ale jako
wlasno$¢ o réznym rozmiarze i masie. (Sharpe 2016: 73—74)

Marta Olesik dopisuje nastepny krok w tym procesie: ,,Na statku doko-
nuje sig, jak pisze Ian Baucom, transformacja ciata w ceng, znak funkcjonu-
jacy w obiegu wartosci” (2022).

Wiasnie to, ze owe utowarowione relacje spofeczne — na przyklad
zniewolenie — zaczynaja by¢ reprezentowane w jezyku ekonomii pozwa-
la na zadziatanie ,,réwnania Simmla” i natychmiastowe zwickszenie ilo$ci
znakéw monetarnych. Traumatyczne spotkanie — czlowieka z prawem
wlasnosci — znalazto swojg symboliczna, a jednoczesnie osobliwa ekspre-
sj¢ — ceng.

Dzigki wlaczeniu opisanej przez Bourdieu ,,pracy podtrzymywania”
odniesien, zachowywania okreslonego poziomu zlozonosci polaczen, zna-
ki monetarne rozprowadzaja nadmiar energii. Rozprowadzajac ja, przeka-
zuja jednoczesnie jej cze$¢ ku centrum systemu w postaci wyzysku i akumu-
lacji. Atoli, korzystajac ze splywania punktéw osobliwych — cen — w nowe
miejsca kolonizowanego obszaru, ujawniajq si¢ one w postaci wracajacych
sum inwestowanych. Gra tych dwoch proceséw to gwaltowne ubozenie
si¢ 1 bogacenie, zwiazane z objeciem nowego obszaru relacji spolecznych
przez reprezentowanie ekonomiczne.
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Lawinowy skok skali srodkéw, ktorymi operuja banki i rynki finansowe prze-

tomu XX 1 XXI wicku, wiaze si¢ w tej perspektywie z wykladniczym wzro-

stem skali reprezentowanych w globalnym systemie relacji po wlaczeniu do

$wiatowej gospodarki spoteczenstw Globalnego Potudnia — przede wszyst-

kim Chin i Indii — oraz przeniesieniem tam ogromnej czg¢sci produkcii.
Gerald A. Epstein, ekonomista badajacy finansjalizacje, pisze:

W oczywisty sposob wigc, gdzies w drugiej potowie lat 70., a moze
na poczatku 80., w wielu krajach mialy miejsce przesuniecia
strukturalne o dramatycznych proporcjach, ktére doprowa-
dzily do znaczacego wzrostu transakcji finansowych, odsetkow
z nieruchomosci, zyskownosci firm finansowych i czesci dochodu
narodowego przypadajacych posiadaczom waloréw finansowych.
(Epstein 2005: 4; wyr. A.L.)

Epstein ma zapewne na mysli przede wszystkim USA 1 Wielka Bryta-
nig, ale z perspektywy traumatycznego spotkania Globalnych Pétnocy
1 Potudnia juz sam fakt wylonienia si¢ na Poludniu ogromnej liczby robot-
nic i robotnikéw — w 2020 roku liczba ludzi zatrudnionych w przemysle
wynosila w Chinach 220 milionéw, przy sile roboczej wielkosci 784 milio-
néw osob; wiecej niz kiedykolwiek w Europie (Statista 2017; Tradingeco-
nomics 2022) — wylonienia si¢ olbrzymiej masy ludzi sprzedajacych swoja
utowarowiong prace wytworcza. Fundamentalnie zmienia to skale tego-
-co-reprezentowane w globalnym systemie ekonomicznym.

Podobnie wylonienie si¢ nowej azjatyckiej klasy sredniej wielokrotnie
zwicksza skalg wszelkich relacji spolecznych. To nowe azjatyckie miesz-
czanstwo to okolo 30—40% tych spoleczenstw; w 2020 roku jego liczeb-
nos¢ szacowato si¢ na 700 milionéw w Chinach i 293 miliony w Indiach
(Consultancy Asia 2019). Pojawilo si¢ wigc okolo trzech razy wigcej przed-
stawicieli klasy §redniej, niz bylo ich w USA i Europie w polowie XX stu-
lecia. W sumie miliard ludzi, ktérzy wchodza w skomplikowane relacje
spoleczne. Zgodnie z ,,réwnaniem Simmla” oznacza to kolejne, wykladni-
cze, zwickszenie sfery relacyjnej, ktéra ponownie, w odpowiednio wigkszej
skali, ,;,wydziela” pienigdz.

Przez dlugi czas proces ten reprezentowany byl tylko w sferze jezy-
ka ekonomicznego. Nadmiar generowany przez wlaczenie pracy — pro-
dukcyjnej i relacyjnej — tych milionéw ludzi, rozprowadzany jest przez
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nadprzewodliwo$¢ §wiatowej ekonomii. Jej znaki plyna, akumulujg sig,
kondensuja, generujac w centrach finansowych nowe, nieprawdopodobne
zasoby energii.

Wszelkie bardziej skomplikowane wypowiedzi — reprezentujace ludzki
los, cierpienie, rados$¢ czy nowo powstajace pickno — dopiero si¢ tworza, ale
ich reprezentowanie w ekumenie Pélnocy jest stabe, czastkowe, nie decy-
duje o ksztalcie imaginarium. Plynace z Poludnia teksty kultury — powie-
sci Arundhati Roy, ekonomia Amartyi Sena, teoria postkolonialna czy na-
wet tak skomplikowane ,,urzadzenia” jak dyspozytyw ,,nowego jedwabnego
szlaku” zaproponowany przez Chiny — nadal nie weszly w pole symbolicz-
ne potnocnej ekumeny z takq sila, by je catkowicie przeksztalcic. Ono si¢
tylko ugina. Na zasadzie bezwladnosci, zwiazanej z interesami i pragnie-
niami ,,péInocnej” klasy sredniej, chciatoby wréci¢ do dawnego ksztaltu.

Moze dopiero dwie wojny poczatku lat 20. XXI wieku — inwazja Rosji
na Ukraing i wojna Izraela z Gaza — co$ tu zmieniaja. Pozwalaja bowiem
Globalnemu Poludniu odebra¢ Pétnocy monopol na moralng prawomoc-
nos¢. Pozwalaja zatem okreslic nowe reguly politycznej legitymizacii.

Nowe znaczace suwerenne — punkty reorganizujace cale imagina-
rium — dopiero jednak nadejda, w coraz bardziej zlozony sposob repre-
zentujac — w praktykach materialnych, ruchach spolecznych, systemie
prawnym, opisie tekstualnym, nowej obyczajowosci i nowym fantazma-
cie — nowg przestrzen relacyjna i tworzac nowy dyspozytyw, przeksztal-
cajacy 1 wchlaniajacy te sposoby myslenia, ktére nami rzadzily.

Ogromne przestrzenie relacyjne, kolonizowane, obejmowane na za-
sadzie subsumpcji wraz z calgq praca, jakiej wymaga ich Bourdieuwskie
utrzymywanie, pomalu przebijaja si¢ do sfery reprezentowania, a ich skom-
plikowana sie¢ ujawnia si¢ jako ,,nowy sposob zycia”, nowy dyspozytyw,
wreszcie — nowa ekumena.

* %k *k

Podsumujmy ten eksperyment myslowy. Finansjalizacja historycznie poja-
wiala si¢, gdy pewien nowy obszar relacji spolecznych podlegal ,,subsump-
cji” pod jezyk ekonomiczny. Dotyczy to zaréwno zasiegu — nowy obszar
geograficzny — jak i glebi, gestosci tych relacji, wreszcie — ich gatunkowe;j
réznorodnosci. Kazdy taki ruch ujawnial si¢ w postaci skokowego wzrostu
zasobow pieni¢znych w ,,starych” centrach dystrybucji kapitatu.

Tak wiasnie opisywane przez Arrighiego wlaczenie przez Wilhelma
Oranskiego wojskowosci w obszar szacowania i zarzadzania ekonomicznego
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»poglebialo” mozliwosci kapitalizmu, a jednoczesnie ,,reprezentowalo si¢”
w postaci zwickszenia samej masy kapitalu. Zreszta, jak twierdzi David
Graeber, pojawienie si¢ wojsk najemnych w starozytnosci byto koniecznym
warunkiem pojawienia si¢ pieniadza jako gotowki.

Podobng role odegralo tak krytycznie oceniane przez Karla Polanyi’ego
wlaczenie w obszar reprezentowania ekonomicznego ziemi i pracy najem-
nej (a takze pieniadza). Przywoluje w zwiazku z tym syntetyczne i trafne,
jak sadze, streszczenie gléwnego argumentu Polanyiego, przedstawione

przez Nigela Dodda:

Polanyi twierdzi, ze rozwdj gospodarki rynkowej utknal w mo-
mencie, gdy proba pelnego urynkowienia ,,nieprawdziwych” to-
warOw: ziemi, pracy i pienigdza poniosta porazke. Te ostatnie
sq ,,nieprawdziwe” w tym sensie, ze nie produkuje si¢ ich
bezposrednio dla sprzedazy, ale wyabstrahowuje z samego
sedna zasad organizujacych spofeczenstwo. Praca to nazwa,
ktéra nadajemy ludzkiemu dzialaniu nierozdzielnie zwiazanemu
z zyciem. Ziemia to inne okreslenie natury. A pieniadz jest tylko
oznaka spolecznej sity nabywczej. Podporzadkowanie ktéregokol-
wiek z tych ,,towarow” wylacznie sitfom podazy i popytu — wysta-
wienie ich na sprzedaz na wolnym rynku — doprowadzitoby do
»destrukcji spoleczenstwa”. (Dodd 2015: 279-280; wyr. A.L.)

Zgodnie jednak z argumentacja Simmla — ale tez Webera 1 innych przed-
stawicieli myslenia o modernizacji jako racjonalizacji — wyosabnianie przez
abstrakcje poszczegdlnych obszarow zycia, wezesniej bedacych tylko mo-
mentem pewnej jednolitej i ciaglej materii spolecznego egzystowania, jest
sednem zmiany $wiata poddanego ludzkiemu umystowi. To wlasnie w ten
sposob buduje si¢ owa formalna rozmaito$¢, o ktérej pisze Buck-Morss,
w ktorej Iaczy¢ mozna dowolnie wybrane momenty, zmieniajac przebiegaja-
ce ja trajektorie, formujac jej abstrakcyjny ksztalt i topologie. W dobie kryty-
ki antropocenu wladza ta budzi Igk, lecz jej istnienie nie budzi watpliwosci.

Na podstawie prac wielu autoréw Poblocki (2017: 444—448) pokazu-
je, ze od praw dotyczacych obrotu ziemia w Anglii i USA XVIII wicku
po ,,uwolnienie ekonomicznego potencjalu drzemiacego w ziemi” w ciggu
ostatnich dziesigcioleci w Azji zrédlem narastania masy kapitalu bylo re-
prezentowanie wlasnosci ziemi jako relacji spolecznej w systemie ekono-
micznym. To mozliwos¢ zaciagania kredytu na podstawie wlasnosci ziem-
skiej, zbywania jej 1 nabywania ,,produkowata” pieniadz. Autor zauwaza:
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Az do 1914 roku europejski kapitalizm zdominowany byl przez
,wlasnos¢ nieruchoma, a nie mobilna”, a ,,najwigksze fortuny zbi-
jano nie w przemysle, ale za pomoca handlu, ziemi czy bankowo-
$ci”. (Poblocki 2017: 448)

Ciekawy aspekt tej tezy wiaze si¢ z przypuszczeniem, ze nawet w ,,wie-
ku imperiéw” — po 1870 roku — istotnym elementem akumulacji, zwigk-
szania skali sum pieni¢znych, ktéra operowali wlasciciele 1 ktore krazyly
w spoleczenstwie, byla zmiana sposobu reprezentowania réznych relacji
spolecznych w jezyku ekonomii. Nowy charakter praw wlasnosci reprezen-
towal si¢ w kapitale. Mozna te zmiany okresli¢ w inny sposéb — pojawial
si¢ nowy typ organizacji warunku, jakim jest zaufanie. Coraz szerszy jego
okreg byl wylaczany z obszaru relacji osobistych i przenoszony na teren
przymusu prawnego, obowiazujacego tych, ktorzy nic o sobie nie wiedza,
nie znaja swoich twarzy.

Nastepowalo tez natychmiastowe przenoszenie kazdej zmiany, rozsze-
rzajacej zasieg urynkowionego zaufania spolecznego, na skok w skali owe;
ciaglej przestrzeni, ktora reprezentuje jezyk ekonomii, zwigkszenie wigc
ilo$ci znakéw monetarnych — pienigdza.

* %k *k

Whrew przywolanej tezie Polanyi’ego, twierdzacego, ze rozwoj gospodarki
rynkowej utknal w momencie, gdy objal prace i ziemig, sadze, iz objecie
jezykiem ekonomii pracy — wyjecie jej z obszaru ,,Judzkiej aktywnosci toz-
samej z zyciem” i uczynienie z niej towaru, podlegajacego mierzeniu w taki
sam sposob jak wszystkie substancje ciagle — mialo zasadnicze znaczenie
wlasnie dla rozwoju gospodarki rynkowej. To wlasnie dzi¢ki temu skon-
centrowana praca mogla zaczaé by¢ reprezentowana jako kapital, ktory
zwrotnie zmienial si¢ w kapital staly — umaszynowienie. Umaszynowienie
za$ w sposob wykladniczy zwigkszalo intensywnos¢ relacji spotecznej, jaka
jest praca, to natomiast oznaczalo odpowiednie, nagle zwickszanie calosci
reprezentowanego pienigdza.

Problemem nie jest zatem sam fakt wlaczenia naturalnych relacji w abs-
trakcyjne medium. Ta oscylacja miedzy ,,naturalnoscia” ziemi i pracy a ich
abstrakcyjnym reprezentowaniem rozbija ,,jedno$¢ miejsca i czasu” w dra-
macie gospodarczym, bedac jednoczesnie warunkiem koniecznym nowego
polaczenia réznych scen tego dramatu. Problemem jest jednak rozziew mie-
dzy skala i charakterem tej abstrakcji a wymiarem ludzkiego do§wiadczenia.
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Epopeja laczaca rabowana Afryke, amerykanskie plantacje bawelny
1 hinduskie targi plétna, ktérej symptomem byla maszyna tkacka, wy-
magala nieodwracalnego utowarowienia, a czgsto unicestwienia milionéw
ludzkich istnieni: angielskich dzierzawcéw ziemi, wywlaszczanych i prze-
pedzanych do fabryk, Afrykanczykéw sprzedawanych na plantacje, umie-
rajacych z glodu hinduskich tkaczy. Rodzit si¢ ,,wyklety lud ziemi”.

Podobnie bylo, gdy nastapila przemystowa wojna, ktérej skala przekro-
czyla w latach 1914-1918 wszystko, co wczesniej ludzie nazywali ,;wojna”.
Po jednej stronie ksiggi bilansowej narastaly miliony utraconych ludzkich
istnieq, po drugiej — milionowe sumy zadluzenia odpowiadajace zadawane;j
$mierci. Zadawanie $mierci takze jest bowiem relacja, tym razem jednak
pochtlaniajaca warto$¢. Nieodwracalno§é §mierci zmieniona zostala w to,
co zawsze trzeba zwroci¢ — warto$¢ pienigzna. Realne weszlo w symbo-
liczne. Ironicznie pasuje tu zdanie Marksa:

W pierwszej polowie swej cyrkulacji towar [utowarowione odbie-
ranie zycia] zamienia si¢ z pieniadzem na miejsca. Dzicki temu
jego postac uzytkowa [zolnierz — A.L.] przechodzi ze sfery cyrku-
lacji do sfery konsumpcji. Miejsce jego zajmuje postac jego warto-
$ci, czyli jego maska pienigzna. (Marks 1951: 121)

Znaczace — a pieniadz to wlasnie znaczace, reprezentujace utowa-
rowiony podmiot, czlowieka w pewnej relacji — nie podlegaja zniszcze-
niu. Ludzie za§ — owszem. Dlatego europejskie kraje musialy po wojnie
zwraca¢ Ameryce zadluzenie, zaciagnicte, by mozna bylo nicodwracal-
nie unicestwi¢ miliony ludzkich istnien. Ale to juz sprawa niemieszczaca
si¢ w ramach tego tekstu.
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mia to stan umysin. Cwiczenie 3 semantyki jez ykow ekonomicznych (2023), a takze
publikacje w jezykach obcych: The Changing Guise of Myths (2013) 1 Polen in
Wachtraum. Die Revolution 1939—1956 und Ihre Folge (2019). Naucza w Szko-
le Nauk Spolecznych (GSSR) IFiS PAN, a takze Uniwersytecie Paryskim
(Sorbona). Praktykuje tez psychoterapig.
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STLUC KAPITALISTYCZNE LUSTRO,
CZYLI SOCJOLOGICZNA UZYTECZNOSC
MYSLI MARKA FISHERA NA PRZYKLADZIE
DZIWACZNEGO | 0SOBLIWEGO

Michat Szewczyk
Uniwersytet Warszawski

Culture, and the analysis of culture, is valuable
insofar as it allows an escape from ourselves.
(Fisher 2014: 28)

Czy autor moze uzyskac ,efekt rzeczywistosci”,
nie uciekajac si¢ do literackich odpowiednikow
technik symulacyjnych?

(Fisher 2023: 53)!

Te aspekty kontrkultury, ktére dato si¢ spacyfiko-
wac, zostaly retroaktywnie przeksztalcone w pre-
kursorow ,,nowego ducha kapitalizmu”.

(Fisher 2021: 182)

Jacques Derrida praca Widma Marksa (2016) wprowadzil do obiegu na-
ukowego termin ,widmologia” (ang. hauntology) na opis tego, co (juz lub
jeszcze) nie istnieje w pelni, ale moze oddzialywac¢ na rzeczywistos¢ jako
mozliwos¢, wzor zachowania itp. Najwazniejszym przykladem widm w tym
sensie sq wizje przyszlosci réznych od kapitalizmu, ktore zostaly z czasem
uniewaznione (Fisher 2012). W wyniku przemian spolecznych drugiej po-
towy ubieglego wieku alternatywy te znikly ze zbiorowej wyobrazni, a tym

! W dalszych partiach pracy numery stron podane bez nazwiska autora i roku wydania publikacji
odnoszg si¢ do Dziwacznego i osoblimwego (Fisher 2023).

STANRZECZY 2(27])/2024 / 147



samym z pola tego, co mozliwe. Cho¢ fantazja jest niezalezna od rezimu za-
sady rzeczywistosci (Marcuse 1998: 32), ulegla ona w tym wypadku represji.

Brak alternatyw jest za§ znamienny w skutkach dla ducha obecne-
go kapitalizmu. Motywacja, czy to do pracy, do inwestycji, czy to innej
dziatalnosci, jest gleboko zalezna od wizji przyszlosdci internalizowanych
przez jednostke podejmujaca te wybory (Beckert 2016). Realizm kapita-
listyczny, czyli ,,powszechne odczucie, ze kapitalizm jest nie tylko jedy-
nym wzglednie funkcjonujacym systemem polityczno-ekonomicznym, ale,
co wigcej, nie mozna obecnie nawet wyobrazi¢ [sobie] jakiejkolwiek sen-
sownej alternatywy wzgledem niego” (Fisher 2020b: 10), jest w tym sensie
,,Slepa plamka”. Warunkuje postrzeganie obecnego systemu, wlasnie przez
to, czego nie mozemy w nim zobaczy¢. W tym Swietle istotnym glosem
w dyskusji o duchu kapitalizmu jest mysl kultowego juz w pewnych kregach
Marka Fishera, tworcy wspomnianego pojecia realizmu kapitalistycznego.

Fisher, by¢ moze nawet bardziej niz ze swojej pracy naukowej, zna-
ny byl z dzialalnosci literacko- i filmowo-krytycznej, ktora prowadzit pod
pseudonimem K-Punk. Jest ona znaczaca z perspektywy odbioru jego prac
naukowych?, w ktérych dominujacy element stanowi obszerna analiza nie
zawsze rozpoznawalnych dla polskiego odbiorcy dziet kultury. Dopiero
w wyniku tej analizy wylaniaja sic mniej lub bardziej wprost wyrazone
whnioski spoleczne. Z powodu tego skupienia na kulturowych przykladach
inie zawsze jasnych wnioskoéw spolecznych pojawia si¢ pokusa zaklasyfiko-
wania mysli Fishera jako przeznaczonej dla osob zainteresowanych kultura,
na jakiej opieraja si¢ jego analizy. Czytajac przykladowo recenzje Dziwacz-
nego i osobliwego napisane przez autoréw dobrze obytych z popkultura, takich
jak Michal Ochnik (2024) — autor bloga ,,Mistycyzm Popkulturowy” — czy
Roger Luckhurst (2017), mozna odnies¢ wrazenie, ze do czytania Fishe-
ra niezbedna jest niezwykle bogata wiedza o kulturze. Wizja autora jako
,»nerda” 1 erudyty brzmi za$ oniesmielajaco dla oséb mniej zorientowanych
w kulturowym kanonie.

Najmniejszy problem w wymiarze interpretacji egzotycznych przy-
kladow stwarza wspomniany juz, a zarazem najwazniejszy w calym do-
robku Fishera Realizm kapitalistyezny (2020b), przetlumaczony na polski
jako pierwszy. Odwolania do klasyki Swiatowego kina gangsterskiego

* Skupiam si¢ na ksigzkach, ktére Fisher ukodczyl za zycia, czyli Realizmie kapitalistyeznym (2020b),
Ghosts of My Life (2014) oraz Dgiwacznym i osobliwym (2023), ale korzystam takze ze szkicu Kwasowe-
g0 komunizmn (2021) jako niezwykle istotnego do wskazania celu calego projektu intelektualne-
go. Nie odnosze¢ si¢ do wydanych posmiertnie Flatline Constructs (2025), zbioru wszystkich tekstow
LIK-Punk™ (2018), zapiséw ostatniego seminarium Postcapitalist Desire (2020a) czy skierowanego do
srodowisk lewicowych Wyjscia z Zambkn Wampirdw (2017).
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1 fantastyki naukowej sa tu zaréwno stosunkowo jasne, jak i oprawione we
whnioski wyjatkowo wyrazane wprost. Wigksze wyzwanie moga za to stwa-
rza¢ poézniejsze jego prace: Ghosts of My life (2014) oraz Dziwacgne i osobliwe
(2023). Pierwsza z nich dotyczy obecnej widmowej obecnosci alternatyw
w brytyjskiej kulturze lat 70. 1 80. To analiza pokazujaca ,,uniewaznianie”
przeszlosci na rozbudowanych ilustracjach, a nastepnie laczaca ten fe-
nomen ze wzrostem zachorowalnosci na depresj¢ w ostatnich dekadach,
deerotyzacja kultury itp. W toku wywodu duzo obszerniej poruszona jest
jednak kwestia muzyki jungle niz kondycji brytyjskiej stuzby zdrowia. Naj-
wigkszych trudnosci w odbiorze moze natomiast przysporzy¢ Dgiwaczne
7 osobliwe, ktore skupia si¢ na analizie freudowskiego pojecia niesamowi-
tosci (niem. Unbeimliche, ang. uncanmy), oznaczajacej niepokojace odczucie
wywolywane przez polaczenia znanego i nieznanego, takie jak na przyktad
w zbyt antropomorficznych robotach. Szukajac tego afektu w przykladach,
Fisher zaglebia si¢ migdzy innymi w cykl o Cthulhu, fantastyczne opowia-
dania sprzed niespelna wieku, angielski robotniczy punk z lat 80. i filmy
juz nie tak stawnych rezyseréw jak Lynch, Tarantino czy Kubrick. Whrew
wyobrazeniom starszych czytelnikéw, znajacych te produkcje z czaséw ich
premier i najwigkszej popularnosci, zrédla te moga nie by¢ uniwersalnie
znane. Moze o tym $wiadczy¢ fakt, ze wspomnianego Kubricka czes¢
mlodszych polskich odbiorcéw mogla pozna¢ dopiero za sprawa piosenek
Taco Hemingwaya (zob. Eska 2018).

U podstawy tego artykulu stanety: (1) niska i z uplywem czasu wciaz
spadajaca czytelnos¢ przykladéw dla czytelnika niezainteresowanego kul-
turg popularna z przelomu wiekéw, (2) brak jasnego wskazania potencjal-
nych socjologicznych zastosowan i (3) zwiazana z tym pokusa zawezenia
istotnosci mysli niedawno przettumaczonego Dzuwacgnego i osobliwego do
analizy wasko rozumianych tekstéw kultury. Szczegdlnym wyzwaniem dla
polskich odbiorcow zainteresowanych naukami spolecznymi, zwlaszcza
mlodszego pokolenia (ale nie tylko), moze by¢ hermetycznos¢ tych kultu-
rowych odniesient, wywodzacych si¢ z odmiennego kontekstu spoleczno-
-historycznego. Wobec tego chcialbym pokazaé, Ze mozliwe i zasadne
jest czytanie prac Fishera z perspektywy czytelnika podzielajacego
zainteresowania teoretyczne autora, ale o innym horyzoncie zorien-
towania kulturowego. Skupiam si¢ zwlaszcza na istotnosci tej mysli dla
dyskusji o spolecznym uwarunkowaniu postrzegania siebie i postkapitali-
zmie. Sam pisz¢ z perspektywy socjologa znajacego tylko pojedyncze ze
wspominanych w omawianych pracach motywoéw z popkultury.
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Proponuje interpretacje, w ktorej Fisher nie wykorzystuje dziet, na
ktore si¢ powoluje, a wprowadza nas w dziwaczny i osobliwy
cigg symulakrow, to jest tego, co zakrywa nieistnienie dziel kultury,
o ktérych méwi (Baudrillard 2005b), w zwiazku z czym znajomosc fak-
tycznej tresci utworéw, do ktorych odwoluje si¢ autor, nie jest konieczna
do zrozumienia tresci jego prac. Zakltadam odczytanie tytulowych termi-
néw ,,dziwacznego” i ,,0sobliwego” zwiazane $cisle z teoria spoleczna,
wbrew ich rozumieniu ograniczonemu do roli w opisie wasko rozumianych
tekstow kultury. Dzigki temu uwypuklona zostaje mozliwos¢ ich wykorzy-
stania jako markeréw niezgodnosci rzeczy, ktore je wywoluja, ze $wiatem
wewnetrznym podmiotu je odczuwajacego. Wowcezas Dziwaczne i osobliwe
staje si¢ kluczem do zrozumienia niedokoniczonego projektu Fishera, Ko-
munizmn kwasowego (2021), majacego by¢ odpowiedzia na kryzys wyobrazni
opisany w Realizmie kapitalistycznym (2020Db).

Do tego samego wniosku da si¢ doj$¢ roéwniez przez analize¢ osadzong
mocno w zwiazkach kultury z rzeczywistoscia spoleczno-polityczna, to
jest sposobem interpretacji odwrotnym do przedstawionego w tym artyku-
le, czego przykladem jest tekst thumacza Realizmn kapitalistyeznego i wspol-
ttumacza Dziwacgnego i osobliwego, Andrzeja Karalusa (2021). Wydaje si¢ to
jednak rozwiazaniem niepotrzebnie trudnym ze wzgledu na wymagany
ogrom wiedzy o kontekscie. Lekture artykulu Karalusa chcialbym tym
niemniej poleci¢ osobom czujacym potrzebe poznania historii postpunku,
jego zwigzkéw z polityka Margaret Thatcher i innych kontekstéw kulturo-
wych, w ktorych rzeczywiscie osadzona byla analiza Fishera. Sam jednak
bede stronil od tej warstwy interpretacyjnej w celu zarysowania interpre-
tacji prostszej, ale dalej wyczerpujaco oddajacej spoleczny sens tej mysli.
Taka perspektywa wydaje si¢ uprawniona zwlaszcza dla czytelnikéw spoza
kregu kulturoznawczego, ktérzy moga by¢ mniej zainteresowani krytycz-
no-literackim wymiarem tej mys$li.

Na rzecz proponowanej koncepcji traktowania kreslonych przez autora
opisow innych dziet jako symulakréw przemawia wiele powodow. Zna-
czaca 1 domagajaca si¢ wyjasnienia jest rola pojecia symulakrum i zwiaza-
nej z nim symulacji w rozdziale Symulacja i derealizacia. Zatozmy, ze jest to
swiadoma gra z czytelnikiem na temat natury zastosowanych przyktadow.
Traktujmy je wigc, jakby nie mialy swoich rzeczywistych odpowiednikéw;
nigdy nie zaistnialy w kulturze i w obliczu ich potrzeby brak ten zostat
zakryty przez Fishera misternie stworzonymi opisami. Zastosowanie sy-
mulakréw jest zabiegiem przyszio$ciowym, zwazywszy na to, ze z bie-
giem czasu naturalnie efekt obcosci przedstawionych utworéw bedzie si¢
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z perspektywy czytelnika poglebial, a uprawniajaca ich uzycie struktura
kulturowa zacierala.

Proces tracenia swojej kulturowej podstawy przez obiekty (na przyktad
stynne Stonehenge lub posagi z Wyspy Wielkanocnej), bedacy gléwna my-
Sla rozdziatu Cos, gdzie powinno byé nic, oraz nic, gdzie powinno byé cos, nie musi
by¢ przeszkoda w odbiorze Dziwacgnego i osobliwego, o ile tylko przyjmiemy
charakter zamieszczonych w narracji opiséw dziel kultury jako symula-
krow. Przez kulturowsa podstawe rozumiem tutaj elementy kultury stano-
wigce baze dziela, czyli to, co umozliwito jego powstanie. Wszystko, co
tworzymy, jest wszak umiejscowione w warunkach politycznych, doktry-
nach religijnych itp., z ktorymi si¢ stykamy, a nasza tworczos$c, po zapo-
mnieniu o tych kwestiach, musi utraci¢ ten wymiar interpretacyjny. Tak jak
czytajac fantastyke, nie oczekujemy wyczerpujacego poznania wszystkich
cech przedstawionego spoleczenstwa, ktore doprowadzily do sceny, w kto-
rej zostaje nam zaprezentowana fabula, tak samo mozemy potraktowac
rzeczywisto$¢ ukazywana w analizie Fishera. Sprawny autor skupia si¢ na
tych watkach, ktore sa istotne, natomiast omija niepotrzebna nadbudowe
(ktéra w tym przypadku okazuje si¢ kulturowa baza’). W zwiazku z tym
mozemy uzna¢ te nickonieczne elementy za nieistniejace, tak jak nie zakla-
damy, ze autor fantastyki ma opisang histori¢ §wiata swojego uniwersum
od jego zarania, co oczywiscie si¢ zdarza, ale nie stanowi warunku koniecz-
nego wlasciwego odbioru dzieta. Najlepiej pokazuje to mozliwo$¢ czytania
Hobbita bez znajomosci Silmarilionn ].R.R. Tolkiena.

Dla jasnosci chciatbym jeszcze raz podkresli¢ definicje symulakrum
jako tego, co zakrywa nieobecno$c¢ rzeczywistosci (Baudrillard 2005b),
przynajmniej takiej, do ktérej odnosi si¢ symulakrum®. Bynajmniej jednak
nie chee tu powiedzie¢, ze w Dzawvacnym i osobliwym autor idzie tropem
choc¢by Stanistawa Lema i jego Wielkosci urojonej czy Doskonalej proznz, ktore

3 ,Baza kulturowa” jest tu oczywiscie znaczaca gra stowna nawiazujaca do pojeé bazy i nadbudo-
wy. W teorii Fishera, tak jak wielu innych p6zZniejszych autoréw czerpiacych z Marksa, warunki ma-
terialne, stanowiace baz¢ w sensie $Scistym, zostaja zostawione na dalszym planie. W zwiazku z tym,
posuwajac si¢ dalej, kultura pozostaje postawiona jako gléwny obiekt analizy, na ktérym wzglednie
autonomicznie wyrastajg inne zjawiska, o ktore stawiamy pytanie, czy moga by¢ odczytywane bez
znajomosci nowej ,,bazy kulturowej”.

* Baudrillard w swoich pracach na przestrzeni lat zmienial swoje rozumienie okreslenia ,,nieistnie-
nie rzeczywistosci” (zob. Zigtek 2013), co odpowiada obu ponizszym argumentom. Poczatkowo
jego teza wydawala si¢ mie¢ charakter raczej epistemologiczny (wyrazony miedzy innym w cyto-
wanych Symulakrach i symulacji [Baudrillard 2005b]), przechodzac do wywodu ontologicznego o ko-
niecznosci niszczenia rzeczywistosci przez jej zawlaszczenie w opisie (zob. Baudrillard 2005a).
Tres¢ rozdzialu Symulacja i derealizacja Fishera, szczegdlnie fragment ,Swiat realistyczny — po tym
jak zostal zdegradowany do roli symulacji — zostaje nie tyle naruszony, ile raczej wymazany” (s. 53),
wskazuje na to, ze autor sklanial si¢ raczej ku wyktadni ontologiczne;j.
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stanowily kolejno przedmowy do i recenzje ksiazek nieistniejacych. Fisher

posluguje si¢ opisami odwolujacymi si¢ do dziel dostepnych dla zdeter-

minowanych czytelnikéw. Nieobecnosci rzeczywistosci w sensie, jaki tu

poruszam, mozna natomiast dowodzi¢ na dwéch poziomach:

1.

Ontologicznym — opis przez sama swojg forme nie moze trafnie
oddac czy przekazac tego, co istnieje w innej formie, zatem nie ist-
nieje to, co mialby wiernie opisywac. Przektadajac to na przyktad
przedstawiony w recenzowanym utworze, powiedzmy, ze opis nie
moze odda¢ sztuki wizualnej, jaka stanowi okladka albumu, do
ktorej odwoluje si¢ autor, poniewaz wywoluje inne wrazenia u od-
biorcy i narzuca mu porzadek wynikajacy z okreslonych stéw, ich
konotacji itp., w zwiazku z czym nie istnieje oktadka The Grotesque
odpowiadajaca w pelni opisowi z Dziwacznego i osobliwego. Inaczej
odczuwamy przeczytanie stownego opisu goblina na tle blokéw,
niz odczuliby$my zobaczenie tego obrazu, jak mniemam, nie bez
powodu nieumieszczonego w ksigzce.

Epistemologicznym — mogac bez utracenia istotnej czesci wnio-
skéw usunaé dowolne zalozenie wnioskowania, warto je usunac
dla prostoty. Tutaj: jesli pelne zrozumienie socjologicznych wnio-
skow wywodu Fishera jest mozliwe bez zakladania, Ze istnieja re-
alne odpowiedniki tego, co autor opisuje, woéwczas lepiej tego nie
zakladaé, poniewaz wtedy odbiorca dla pelnego zrozumienia nar-
racji musi zapoznac si¢ tylko z przedstawiona analiza, bez koniecz-
nosci zetkniecia z dodatkowymi dzietami kultury. Trafnie ten ar-
gument mozna podsumowac intuicja wyrazona w recenzji Karola
Kleczki ,,Sedno w tym, ze w zawodach na rozbudzanie wyobrazni
nie ma wickszego znaczenia, czy jakie$ zdarzenia zaszly, czy tez sq
ledwie mozliwe” (2024: 90). Tak jak czytelnikéw Zewn Cthulbu nie
musi interesowac, czy wydarzenia opisane przez Lovecrafta roze-
graly si¢ faktycznie, tak samo gdy czytamy Dziwaczne i osobliwe, nie
musi nas interesowac, czy byl jakis realny Lovecraft i jego ksiazki.

Ujecie opisow dziel, jakie tworzy Fisher, jako symulakréw pozycji wla-

sciwych jest zatem zasadne na przynajmniej tych dwoéch podstawowych

plaszczyznach analizy. Opisy zawarte w recenzowanej publikacji sa samo-

wystarczalna calo$cia, by¢ moze w jakis sposob realniejsza od tego, co maja

opisywac. Nie tylko Lovecraft, ale tez Fisher najwidoczniej ,,rozumial potege

cytatu — sytuacji, w ktérej tekst wydaje si¢ bardziej realny, kiedy jest przyta-

czany we fragmentach, niz kiedy stykamy si¢ z nim w pelnej formie” (s. 29).
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Gra z pojeciem symulakréw sklania tez do pytania o sens tego, ze
wszystkie przyklady z ksiazek Fishera odnoszg si¢ do dziel rzeczywiscie
obecnych w bibliotekach, na serwisach streamingowych itp. Pewnej odpo-
wiedzi dostarcza sam autor, piszac, ze:

Whplatanie autentycznych historii do opowiadan o fikcyjnych bada-
niach naukowych wytwarza anomalie ontologiczne znane z post-
modernistycznych utworéw [...]. Zréwnujac ontologiczny status
istniejacych zjawisk oraz wytworéw wyobrazni, Lovecraft odreal-
nia to, co prawdziwe, i urealnia to, co fikcyjne”. (s. 28)

Nie robigc tego, Fisher celowo oddziela od siebie porzadki fikeji i real-
nosci, wskazujac na historycznosé pewnych mysli, a zatem ich wyobrazal-
nos¢; jesli cos zaszlo (na przyklad nagranie The Grotesque), to znaczy, ze jest
to mozliwe przynajmniej do pomyslenia, a moze 1 wciaz warte ponowienia
wysitkow (kontynuujac przyklad: wyrwanie si¢ z robotniczej szarej rzeczy-
wistosci przez jej polaczenie z groteskows fantastyka). Co wazne, zauwaze-
nie historycznego osadzenia konceptow wynikajacych z opiséw dziel, ktore
kresli autor, takze nie wymaga odwolania si¢ do dziel wiasciwych. Watki te
sq sygnalizowane w narracji, natomiast nieobecne w samych dzietach, osa-
dzonych w wigkszosci w innej epoce i nieprzywolujacych explicite swoich
strukturalnych uwarunkowan.

Zwiazek historycznego wystepowania mysli 1 dziel dzis§ niewyobrazal-
nych jest rowniez tematem przewodnim drugiej ksiazki Fishera, przywoly-
wanego wezesniej Ghosts of My Life (2014). Celem tej pozycji bylo znalezie-
nie tego, co w czasach realizmu kapitalistycznego nie jest juz mozliwe, ale
przez swoje wczesniejsze wystapienie nie daje si¢ calkowicie usunac i po-
zostaje jako widmo w sensie Derridowskiej hauntologii (zob. Derrida 2016;
Fisher 2012) — konceptu ,,nawiedzania”, czyli oddzialywania na rzeczywi-
sto$¢ przez to, co jeszcze nie istnieje (stanowi jednak jaka$ mozliwosc) lub
juz nie istnieje (na przyktad przeszle wydarzenie traumatyczne).

Dziwaczne i osobliwe jest wieloplaszczyznowo zwiazane z widmami, czyli
tym, co nawiedza. Abstrahujac nawet od pewnej powtarzalnosci watkow
miedzy oboma publikacjami (do§¢ wymieni¢ seri¢ filméw o Quatermas-
sie 1 Lsnienie), Fisher w Ghosts of My Life wprost pisze: ,,slowo »nawiedzac«
(haunt) i jego pochodne moga by¢ jednymi z najblizszych angielskich od-
powiednikéw niemieckiego Unbeimdich” (2014: 125; thum. M.S.). Dziwaczne
7 osobliwe stanowi za$ analize wlasnie tego, co Unbeimlich, a zatem obejmuje
tez tematyke wszystkich widm, ktére nawiedzajac nasza realnos¢, tworza
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dziwaczne asamblaze (kazde widmo jest dziwaczne, natomiast nie wszyst-
ko, co dziwaczne lub osobliwe, jest widmem).

Fisher (2014) szuka zewnetrza i dzialania sil sprzecznych wzgledem
realizmu kapitalistycznego w przeszlosci. Zostaly one wcielone, zreinter-
pretowane, a przez to uniewaznione (zob. Marcuse 1991: 84) przez natu-
ralizujaca sile kapitalizmu, co pozbawilo obecny system spoleczny jego
alternatywnych wizji. Zostawilo za to widma, ktore sa znakami czaséw juz
nieistniejacych, a majacych swoj niejasny wplyw tu i teraz. Dla Dzaivacznego
7 0sobliwego autor wybral natomiast tematyke szersza, wyznaczana tytulowy-
mi odczuciami estetycznymi, a nie umiejscowieniem w czasie i tematyka.

Pozostajac przy watku tego, co (juz lub jeszcze) nie istnieje, mogliby-
smy zapytac, czy skoro zewngetrzne istnienie i mozliwos¢ poznania ,,0ry-
ginalu” jest bez znaczenia, to moze celowe byloby jednak wykorzystanie
tego faktu i umieszczenie przykladow, ktére nigdy nie zaistnialy w naszej
kulturze? Jako odpowiedZ chcialbym wskaza¢ zabieg udziwacznienia sa-
mej tresci Dziwacgnego i osobliwego. W celu jego uzasadnienia nalezy najpierw
przedstawi¢ samg dziwaczno$¢, definiowans jako: ,,montaz; zestawienie
elementow, ktore do siebie nie pasujg” (s. 14); ,,to, co niewlasciwe” (s. 19)
czy tez ,,przejscie z tego Swiata ku innym” (s. 23).

Szczegolnego namyslu wymaga ostatnia definicja, wskazujaca na co$
poza ,,naszym S§wiatem”, co w ksiazce najczesciej kryje sie¢ pod pojeciem
zewnetrznosci. Ta jest definiowana jako ,,to, co w zwyklych okoliczno-
$ciach znajduje si¢ poza zasiegiem percepcji, poznania czy dos§wiadczenia”
(s. 12) lub ,,to, czego nie uznajemy za swojskie” (s. 14). Z zwiazku z tym
dziwaczne jest to, co przekracza nasze granice (czy to kulturowe, czy po-
znawcze itp.), wyznaczane przez to, co dotychczas uwewnetrznione. Po-
jawienie si¢ (a zatem dodanie) ,,ciala obcego” do otoczenia tego, co jest
znane, z koniecznos$ci tez bedzie montazem.

Jednoczesnie w wyniku takiego spotkania, o ile bedzie ono wlasciwie
przetworzone, nasze granice i percepcja zostaja zaktualizowane, ,,lustro
peka i nagle jestem kims, kim zawsze bylem” (s. 15). Spotecznym sensem
dziwacznos$ci (tak zreszta jak i osobliwosci) jest wigec zwracanie uwagi
na to, co wykracza poza nasza wewnetrzng rzeczywistosé, i umozliwienie
wyjscia poza to, co wewnetrzne; oba te zjawiska ,,pozwalaja nam zobaczy¢
to, co w $rodku, z perspektywy tego, co na zewnatrz” (s. 14). Co waz-
ne, gdy lustro (wyobrazenia, przez ktoére patrzymy wewnatrz siebie)
peka i nasza wiedza o sobie si¢ zmienia, nie zachodzi zmiana rze-
czywista, a jedynie jej uswiadomienie — odkrycie tego, kim bylismy
zawsze.
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Wywotujac duchy tego, co bylto mozliwe, a juz takie nie jest, nie zmie-
niamy tego, przez co zostalismy uksztaltowani. Nie zmieniamy warunkow,
jakie przypadly w udziale poprzednim pokoleniom, ktére na ich kanwie
tworzyly rewolucje (muzyczne, artystyczne czy spoleczne) i pdzniej je wy-
gaszaly. Jedynie poszerzamy swoje perspektywy o to, co potwierdzilismy
jako mozliwe przez doswiadczenie wezesniejszych lat.

Whrew Ochnikowi (2024) chce pokazaé, ze sens Dziwacznego i osobli-
wego jest mozliwy raczej dlatego, ze Fisher nie jest ,,jednym z nas”, biorac
pod uwage odbiorce typowego, niz dlatego, ze moze si¢ z nim utozsamic
waska grupa entuzjastow. Omawiana ksiazka swoja forma i przynajmniej
kilkoma aluzjami wskazuje na to, ze celowo ma stanowi¢ przeblysk z ze-
wnetrza; ma by¢ dziwacznym asamblazem, w ktorym przyklady rzeczy-
widcie popularnych i powszechnych tresci, jak tworczosé Lovecrafta, maja
przypomnie¢ swojskie, uwewnetrznione obszary kultury w celu ukazania
skali zewnetrznosci innych przykladow wzgledem naszego doswiadcze-
nia i percepcji, co ma wywolywaé odczucie dziwacznosci’.

Sam autor zreszta wydaje si¢ dyskretnie sugerowac czytelnikowi taki
zabieg przez opisanie analogicznej techniki Lovecrafta, w ktorej dzi-
waczno$¢ na przyklad Azatotha (Slepego Boga-Idioty, grajacego na flecie
w przestrzeni kosmicznej) jest mozliwa do ujecia dopiero w formie kon-
trastu wzgledem prawdziwych historii i przyziemnych krajobrazéw Anglii.
Analogicznie dziwacznos¢ przykladu, jakim jest oktadka albumu The Gro-
tesque zespotu The Fall, jest zdecydowanie bardziej wyczuwalna po prze-
czytaniu o, do dzi$ kulturowo przetwarzanym, uniwersum Cthulhu.

Nalezy jednak podkresli¢, ze zestawienie znanego, wewnetrznego,
na ktére nachodzi element zewnetrzny, wywoluje poczucie dziwacznosci
niezaleznie od realnosci lub nierealnosci tego, co obserwujemy, w zasa-
dzie niezaleznie od przyjmowanej definicji realnego.

Moze chcac przelama¢ poczucie swojskosci plynace z przeczytania
opisu odwolujacego si¢ do dziela lepiej nam znanego (czyli powielanego
w popkulturze niemal w nieskoficzonos¢ Lovecrafta), efektywniejsze mo-
globy by¢ wstawienie na jego tlo opisu calkowicie nieskrepowanego przed-
miotowym odwolaniem (na przyklad nieistniejacej ptyty The Eerie zespolu
The Flat, a nie faktycznej plyty The Grotesque grupy The Fall)? Wowczas,
gdyby do narracji zostalo wiaczone odwolanie do dziela, ktérego nie mamy

5 Nawiazujac do tresci postowia (s. 158-159), chciatoby sie powiedzie¢, ze Zizka od Fishera w tym
aspekcie odréznia to, ze ten pierwszy w swoich kiczowatych, powszechnych przyktadach (jak Co-
ca-Cola) nie decyduje si¢ wyjs¢ do tej warstwy narracji, ktora przekraczalaby wewnetrzny obraz
kultury czytelnika.
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prawa znaé, poniewaz nie istnieje, czytelnicy zostaliby podzieleni na tych,
ktorzy uwierzyliby w istnienie muzycznego odniesienia nieznanego sobie
przykladu, i na tych, ktérzy dzigki swojemu obyciu kulturowemu poczuliby
dziwacznos¢. Kierowani tym mogliby odkry¢ materialng podstawe swo-
jego odczucia, czyli zewnetrzno§¢ wobec swojej wizji dziel kultury, kto-
rej przyczyna jest to, ze rzeczywiscie nic takiego nie istnieje w dostepnym
nam kanonie. Taki zabieg jednoznacznie potwierdzalby charakter Dziwacz-
nego 7 osobliwego jako uwrazliwienia na zewnetrze, nie przejmujace si¢ tym,
co faktycznie dokonalo si¢ w sferze kultury, o ktérej pisze Fisher, a jedynie
szansami, jakie dostrzegamy, patrzac na histori¢. Udowodniony zostalby cel
udziwnienia samej ksiazki przez dodanie przykladéw, ktérych czytelnik
nie zna. Natomiast wtedy, kiedy zabieg opiera si¢ na wywolaniu niejasne-
go przeczucia, ze omawiane dziela sa tak zewnetrzne wobec naszego do-
swiadczenia, ze moglyby nie odnosi¢ si¢ do dziet realnych, podnoszone jest
pytanie o granice naszych wyobrazeni o tym, co istnialo (a nawet co moglo
istnie¢), w tym wychodzacych poza margines realizmu kapitalistycznego.
The Grotesque wydaje si¢ nierealne, dziwaczne na tle naszej uwewnetrz-
nionej wizji kultury, ale gdy uwierzymy, Ze jest osadzone historycznie w wy-
darzeniach lat 60. i 70., mozemy si¢ zastanowic, czemu nie mozna pojs$¢
dalej. Przykladem takiego ,,pdjscia dalej” w kwestii interpretacji 1 tworcze-
go opisu minionych wydarzen jest takze, niedokoficzony przez tragiczna
$mier¢ autora, koncept Komunizimn kwasowego (Fisher 2021). Postawione jest
tam pytanie: ,,A co, jesli kontrkultura [lat 60. 1 70. — M.S.] byla tylko nie-
$mialym poczatkiem czego$ wickszego raczej niz najlepszym, na co mogli-
smy mie¢ nadziej¢?” (Fisher 2021: 182), na ktére odpowiedzia jest wlasnie
komunizm kwasowy — alternatywa kapitalizmu, wizja swiata, bedaca

kontr-egzorcyzmem widma $wiata, ktéry moglby by¢ wolny |[...]
zbieznos¢ swiadomosci klasowej, socjalistyczno-feministycznego
podnoszenia §wiadomosci i §wiadomosci psychodelicznej, fuzje
nowych ruchéw spolecznych z projektem komunistycznym, bez-
precedensows estetyzacje zycia codziennego. (Fisher 2021: 183)

Mimo ze ,,Komunizm kwasowy odnosi si¢ naraz do faktycznych histo-
rycznych proceséw oraz do wirtualnej tacznosci, ktéra nie zaistniala w rze-
czywistosci” (Fisher 2021: 183), odwolanie do przykladu niezaistnialego
realnie moze by¢ w tym $wietle zbyt tatwo zbyte jako najwyrazniej prze-
kraczajace historyczng mozliwos¢. Stanowiloby zatem mniejsza zachete do
potencjalnego szukania jeszcze glebiej czy bardziej na zewnatrz.
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Trudniejsze wydaje si¢ wskazanie osobliwos$ci Dzgiwacznego i osobliwe-
g0, ktorej poswiecona jest druga cze$¢ ksiazki. O ile stosunkowo latwo
mozna bylo wyszczegdlnié istniejace dziwaczne polaczenie omawianych
utworow, poniewaz ono namacalnie znajduje si¢ w narracji, tak istote
osobliwego stanowi ,,deficyt obecnosci lub deficyt nieobecnosci” (s. 65).
Osobliwos¢ pociaga za sobg jakie§ przypuszczenie lub wahanie, w zwiaz-
ku z czym jest trudniejsza do uchwycenia przy przyjeciu perspektywy
czytelnika niezorientowanego w kulturze, do jakiej nawiazywal Fisher.
Trafnym tropem interpretacyjnym wydaje si¢ jednak polaczenie osobliwe-
go z rozpadem pewnych struktur kulturowych, ktérych nieobecno$é nie
pozwala nam wyjasni¢ motywacji i sensu postrzeganych rzeczy (s. 67). Tak
jak same przyklady sa dziwaczne, tak ich polaczenie jest zatem osobliwe —
tym bardziej, im bardziej nie rozumiemy tego, co sklonito autora do ta-
kiego ksztaltu narracji. Sensem osobliwosci sa luki, niewyjasnienia i brak
sprawczosci, powstajace, gdy nie znamy sil stojacych za takim wygladem
,swhnetrza”, jaki dostrzegamy.

Kluczem do odkrycia potencjalnej osobliwosci Dzuwvacznego i osobliwego
jest wigc pytanie o strukture kulturowa, ktéra thumaczy przyczyny stojace
za ta ksiazka, 1 jej niewskazany wprost w narracji sens. Patrzac na wcze-
$niejsze dziela Fishera, czyli przetlumaczony na polski Realizm kapitali-
styezny 1 nieprzettumaczone dotychczas Ghosts of My Life, mozemy zasadnie
si¢ zastanowi¢, czemu w Dgavacznym i osobliwym jest tak malo o kapitali-
zmie, ktory stanowi przeciez wszechobejmujace tlo wszystkich opisanych
przyktadow. Zaledwie pare akapitéw na przestrzeni okolo 130 stron tek-
stu bezposrednio méwi o zwigzkach kategorii dziwacznego 1 osobliwego
z rzeczywisto$cia, w jakiej Zyjemy, a nie tylko egzemplifikuje i posrednio je
wyjasnia przez opisy odwolujace si¢ do mniej lub bardziej niszowych dziet
kultury. Jednym z nielicznych wspomnien kapitalizmu jest zauwazenie, ze

to, co osobliwe, laczy si¢ z problemem sprawczosci, dotyczy sil,
ktére rzadza naszym Swiatem oraz naszym zyciem. W polaczo-
nym globalng siecig telekomunikacyjng $wiecie kapitalistycznym
powinno by¢ dla nas szczegélnie jasne, ze sily te nie sa dostepne
naszym zmystom. (s. 68)

Zastanawiajac si¢, czemu ksztalt Dzuivacgnego i osobliwego jest lub nie jest
dla nas osobliwy, mozemy si¢ skierowac wlasnie ku refleksji nad tym, ja-
kie sily, jaki porzadek spoteczny 1 ekonomiczny ugruntowaly te strukture.
Dopiero wtedy mozliwe staje si¢ odczytanie tego, co z tylu ksiazki opisane
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jest jako ,,powigzanie obu postaci tytulowego doswiadczenia estetycznego
z mechanizmami zglobalizowanego kapitalizmu”. Ile kapitalizmu powinno
by¢ explicite w dyskusji o emocjach wywolywanych przez to, co nieznane,
zeby pasowalo to do naszej wewngtrznej wizji $wiata? Patrzac z perspek-
tywy tradycji marksistowskiej, osobliwe jest méwienie o niemal kazdym
wymiarze obcosci, w tym tej przynaleznej kosmitom 1 zywym planetom,
méwiac jednoczesnie tak malo o alienacji pracownikéw.

Tak jak dziwaczne bylo to, co wkracza do naszego doswiadczenia
z rejonow niezakladanych przez nasza percepcje, tak osobliwe jest to, cze-
go nie potrafimy odnalezé, cho¢ jest zaktadane przez nasza percepcije. Klu-
czem do spolecznego wykorzystania obu terminéw jest zatem wskazanie
na to, co warunkuje nasza percepcje. Wowcezas opisane afekty stana si¢
papierkiem lakmusowym niezgodnosci z tym uwarunkowaniem. W tym
kontekscie oczywiste wydaje si¢ nawiazanie do Realizmun kapitalistycznego,
traktujacego o zawladnigciu nie tylko rzeczywistoscig spoleczna, ale i sfera
wyobrazeniows przez gospodarke kapitalistyczna.

Oczywiscie karkolomne byloby dowodzenie, ze caloé¢ naszego doswiad-
czenia zyciowego jest uwarunkowana przez myslenie rynkowe. Cthulhu czy
Azatoth sa tak samo nieobejmowalni wyobraznia w komunizmie i neoliberal-
nym kapitalizmie, poniewaz ich niepojmowalnos¢ wynika nie ze standardow
zycia spolecznego, a miedzy innymi ze sprzecznosci z przyjetymi prawami
natury. Jednak osobliwos¢ pustego portu przetadunkowego (s. 80—81) jest
juz Scisle zwiazana z przejsciem z kapitalizmu przemystowego do finansowe-
go, ktore jeszcze nie wszyscy odnotowalismy w swojej percepcji na tyle, zeby
odbierac je jako wlasciwy, przewidziany stan rzeczy. Takie wykorzystanie nie
wydaje si¢ natomiast ograniczone do kategorii kapitalizmu jako sily naturali-
zujacej przedmioty postrzegania. Mozliwe jest tez méwienie o dziwacznosci
wywolanej niezgodnoscia z habitusem klasowym, wykroczeniem poza do-
swiadczenie plciowe czy rasowe, instytucje czy jakakolwiek teorie chcieliby-
$my wykorzysta¢ do wyjasniania wewnetrznego zycia czlowieka.

Wskazanie granic i przekroczeni systemu obecnego naturalnie kieru-
je w strong pytania o jego alternatywy; o to, co po kapitalizmie. Fisher
w kategoriach dziwacznosci 1 osobliwosci widzi nie tylko tre$¢ negatywna
wskazywania niezgodnosci z przyjetymi wyobrazeniami, ale i tres¢ pozy-
tywng zwiazana z psychodelicznoscia. Kwasowe doswiadczenie graniczne,
ktére przemienia poczucie miejsca i czasu, pokazuje plastyczno$¢ takze in-
nych aspektéw rzeczywistosci (Fisher 2021: 190). Swiadomosé odmieniona
przez te przekroczenia zapewniala za§ o wysokim prawdopodobienstwie
sojuszy dzi$§ nie do pomyslenia:
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zbieznos§¢ §wiadomosci klasowej, socjalistyczno-feministycznego
podnoszenia §wiadomosci 1 §wiadomosci psychodelicznej, fuzje
nowych ruchéw spolecznych z projektem komunistycznym, bez-
precedensows estetyzacijg zycia codziennego. (Fisher 2021: 183)

To wizja postkapitalizmu osiagnietego oddolnie, przez robotnikéw
1 robotnice polaczonych awangardowa kulturg 1 przejmujacych dla siebie
owoce postepujacej automatyzacji. Nie poprzez rewolucje, a konsekwentne
kontynuowanie proceséw, ktore wezesniej zaowocowaly panstwem dobro-
bytu lat 60. i 70. oraz rozpuszczaniem granic tego, co przedstawiane jako
naturalne 1 konieczne. W tym kontekscie ,,sztuka byla alienacja pozytyw-
na, »racjonalng negacja« istniejacego porzadku rzeczy” (Fisher 2021: 180)
i moze by¢ nia ponownie.

Chog¢, jak przyznaje sam Fisher, ,,[blardzo trudno jest — w naszych
skromniejszych czasach — odtworzy¢ owgq kontrkulturowsa pewnos¢, ze
taka »spoleczna i psychiczna rewolucja« nie tylko moze si¢ wydarzy¢, ale
juz si¢ rozpoczela” (2021: 184), taki wlasnie wydaje si¢ dlugoterminowy
cel namystu nad prowokacyjnym projektem komunizmu kwasowego. Wy-
tknigcie bledu lewicy z lat 60., jakim bylo odrzucenie 6wezesnej kontrkul-
tury i pozwolenie na przejecie jej przez prawice (Fisher 2021: 182), nie wy-
daje si¢ ogdlnym krytykanctwem ani niezaangazowanym spostrzezeniem
historycznym, a sugestig biezacej strategii. Chcac zagospodarowac dla
celéw spolecznych to, co wymyka si¢ i przeczy obecnym ograniczeniom,
konieczne jest trafne rozpoznanie tych przekroczen. Co wigcej, cho¢ jest
ono mozliwe do chlodnego zrozumienia intelektualnego, wychodzi prze-
ciez z ,pwymiaru estetycznego« radykalnie niekompatybilnego z zyciem
codziennym w kapitalizmie” (Fisher 2021: 180). Naturalnie zatem narze-
dziem namierzania okreslonego zjawiska w wymiarze estetycznym sg afek-
ty (dziwacznos¢ i1 osobliwos¢), co w dalszej kolejnosci moze potwierdzi¢
namysl, z ktérego wylaczone sq emocje.

Fisher (2021: 180) pisze o tym, jak wlaczenie w kapitalistyczny obieg
awangardowej sztuki ukrywa jej niezgodno$¢ z kapitalistyczna kultura,
czym zapobiega tworczej syntezie. Kaze to wcigz ponawiac pytanie o praw-
dziwg dziwacznos¢ lub osobliwosé, niezaleznie od nazywania siebie samego
dziwakiem®. Wymogiem w tej kwestii wydaje si¢ pozostawanie na zewnattz
dominujacego porzadku kulturowego, poza jego centrum. Stusznie odsyla
nas to do teorii intersekcjonalnej, pojecia margineséw i myslenia o opresji

¢ Sam Fisher pisal o subkulturach okreslajacych si¢ jako ,,freakowie”. Uderzajacym pytaniem jest,
czy termin parasolowy gueer, w swoim wyjsciowym sensie mu bliski, podzielil jego los.

STANRZECZY 2(27])/2024 /159



przejawiajacej si¢ w rozmaitych formach i nakltadajacej si¢ na siebie w sytu-
acjach oséb wypchnietych ,,na zewnatrz” z wielu pdl jednoczesnie.

Terminologiczne narzedzia oferowane przez Dziwaczne i osobliwe pozwa-
laja lepiej zrozumie¢ podstawy wrazenia niesamowito$ci (ang. #ncanny) w kon-
tekscie spotkania z tym, co zmarginalizowane w spoleczenstwie, dzigki cze-
mu mozliwe jest glebsze zbadanie propozycji formulowanych przez grupy
wciaz niezneutralizowane przez kapitalizm. W konsekwencji narzedzia te
mozna wykorzysta¢ do wzmacniania lub osadzania alternatywnych narracji
w istniejacych ruchach, zapobiegajac ich przejeciu przez prawicowe dyskursy.

Pokazanie uprawnienia interpretacji ignorujacej zamierzone punkty
odniesienia (to jest zakladajacej przyklady jako symulakry) Dziwacgnego
7 0sobliwego 1 Ghosts of My Life ma na celu najlatwiejsze otworzenie przestrze-
ni do czerpania z obecnych tam propozycji teoretycznych. Przyblizaloby to
obie pozycje do juz popularnego i latwiejszego w odbiorze Realizimn kapi-
talistyeznego. Taka perspektywa wydaje si¢ tym bardziej potrzebna, ze — jak
dowodzi chociazby wystawa ,,Nostalgia. Poszukiwacze gasnacych gwiazd”
w krakowskim MOCAK-u (2025) — poczucie destabilizacji, depresyjny
realizm 1 tesknota za utraconymi wizjami znajduja dzi§ odzwierciedlenie
w estetyce. Potrzeba rozmowy o tych stanach, o poczuciu braku, niemoz-
nosci odnalezienia sensu przesziosdci 1 szukaniu dla siebie nowej drogi jest
dzi§ wyjatkowo palaca. To uprawnia badaczy i badaczki socjologii (i nie
tylko) do szukania nowych, bardziej dost¢pnych jezykéw opisu.

Oceniajac Dzuwaczne i osobliwe jako propozycje teoretyzacji odczué
budzonych przez zetknigcie z zewnetrzem, koniecznie musimy tez zapy-
ta¢ o intelektualna plodnosé tego ujecia w 2025 roku, to jest osiem lat
po premierze oryginatu. Tak jak w 2009 roku Realizm kapitalistyezny nie
byl propozycja nowatorska, a raczej krotko i przystepnie przetwarzajaca
wezesniejsze zauwazenia teorii krytycznej (chocby pojecia hegemonii An-
tonia Gramsciego lub jednowymiarowosci Herberta Marcusego [1991]),
tak zlosliwi mogliby powiedzie¢, ze potrzeba podkreslania i analizy tego,
co wykracza poza logike kapitalistyczna, nie byly w 2017 roku rewolucja,
a obecnie w kregach lewicowych wydaja sie modnym banatem. W koncu
obok licznych publikacji, szczegdlnie z gruntu ekonomii heterodoksyjnej
i nurtu realnych utopii (zob. Gimiisay, Reinecke 2022), mielismy juz nawet
Festiwal Mysli Abstrakeyjnej (2023), poswiecony przezwyciezeniu kryzysu
wyobrazni obwieszczonemu w Realizmie kapitalistycznym.

W mojej opinii byloby to jednak zbyt surowe spojrzenie; perspekty-
wy emocji, przeczuc i bacznej analizy tego, co niszowe, wciaz zdaja si¢
niewystarczajaco uwzgledniane wobec potrzeby zmian. Tym bardziej ze
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antyhermeneutyczne, dziwaczne 1 osobliwe, odlegle od przyjemnego po-
dejscie Fishera dalej jest propozycja niewykorzystana w szerokim dyskursie
mimo przedstawienia go w nielicznych publikacjach, miedzy innymi 40 to-
mie ,,Praktyki Teoretycznej” (2021). Weigz rzadko bowiem trafiamy na ujecie
niemajace skrupuléw wobec obrazu, jaki dotychczas zbudowalismy, i tego,
na ile wpisze si¢ on w nasze postrzeganie siebie. Zasadna wydaje si¢ potrze-
ba czestszego patrzenia na $wiat poza kapitalizmem bardziej jak na Cthulhu,
groteskowy, zapomniany punk lub obcego w naszej skérze niz jak na eko-
-Eden z elektrycznym sportowym autem dla kazdego. By¢ moze to wlasnie
przywolywanie duchéw tego, co bylo mozliwe kiedys, a dzis jest trudne
nawet do wyobrazenia, okaze si¢ droga do zbicia kapitalistycznego lustra. ..
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/// Abstrakt

Artykul ukazuje spoleczno-polityczny wymiar mysli Marka Fishera na
przykladzie poje¢ dziwacznosci i osobliwosci. Koncepcje te zostaja osa-
dzone w szerszym projekcie teoretycznym Fishera, obejmujacym miedzy
innymi analiz¢ granic wyobrazni spolecznej. Motywem, ktory stal si¢ przy-
czynkiem do wskazania ustaled Dzziwacgnego i osobliwego oraz ich socjolo-
gicznej uzytecznosci, jest argumentacja na rzecz tego, ze znajomos$¢ dziet
kultury, do ktérych odwoluje si¢ Fisher, nie jest konieczna, aby zrozumie¢
1 wykorzysta¢ gléwne idee ksiazki. Autor sugeruje w tym celu potraktowa-
nie przywolywanych przykladéw jako symulakrow.

Tekst taczy omawiane pojecia z innymi pracami Fishera, wskazujac
na role Dzuwacznego i osobliwego w krytyce neoliberalnego porzadku. To, co
»dziwaczne” 1 ,,0sobliwe”, moze ujawnia¢ stabe punkty obecnego systemu
spolecznego 1 otwiera¢ drzwi do nowego wyobrazenia postkapitalistycz-
nych przyszlosci. Kategorie te pomagaja identyfikowac wspolczesne ruchy
alternatywne i ich spoleczne propozycje oraz chronic¢ je przed przejeciem
przez prawicowe narracje.

Stowa kluczowe:
postkapitalizm, Mark Fisher, Dziwaczne i osobliwe, symulakry, hauntologia
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/// Abstract

Breaking the Capitalist Mirror, or, The Sociological Utility of Mark
Fisher’s Thought on the Example of The Weird and the Eerie

The article highlights the socio-political dimension of Mark Fisher’s
thought through the example of the concepts of “weirdness” and “eeri-
ness.” These concepts are embedded in Fisher’s broader theoretical project,
including the analysis of the limits of the social imagination. The theme
that led to the identification of the key findings of The Weird and the Eerie and
their sociological usefulness is the argument that familiarity with the cul-
tural works referenced by Fisher is not necessary to understand and make
use of the book’s main ideas. To this end, the author suggests treating the
cited examples as simulacra. The article connects the concepts discussed
to Fisher’s other works, pointing to the role of The Weird and the Eerie in
critique of the neoliberal order. The “weird” and “eerie” can reveal weak-
nesses in the current social system and open the door to a new imagining
of post-capitalist futures. These categories help to identify contemporary
alternative movements and their social proposals and protect them from
being taken over by right-wing narratives.

Keywords:
post-capitalism, Mark Fisher, The Weird and the Eerie, simulacrum, critical
theory, hauntology
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JOB CRAFTING JAKO PRZYKLAD IDEOLOGII
NOWEGO ZARZADZANIA - KRYTYCZNA
ANALIZAW OPTYCE NOWEGO DUCHA
KAPITALIZMU BOLTANSKIEGO | CHIAPELLO

Magdalena Strupiechowska
Uniwersytet Warszawski

/// Wstep

Po wyodrebnieniu si¢ zarzadzania jako odrebnej dyscypliny naukowej jego
celem bylo rozwiazywanie probleméw pojawiajacych sie w przedsiebior-
stwach. Obszar problemowy obejmowal zaréwno strukture organizacyjna,
jak i indywidualng prace robotnikéw najemnych. Mimo historycznych prze-
mian teorii cel nauk o zarzadzaniu pozostaje zasadniczo ten sam i sprowa-
dza si¢ do ,,efektywnego sposobu wykorzystania sity roboczej, koncentrujac
si¢ na sposobach poprawy wynikow pojedynczych robotnikéw” (Komanda,
Kwiecien 2012: 134). Chociaz Anna Komanda i Marcin Kwiecien uzyli przy-
wolanego zdania do opisu nurtu naukowego zarzadzania z poczatku XX
wieku, pozostaje ono aktualne takze w odniesieniu do zarzadzania wspol-
czesnego, ktore czgsto zdecydowanie odcina si¢ od swojego taylorowskiego
rodowodu. W tym kontekscie uwage badaczy bioracych za przedmiot swych
docickan przemiany nauk o zarzadzaniu czesto przyciagaja transformacie,
jakie dokonaly si¢ w obliczu przejscia gospodarek od fordyzmu do postfor-
dyzmu, politycznie skorelowanego z triumfem postulatow neoliberalnych.
Transformacje te byly zwiazane nie tylko z reorganizacja w obszarze teorii —
sa one pochodna przemian, ktére zaszly w obrebie powojennych gospoda-
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rek panstw Zachodu, i przewazajacych w nich form organizacji pracy. Prébe
uchwycenia istoty tego przesunigcia podjal Andrzej Szahaj:

W fordyzmie dominuje praca fizyczna. Jej paradygmatycznym przy-
kladem jest trud robotnika fabrycznego. Wiaze si¢ to z filarem go-
spodarki nowoczesnej, ktorej fordyzm jest najbardziej widomym
znakiem, a mianowicie z przemystem, gléwnie tzw. przemystem
brudnym (wydobycie wegla 1 innych mineraléw naturalnych, pro-
dukcja stali, widkiennictwo). W postfordyzmie mamy do czynienia
z dominacja pracy intelektualnej oraz emocjonalnej, co wiaze si¢
z przejéciem od gospodarki przemystu do gospodarki ustug. (Sza-

haj 2020: 15)

Mimo Ze dychotomia fordyzm—postfordyzm nie jest niekwestionowal-
na, w mojej ocenie dobrze opisuje ona zasadniczy charakter przesuniecia,
ktére dokonato si¢ w zakresie gtéwnych form pracy.

Opis przemian w samym dyskursie dotyczacym zarzadzania mozna
znalezé w pracy Nowy duch kapitalizmun. Wedlug jej autoréw, Eve Chiapello
i Luca Boltanskiego, lata 90. XX wicku byly momentem wyodre¢bnienia si¢
ideologii nowego zarzadzania, ktéra wprowadzila nowa jakos¢ w zakresie
pogladéw na znaczenie ludzkiej indywidualnosci w miejscu pracy (Chia-
pello, Fairclough 2008). W tym okresie splaszczanie struktur organizacyj-
nych, rozwdj organizacji sieciowych i uelastycznianie zaréwno charakte-
ru wykonywania obowiazkéw zawodowych, jak i samego stosunku pracy
(miedzy innymi przez zwrot ku pozapracowniczym formom zatrudnienia)
byto dokonywane w imi¢ wolnosci jednostki i walki z hierarchiami.

W przeciwienstwie do poprzedniej formy kapitalizmu i zwigzanych
z nia paradygmatéw w zarzadzaniu, ktore afirmowaly posluszenstwo i pel-
ne oddanie wykonywaniu zadan, w ideologii nowego zarzadzania warto-
sciami centralnymi staly si¢ rozwdj osobisty, wolnosc¢ i samos$wiadomos¢:
,Nowy model ma proponowaé prawdziwa autonomi¢ oparta na poznaniu
siebie” (Boltanski, Chiapello 2022: 144). Najwazniejszym punktem odnie-
sienia zostala jednostka, ktérej powierzona zostala odpowiedzialno$¢ za
ksztaltowanie siebie i swojej kariery. Wizja ta, cho¢ — jak pokaze w dalszych
akapitach tej pracy —ma dwojakiwplyw na dobrostanispoleczne funkcjono-
wanie czlowieka, dla wielu ludzi pozostaje niezwykle atrakcyjna. Dlaczego?

Wedtug Boltanskiego i Chiapello nieodlaczna czescia historycznych
form systemukapitalistycznego saoferowane przezniegomoralne,usprawie-
dliwienia”, ktére dostarczaja ludziom uzasadnien ich dzialan. Koniecznosé
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zabezpieczenia materialnego bytu zdaniem autoréw nie wystarcza bowiem,
by ludzie dobrowolnie i entuzjastycznie kazdego dnia angazowali si¢ w pra-
cg, gdyz ,,placa motywuje czlowieka bardziej do pozostania w danej pracy
niz do tego, zeby si¢ w nig zaangazowac” (Boltanski, Chiapello 2022: 32).

Tytul omawianej ksiazki w oczywisty sposéb nawiazuje takze do tra-
dycji Weberowskiej. Najwazniejszym punktem wspolnym z tezami autora
Etyki protestanckiej i ducha kapitalizmu jest stwierdzenie, ze ,,Judzie potrzebuja
poteznych racji moralnych, zeby przylaczyc¢ sie do kapitalizmu” (Boltanski,
Chiapello 2022: 34).

W publikacji Oz Justification: Economies of Worth Luc Boltanski we wspol-
pracy z Laurentem Thévenotem zauwazaja, ze ,,ludzie na ogél nie prébuja
po fakcie wymysla¢ falszywych pretekstow, by ukry¢ jakis tajny motyw —
tak jak wymysla si¢ alibi — lecz staraja si¢ dziata¢ w taki sposob, by ich po-
stepowanie moglo zniesé¢ probe uzasadnienia” (2006: 37)". Ich metodolo-
gia analizy uzasadnien jest mi bliska. Argumentéw do konstruowania tych
wyjasnien dostarcza miedzy innymi duch kapitalizmu. Przez oferowanie
ludziom pewnych wartosci moralnych duch kapitalizmu zapobiega bowiem
ujawnieniu si¢ w najbardziej jasny i oczywisty sposob lezacych u zréodet
systemu wewnetrznych sprzecznosci i jego szkodliwosci dla ludzi.

Wazna réznicg w stosunku do klasycznych uje¢ tego zagadnienia jest
poglad o egzogenicznosci ducha kapitalizmu: ,,Duch podtrzymujacy pro-
ces akumulacji w danym momencie historycznym jest wigc przesigkniety
wytworami kultury, ktore sa mu wspolczesne 1 ktorych celem w wigkszosci
przypadkéw nie jest usprawiedliwianie kapitalizmu” (Boltanski, Chiapel-
lo 2022: 51). Jest to zwiazane z mechanizmem rekuperacji, czyli umiejet-
noscig kapitalizmu do przechwytywania wymierzonych w niego glosow
krytycznych, ktére neutralizuja niezadowolenie bedace ich przyczyna.
Przepracowanie krytyki prowadzi do tworzenia nowych usprawiedliwien,
ktére czesciowo zawieraja w sobie zrealizowane postulaty kontestatorow
poprzedniej fazy kapitalizmu. Wedlug Boltanskiego i Chiapello tak wlasnie
stato si¢ z krytyka artystyczna podnoszong przez antykapitalistycznych in-
telektualistoéw w latach 60. Gléwne antysystemowe idee tamtego czasu zo-
staly w epoce neoliberalnej zaprzegnicte w ideologie nowego zarzadzania
lat 90., ktéra rzucala nowe $wiatlo na tematy podnoszone przez kontesta-

toréw kapitalizmu poprzednich dekad, ,,czyli na opresyjnos¢ codziennosci

1 wyjalowienie mocy twoérczych jednostki, cechujace Zzycie w burzuazyj-
nym spoleczenstwie przemystowym. Transformacja sposobow pracy do-

konala si¢ zatem w duzej cze¢sci po to, by odpowiedzie¢ na ich aspiracje”

! Jesli nie wskazano inaczej, thum. M.S.
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(Boltanski, Chiapello 2022: 292). Nowe idee w zakresie zarzadzania mialy
by¢ odpowiedzia na ten wymiar opresyjnosci kapitalizmu. Przeglad wspol-
czesnych nurtéw w zarzadzaniu wskazuje na potwierdzenie tej tezy.

W niniejszym artykule zajme si¢ krytyczna analizg job craftingu — me-
tody zarzadzania personelem, ktéra w ostatnich latach zyskuje coraz wigk-
szq popularnosé. W literaturze przedmiotu definiuje si¢ jq jako

specyficzng forme zachowan organizacyjnych, w ramach ktorych
pracownicy proaktywnie przeksztalcaja rozne elementy pracy. Sq
one podejmowane z wlasnej inicjatywy i polegaja na modyfiko-
waniu granic pracy, wyrazonych jako dokonywanie zmian w za-
daniach zawodowych i relacjach, a takze poznawczym kreowaniu
obrazu pracy. (Wojtczuk-Turek 2020: 56)

Wsréd oséb promujacych to podejécie daje si¢ zauwazy¢ identyfikowa-
nie braku zaangazowania w prace jako jednego z najwigkszych deficytow
w postawie wspolczesnego pracownika. Job crafting ma w zalozeniu stano-
wi¢ innowacyjne remedium na ten problem. W mojej opinii ta metoda nie
tylko doskonale wpisuje si¢ w atmosfer¢ intelektualng skonstruowang wo-
kot dyskursu nowej ideologii zarzadzania, lecz w pewnym wymiarze jest
réwniez proba reakeji na symptomy jej malejacej atrakeyjnosci, czego prze-
jawem jest rosngce niezadowolenie szeroko pojetych pracownikow.

Ten stan rzeczy znajduje odzwierciedlenie w fakcie, 1z w ostatnich latach
jednym z najwickszych wyzwan stojacych przed naukami o zarzadzaniu jest
koniecznosc¢ reakeji na glosy podnoszace problem dewastujacych skutkow
wspolczesnych warunkéw pracy na kondycje psychiczna pracownikéw. Wy-
palenie zawodowe, opisane w klasyfikacji ICD-11 jako syndrom zawodowy,
jest jednym z najbardziej oczywistych objawéw tego zjawiska. W zwiagzku
z tym skupig si¢ przede wszystkim na tym wymiarze job craftingu, ktory
taczy si¢ z profilaktyka wypalenia zawodowego — stanu, w ktérym ,,pra-
ca przestaje dawacé satysfakcije, pracownik przestaje si¢ rozwijaé zawodowo,
czuje si¢ przepracowany i niezadowolony z wykonywanego zajecia, ktore
niegdys sprawialo mu przyjemnos¢” (Znanska-Kozlowska 2013: 1006). Ten
stan jest nieodlacznie zwiazany z psychicznym i fizycznym przeciazeniem,
ktorego zrédlem jest praca. Propagatorzy job craftingu widza w nim probe
odpowiedzi na to zjawisko: ,,job crafting wkracza jako dzialanie, ktére nie
tylko prowadzi do zaangazowania, ale takze niweluje ryzyko wypalenia za-
wodowego” (Puchalska-Kaminska, f.adka-Baranska 2022: 81).
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Kontekstu wypalenia zawodowego nie powinno si¢ jednak rozpatry-
waé w odseparowaniu od jednego waznego wymiaru zwigzanego z wyko-
nywaniem pracy, czyli jej sensu. Oprocz przecigzenia zwiazanego z nad-
miernymi wymaganiami niezadowolenie z pracy ma bowiem jeszcze jedna,
nie mniej istotng twarz — jest nig wyrazany przez pracownikow poglad, ze
ich praca nie ma znaczenia. Stawiam tezg, zgodnie z ktora nawet jesli prze-
ksztalcanie pracy prowadzi do subiektywnego poczucia wzrostu zadowole-
nia z niej, to nie sigga ono politycznych Zrédel alienacii pracy (definiowa-
nej za Robertem Blaunerem [1964: 15] jako konstrukt czterech wymiarow
funkcjonowania w pracy: bezsilnosci, braku poczucia sensu, wyobcowania
od siebie oraz izolacji), a jest jedynie doraznym srodkiem zaradczym mini-
malizujacym jej skutki.

Poza oczywistymi inspiracjami teoretycznymi praca Nowy duch kapitali-
g jest mi takze bliska w obszarze metodologicznym, poniewaz jej autorzy
probowali wyodrebnié istote ,,ducha kapitalizmu” z dyskursu menedzerskie-
go. W artykule podjetam si¢ analizy publikacji z zakresu job craftingu skie-
rowanych zaréwno do kadr zarzadzajacych, jak 1 samych pracownikéw. We-
dlug Boltanskiego i Chiapello gléwnym zadaniem teoretykéw zarzadzania
jest odpowiedZ na pytanie ,,Jak nada¢ sens pracy w przedsi¢biorstwier”
(2022: 97). Job crafting roéwniez podejmuje si¢ tego wyzwania.

Wspolczesnie stawka staje si¢ zaprzegniecie osobowosci pracowni-
ka do procesu pracy i wytworzenie u niego okreslonego $wiatopogladu,
ktéry przelozy sie na jego zaangazowanie w proces produkeji. Cennych
ram interpretacyjnych dla tego zjawiska dostarcza aktualna wloska filozo-
fia polityczna. W przypadku analizy job craftingu szczegélnie przydaje si¢
perspektywa (post)operaistyczna, koncentrujaca uwage na zjawisku pracy
niematerialnej, biopolitycznej 1 afektywnej, dokonujacej si¢ w i na ludzkie;
subiektywnosci. Jak zauwaza Mikotaj Ratajczak w ksiazce Forma 3 ycia i do-
bro wspdlne. Geneza i aktnalnosé wspotezesnes wioskies mysli polityezne: ,,biowladza
jako realna subsumpcja spoleczenstwa pod kapital nie zatrzymuje si¢ przy
tym na cialach, jak mialo to miejsce w rezimie produkeji spod znaku Forda
1 Taylora. Oznacza réwniez kapitalizacje tego, co niecielesne — uczué, emo-
cji czy wreszcie duszy” (2020: 419).

/// Ideologia nowego zarzadzania — nowa fala rekuperacji

Wedltug Boltanskiego i Chiapello ukonstytuowanie si¢ ideologii nowego
zarzadzania bylo mozliwe dzigki krytyce kapitalizmu przemystowego z lat
1940-1970. Zgodnie z interpretacjq Jerzego Stachowiaka dokonywala si¢
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wowcezas demokratyzacja kultury kapitalizmu, ukierunkowana na splasz-
czanie relacji wertykalnych w réznych sferach zycia. Trudno si¢ z tym nie
zgodzic, jesli skieruje si¢ uwage na aspekt bezpieczenstwa socjalnego mas
ludnosci. Powojenne projekty panistw dobrobytu uczynily zabezpiecze-
nie materialnego bytu robotnikéw jedng z wazniejszych wartosci polityk
publicznych. Takie podejscie umozliwil historyczny kompromis miedzy
kapitalem 1 praca, wypracowany dzi¢ki naciskom zwigzkéw zawodowych
oraz realnie istniejacej alternatywie gospodarczej w postaci panstw bloku
wschodniego. W obawie przed rewolucja analogiczna do tej przeprowa-
dzonej w panstwach ,,komunistycznych” swiat kapitalu zmuszony byt do
ustepstw wzgledem postulatow proletariatu. Mialy one zapobiec radykali-
zacji klasy robotniczej i zminimalizowa¢ grozbe radykalnej zmiany porzad-
ku ekonomicznego (Boltanski, Chiapello 2022: XXII).

Na co mogli liczy¢ pracownicy? W tym okresie ceniono takie wartosci
jak merytokracja, objawiajaca si¢ mozliwoscia awansu zawodowego os6b
wyrozniajacych si¢ najwicksza efektywnoscia oraz stabilno$¢ karier. Uspra-
wiedliwienie zaangazowania w kapitalizm obejmowalo wiare w obietnice

nieograniczonego rozrostu firmy, zdobycia wladzy zarzadczej
w ramach wielkoprzemystowych struktur organizacyjnych oraz
zwigkszania mocy produkeyjnych przez wykorzystanie efektu ska-
li. Bezpieczeistwo widziano w planowaniu dlugoterminowym
oraz racjonalnej rozbudowie §rodowiska organizacyjnego dajace-
go schronienie dla ekspansywnie postepujacych karier kierowni-
czych. (Stachowiak 2014: 29)

Wielkie przedsigbiorstwa — oferujace liczne benefity pracownicze, z per-
spektywa wieloletniej kariery — dawaly robotnikom poczucie zabezpiecze-
nia ich sytuacji na przysztosc.

Sama specyfika pracy fabrycznej w duzych przedsi¢biorstwach nie
ulegla jednak zasadniczym zmianom — zmudny, repetytywny, schema-
tyczny charakter uczestnictwa w procesie masowej produkcji przekladat
si¢ na niski poziom zadowolenia z wykonywanych zadan. W takich wa-
runkach rozwijala si¢ krytyka spoleczenstwa przemystowego, ze szczegdl-
nym uwzglednieniem tych jej rodzajow, ktore Boltanski 1 Chiapello okre-
slaja mianem krytyki artystycznej i spolecznej. Kryterium pozwalajacym
wyodrebni¢ poszezegdlne typy dziatalnosci krytycznej jest dla autorow
zrédlo oburzenia, ktére motywuje krytykéow do ich aktywnosci. Krytyka
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spoleczna zbudowana jest na sprzeciwie wobec wyzysku kapitalistycznego,
pauperyzacji klasy robotniczej 1 niesprawiedliwego podzialu wypracowa-
nej przez nich wartosci dodatkowej. Problematyzuje zatem gléwnie ekono-
miczny aspekt kondycji ludzi Zyjacych w kapitalizmie. Krytyka artystyczna
natomiast wyplywa z opozycji wobec takich zjawisk jak ,,odczarowanie,
nieautentycznos¢, ubdstwo zycia codziennego, dehumanizacja $wiata opa-
nowanego przez technicyzacje i technokratyzacje, a z drugiej strony utrata
autonomii, brak kreatywnosci 1 rozmaite formy ucisku nowoczesnego swia-
ta” (Boltanski, Chiapello 2022: 240).

Najwazniejszymi przedstawicielami teorii bedacej w jawnej opozycji
wobec przemystowego kapitalizmu byli mysliciele zwiazani ze szkola frank-
turcka. Praca Krytyka instrumentalnego rogumn Maxa Horkheimera w syste-
matyczny sposob wskazuje na niejednoznacznosci postgpujacego procesu
racjonalizacji §wiata, ktérego apologetami byli mysliciele o$wieceniowi,
ale tez na przyktad Karl Marx czy Max Weber. Wedtug zalozyciela szkoty
frankfurckiej rozpowszechniony i postulowany w nowoczesnosci sposéb
myslenia, nastawiony gléwnie na realizacje wczesniej postawionych, tech-
nicznych celéw, prowadzi do ksztaltowania si¢ w spoleczenstwie postawy
konformizmu. Cegietke do tego stanu rzeczy doktadal takze przemysl kul-
turalny (Iwasinski 2015: 203). W takich warunkach powstawal czlowiek
jednowymiarowy, typ charakterologiczny wyrdzniajacy si¢ podporzadko-
waniem swojego rytmu zycia z jednej strony pracy, a z drugiej prostym
przyjemnos$ciom, ktore oferuje kultura masowa.

W podobnych tonach da si¢ odczytaé prace krytykow spolecznych utoz-
samianych z myslami sytuacjonistyczng i anarchistyczna, takich jak Guy De-
bord czy Raoul Vaneigem. Centralnym punktem ich argumentacji byto wy-
kroczenie z postulatami emancypacji poza zaklad pracy. Walka z uciskiem
i wyzyskiem powinna bowiem obejmowac takze inne sfery ludzkiego zycia,
by — jak mozemy przeczyta¢ we wstepie Mateusza Kwaterki do najstynniej-
szej pracy Deborda Spofeczeristwo spektakln — ,Judzie wyzuci z rzeczywistego
wplywu na swoje zycie mogli tworzy¢ wlasna histori¢ w sposéb §wiadomy”
(20006: 11). Stawka w grze o wyzwolenie spoleczne w mniemaniu filozofa
bylo odzyskanie przez ludzi sprawczosci w calym zyciu, nie tylko miejscu
pracy, stad postulat rewolucji zycia codziennego. Z kolei Vaneigem w swoich
analizach zwracal uwage na problemy, ktére z pelnym uzasadnieniem moz-
na uznac za bolaczki wspolczesnego kapitalizmu, czyli zjawiska ,wycieficze-
nia albo choréb wywolanych przez stres, to znaczy przez ostabienie ciala
z powodu konfliktéw, szoku, napie¢ nerwowych, frustracji, nieludzkiego
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rytmu zycia” (2004: 23). Podporzadkowanie ludzkiego Zycia racjonalnosci
burzuazyjnej pozbawia wszak ludzi wolnosci 1 wykorzenia z nich takie wla-
sciwosci jak bezinteresownos¢ czy tworcze podejscie do wlasnego Zycia.

Wplyw tez zawartych w przywolywanych pracach nie ograniczyl si¢
jedynie do $wiata intelektualnego. Wystapienia Maja 1968 roku we Francji
nadal sa interpretowane w kategoriach najwazniejszych protestow spolecz-
nych, ktére mialy miejsce w minionym stuleciu.

Jako odpowiedZ na tak sformutowana krytyke spoleczenstwa przemy-
stowego uformowal si¢ ,,trzeci duch kapitalizmu”, zgodnie z ramami wyty-
czonymi przez Boltanskiego i Chiapello nieodlacznie zwiazany ze zmiana-
mi politycznymi lat 80., swoje lata §wietnosci przezywajacy zas w latach 90.,
réwniez za sprawq popularnosci ideologii nowego zarzadzania. Najbardzie;
cenionym rodzajem ludzkiej dzialalnosci stala si¢ wéwcezas przedsigbior-
czo$¢ w warunkach relacji wolnorynkowych, a najwazniejsze byly wlasna
inicjatywa i aktywne branie odpowiedzialnosci za swoje zycie. W sferze
gospodarczej sprzyjaly temu deregulacja i wycofanie si¢ ,,opresyjnego”,
»nieefektywnego” panstwa z wielu sfer zycia obywateli. Kultura neolibe-
ralna w radykalny sposéb odcinata si¢ od sposobu organizacji gospodar-
czej wlasciwego poprzednim kilku dekadom, co dobrze ujat Stachowiak
w stowach: ,,i guru zarzadzania, i przecigtni menedzerowie obwieszcza-
li nastanie nowej — lepszej — ery etycznego kapitalizmu, majacego rzeko-
mo zastapi¢ dehumanizujace biurokracje epoki przemystowej” (2014: 12).

Skostniale hierarchiczne struktury ustapily miejsca organizacjom
kierujacym si¢ imperatywami elastycznosci, kreatywnosci, innowacyjno-
$ci 1 autonomii. Do pracy w postindustrialnych przedsigbiorstwach, wraz
z obwieszczanym powszechnie nadejSciem gospodarki opartej na wiedzy,
zaprzegniete zostaly wyjatkowo ludzkie wlasciwosci:

nowa era tchnela w kapitalizm nowego, pelnego ,,ludzkich” cech
ducha — emocji (pozytywnych i negatywnych), pasji i poczucia
tworczej wolnosci. Menedzerowie zostali zdefiniowani jako przeci-
wienstwo dawnych administratoréw biznesu oraz objeci zobowia-
zaniem do doskonalenia ,,kompetencji migkkich” i rozwijania ,,in-
teligencji spolecznej”. ,,Dziaty HR” i ,,zarzadzajacy personelem”
nie eksponuja swoich intelektualnych Zrédel siegajacych inzynierii
mechanicznej, a kariery ,,coacha” lub ,trenera” utozsamione zo-
staly z sukcesem Zyciowym w profesjonalnym pomaganiu innym
w drodze na szczyty. (Stachowiak 2014: 20)
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Zgodnie z definicja Marcina Ktaka w postfordowskiej gospodarce naj-
wazniejsze sq ,,zasoby niematerialne, w tym przede wszystkim wiedza po-
zostajaca w dyspozycji nieprzeci¢tnych jednostek: wysoko wykwalifikowa-
nych, ogarnigtych pasjq dzialania, energicznych i ambitnych, post¢pujacych
wedlug profesjonalnych standardéw i zasad” (2010: 25).

Emancypacyjne postulaty przybraly przewrotna forme, radykalnie od-
mienng od intencji, ktére motywowaly ich twércow do teoretycznej dzia-
talnosci. Jak pisze Jakub Barszczewski: ,,zamiast catkowicie podwazy¢ jego
sensownos¢, staly si¢ elementem nowej ideologii kapitalizmu, ktora glosila,
ze rzeczywiste spelnienie i poczucie niezaleznos$ci wymagaja bezinteresow-
nego zaangazowania w prace” (2016: 18).

Dyskurs nowego zarzadzania wprost odwoluje si¢ do osobistych pra-
gnien1 1 aspiracji pracownikéw. Miejsce pracy nalezy postrzegaé jako prze-
strzen nieograniczonego, autotelicznego rozwoju, bedacego droga do aktyw-
nego kreowania wlasnej osobowosci i pozycji w ukladzie relacji spolecznych,
na przyklad przez osiaganie okreslonego statusu zwigzanego z zajmowana
pozycja zawodowa. Zycie staje si¢ seria projektow, ktorych realizacja ma byé
zrodlem satysfakeji. Barszczewski dobrze ujmuje charakter tych przemian:

W obliczu braku poczucia kontroli wzrosta autokontrola w obliczu
danej grupy pracownikéw. Praca zaczela przenikac Zycie codzienne
i wymaga¢ zaangazowania ich prywatnosci. W odpowiedzi na kry-
tyke zdepersonalizowanych relacji miedzyludzkich w fabryce stwo-
rzono warunki dla rozwoju bliskich wigzi miedzy pracownikami
i zaangazowania wlasnych sieci znajomosci co pracy, co zwigkszato
jej efektywnosc¢ 1 autentycznosé. (Barszczewski 2016: 23)

W tak zarysowang charakterystyke zarzadzania ludzka praca w warun-
kach postfordowskiego kapitalizmu wpisuje si¢ job crafting.

/// Job crafting jako przyktad ideologii nowego zarzadzania

W literaturze uznaje si¢, ze plerwsze usystematyzowane sformulowanie
idei przeksztalcania pracy zostalo dokonane przez badaczki, ktérych insty-
tucjonalnym zapleczem byl Uniwersytet Yale — Amy Wrzesniewski i Jane
Dutton (2001). Ze wzgledu na ograniczone mozliwosci w mojej pracy
ogranicz¢ si¢ do rozpatrywania job craftingu, biorac za punkt odniesienia
gléwnie ujecie Wrzesniewskiej 1 Dutton.
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Praca badawcza autorek Crafting a Job: Revisioning Employees as Active Cra-
fters of Their Work polegala na przeprowadzeniu obserwacji i analizy porow-
nawczej poziomu zadowolenia z pracy wérdéd dwoch grup wyodrebnionych
sposréd personelu sprzatajacego szpitala — osob, ktére byly przekonane
o tym, ze ich praca nie jest wymagajaca i nie potrzeba do niej wysokich
kwalifikacji, oraz takich, ktére byly przekonane o tym, Ze ich praca ma
istotne znaczenie spoleczne i do jej wykonywania potrzebne sq pewne
umiejetnosci, takie jak umiejetno§¢ dostrzegania potrzeb chorych i empa-
tia. Druga grupa wykazywala wigksze zadowolenie ze swojej profesji. Skad
jednak tak rézna percepcja wilasnej pozyciji wéréd osoéb reprezentujacych
ten sam zawod, w dodatku w tym samym miejscu pracy? Yukasz Baka,
Fukasz Kamica i Andrzej Najmiec rekonstruuja ustalenia Wrzesniewskiej
i Dutton w nast¢pujacy sposéb:

Badaczki zauwazyly, Ze pracownicy z tej grupy w swojej pracy zaj-
muja si¢ nie tylko sprzataniem sal pacjentéw 1innych czesci szpita-
la, ale z wlasnej inicjatywy podejmuja si¢ takze takich zadan jak: ob-
serwowanie, ktorzy pacjenci potrzebuja wsparcia emocjonalnego,
prowadzenie rozmow z pacjentami, wspieranie ich, wystuchiwanie
czy odprowadzanie starszych oséb do samochodu, by nie zgubily
si¢ po drodze w duzym szpitalu. Jedna z oséb pracujacych w tym
zespole podczas sprzatania sal, w ktorych lezeli pacjenci w §piacz-
ce, zamieniala miejscami wiszace na $cianach obrazy, twierdzac,
ze by¢ moze wplynie to na Swiadomos$¢ chorych i pomoze im wy-
zdrowie¢. (Baka, Kamica, Najmiec 2022: 8)

Te kilka zdan doskonale oddaje istote job craftingu. Pewne subtelne,
pozornie nieznaczace transformacje w wykonywaniu codziennej pracy po-
zwolily personelowi sprzatajacemu na radykalng zmiang postrzegania ich
stanowiska. Pracownicy ci z wlasnej woli zmienili — zgodnie z wlasnymi
zdolno$ciami, mozliwosciami i potrzebami — swoja codziennos$¢ w miej-
scu pracy, co zwickszylo w ich percepcji jej sensownos¢. Nalezy przy tym
wskazad, ze w przeksztalcaniu pracy istotne sa trzy wymiary funkcjonowa-
nia: behawioralny, kognitywny i relacyjny.

W kontekscie przeksztalcania pracy w wymiarze behawioralnym trze-
ba zwrdci¢ uwage na jeden znaczacy aspekt. Na stanowiskach, ktére wy-
magajg stosowania job craftingu jako strategii zwigkszajacej zadowolenie
z pracy, sprostanie oficjalnie stawianym danemu stanowisku wymaganiom
nie wystarczy juz, by praca byla satysfakcjonujaca. Niezbedny jest w tym
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celu dodatkowy wysitek, ktoéry — chociaz moze i jak pokazuja badania do-
tyczace praktycznych zastosowan job craftingu, czesto przeklada sie na
wicksza satysfakcje z pracy — nie wiaze si¢ z zadna gratyfikacja finansowa.
Tak definiowany zask crafting zacheca pracownikéw do wykonywania dodat-
kowych, nieplatnych zadan.

Ciekawe jest w tym kontekscie badanie ,,Job crafting wiréd polskich pra-
cownikow” przeprowadzone przez Grazyne Bartkowiak i Agnieszke Kru-
gietke. Wsréd waznych konkluzji wynikajacych z badania przeprowadzo-
nego wsrdd wyzej wyksztalconych oséb pracujacych w matych 1 $rednich
firmach mozna zaobserwowacd, ze dla czg¢sci z nich chociaz wykonywanie
dodatkowych zadan w istocie zwigkszalo ich satysfakcje, to ,,wymagalo do-
datkowego czasu, ktory trzeba bylo uzupelni¢ kosztem wolnego czasu”
(Bartkowiak, Krugietka 2018: 194).

Kwestii wartych rozwazenia w kontekscie przeksztalcania pracy
w wymiarze behawioralnym jest jednak wigcej. Abstrahujac juz od pol-
skich warunkéw i przechodzac na bardziej ogdlny poziom, wroce teraz
do przypadku pracownikéw personelu sprzatajacego opisywanego przez
Wrzesniewska i Dutton, by usytuowac job crafting na mapie interpretacji
istoty pracy w postfordyzmie. Moim zdaniem przyklad ten jest bowiem
symptomatyczny dla wielu waznych zjawisk konstytuujacych kulture
wspolczesnego kapitalizmu.

Przeksztalcanie zadan pracownikéw szpitala opierato si¢ na podejmo-
waniu si¢ pracy emocjonalnej czy tez, jak nazywa ja Michael Hardt, pracy
afektywnej. Rozmowy z pacjentami i — jak okredlili to sami pracownicy —
wspieranie ich w procesie zdrowienia, dajg si¢ uja¢ w kategoriach pracy
niematerialnej:

Do okreslenia tego rodzaju pracy uzywa si¢ czesto kategorii, takich
jak uslugi ,,osobiste” (in-person) czy uslugi oparte na bliskosci. To,
co w tym wypadku kluczowe, kryje si¢ wlasnie w aspekcie inter-
personalnym, chodzi tu bowiem o rzeczywiste tworzenie afektéw
1 manipulowanie nimi. Taka afektywna produkcja, wymiana i ko-
munikacja jest ogolnie powiazana z kontaktem miedzyludzkim,
z realna obecnoscia kogos innego. (Hardt 2012: 89)

Praca niematerialna to praca, ktérej efektem, jak sama nazwa wska-
zuje, nie jest zaden materialny, namacalny produkt, przez co jej wytwory
nie daja si¢ latwo uja¢ w kategorie ekonomicznej wartosci. Jej znaczenie
dla wspolczesnego kapitalizmu jest jednak zasadnicze. Dla postoperaizmu
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kluczowa jest obserwacja, zgodnie z ktora obecnie ,,pojecie sity roboczej
nie ogranicza si¢ do jakichkolwiek praktyk czy zdolnosci, lecz do calosci
zywego 1 méwigcego podmiotu (nawet wigcej, »zywej osobowosci cztowie-
ka«)” (Ratajczak 2020: 144).

W tym kontekscie warto przywolac sformutowane przez Arlie R. Hoch-
schild rozréznienie plytkiej i glebokiej pracy emocjonalnej. Plytki wymiar
odnosi si¢ do sytuacji, kiedy pracownik okazuje emocje, ktérych w rzeczywi-
sto$ci nie odczuwa. Natomiast ,,gleboka praca emocjonalna oznacza wymog
zmiany tresci przezywanych emocji, a wiec polega na celowym wprowadze-
niu si¢ w stan emocjonalny pozadany w danej sytuacji” (Barabasz 2017: 15).
Ten drugi rodzaj objawia si¢ w kognitywnym wymiarze job craftingu.

Same autorki omawianego badania swojgq perspektywe lokuja w tra-
dycji socjologicznego konstruktywizmu, ktory za Kennethem Gergenem
definiuja jako poglad kladacy ,,szczegdlny nacisk na psychologiczna kon-
strukcje Swiata doswiadczanego przez jednostke” (Dutton, Wrzesniewski
2001: 179). Jednostka, poprzez wlasng percepcje i oceng $wiata, w pew-
nym wymiarze dokonuje kreacji wlasnej rzeczywistosci. W kontekscie job
craftingu traktowane jest to jako postulat: aby jednostki mogly odczuwac
satystakcje z pracy, powinny przeksztalcac jej wlasne postrzeganie. Prze-
ksztalcanie to opiera si¢ na zamianie sposobu myslenia o swojej roli czy
konkretnym zadaniu; to na przyklad ,,sytuacja, w ktérej pracownik ksiego-
woscl uwaza, ze jego rola jest stanie na strazy bezpieczeistwa finansowego
firmy 1 zatrudnionych w niej 0sob, co robi, dbajac o porzadek w rozlicze-
niach” (Puchalska-Kaminska, F.adka-Baradska 2022: 38). Fundamentalne
dla job craftingu jest przekonanie, ze ,,zadania i relacje interpersonalne,
ktore skladaja si¢ na prace, stanowiq elastyczny zestaw elementow, kto-
re mozna reorganizowac, restrukturyzowac i przeksztalcac, aby stworzyé
dostosowane do indywidualnych potrzeb stanowisko pracy” (Berg, Wrze-
sniewski, Dutton 2007: 5).

Wymiar relacyjny job craftingu ,,skupia si¢ na kontaktach interperso-
nalnych, pozwalajac na budowanie satysfakcjonujacych wigzi: »Przyktadem
przeksztalcania relacji bedzie sytuacja, w ktorej starszy stazem kolega po-
maga mlodszemu wdrozy¢ si¢ w nowe zadania, dzielac si¢ z nim swoim
do$wiadczeniem«” (Puchalska-Kaminska, Y.adka-Baraniska 2022: 38). Sed-
nem tej idei jest waloryzowanie aktéw komunikacji nastawionych na po-
znawanie wspolpracownikéw oraz tworzenie pozytywnej atmosfery przez
przekraczanie ram interakcji wyznaczonych przez formalne zaleznosci
miedzy pracownikami.
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Nadawanie ludzkiej zyczliwosci statusu intencjonalnie wykonywa-
nej dziatalnosci ukierunkowanej na polepszenie wlasnego samopoczu-
cia 1 zwickszenie sensu pracy na pierwszy rzut oka moze si¢ wydawac
abstrakcyjna idea. Jednakze rozpatrywana w szerszym filozoficznym
1 spolecznym kontekscie zyskuje wigcej sensu. Odpowiedzi na t¢ kon-
fuzje dostarczajq mysliciele postoperaistyczni, ktorzy w swoich pracach
podkreslaja, jak duze znaczenie dla pracy w warunkach kapitalizmu ko-
gnitywnego ma jezyk. Jak pisze Ratajczak, powstale w ostatnich trzech
dekadach formy pracy czesto

wykorzystujq nie tyle site migsni sity roboczej, ile raczej zdolnos¢
postugiwania si¢ jezykiem, manipulowania emocjami, operowania
informacjami, danymi, obrazami, regulami realizowania zadan itd.
W skrocie najwazniejszymi formami pracy we wspolczesnym ka-
pitalizmie sa te, ktore opieraja si¢ wprost na kooperacji. (Ratajczak
2020: 179)

Istote job craftingu — chociaz przywolywany cytat nie odnosi si¢ bez-
posrednio do tej metody, lecz do kultury korporacyjnej wspolczesnego
kapitalizmu w ogoélnosci — dobrze ujal Artur Szarecki. W poréwnaniu
z poprzednimi formami relacji w obrebie srodowiska pracy obecnie:

Idealem nie jest postuszna sita robocza, jak w epoce kapitalizmu
przemystowego, ale raczej zaangazowana grupa ,,wspolpracowni-
kow”, zdolna do samodzielnego podejmowania inicjatywy oraz
ciaglego udoskonalania siebie 1 swej pracy. (Szarecki 2012: 95)

Opis ten jest spojny z zaczerpni¢tym z marksizmu, a rozwijanym przez
postoperaizm pojeciem zywej pracy, ktora ,jest tutaj okreslana przede
wszystkim jako ogolna potencjalnosc i kreatywnosé (Hardt, Negri), Zzrodlo
wszelkiego bogactwa, w tym takze zasad i regut spolecznej koegzystencji”
(Ratajczak 2020: 178). Kreatywnos¢ ta ulega tutaj przechwyceniu i wprze-
gnieciu do logiki pomnazania zyskoéw przedsigbiorstwa.

/// Elastyczno$¢ w job craftingu

W konteks$cie przemian w zakresie preferowanych postaw u pracownikéw,
ktére swoja artykulacje znalazly w ideologii nowego zarzadzania, na uwa-
ge zastuguje zyskujace w latach 90. na popularnosci pojecie elastyczno-
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sci. Postfordowska gospodarke i §wiat pracy cechuje bowiem nieustanna
zmienno$¢, ktéra wymaga od dzialajacych w nim aktoréw wyksztalcenia
u siebie zdolnosci adaptacji do nowych warunkéw. Jak celnie podsumowuje
to Bartlomiej Blesznowski:

Wspolczesny czlowiek nie czuje si¢ jednak zobligowany do ro-
bienia czegokolwiek poza wsluchiwaniem si¢ w ,,odglosy rynku”,
w ciagle zmienne trendy i mozliwosci ,,samorealizacji”, ktore sta-
wia przed nim globalna struktura. (Blesznowski 2009: 129)

W jednej z publikacji poswieconych job craftingowi mozemy przeczytac:
,,Jedna ze stusznych strategii przygotowywania si¢ do zmian jest rozwijanie
elastycznosci zasobow ludzkich” (Puchalska-Kaminska, f.adka-Baranska
2022:77). Elastycznos¢ przeklada si¢ na proaktywna postawe i poszukiwanie
kreatywnych strategii. Po raz kolejny unaocznia si¢ tu dwoisto§¢ wspolcze-
snego zarzadzania. Elastyczno$¢, chociaz ma by¢ przede wszystkim korzyst-
na dla pracownika i pomaga¢ mu budowac kariere w warunkach niestabilne;
1 konkurencyjnej gospodarki, ,,przynosi rowniez namacalne efekty zwiazane
z zyskami firmy”” (Puchalska-Kaminska, F.adka-Baranska 2022: 89). Dzialal-
nos$¢ operacyjna pracownika, ktory w twoérczy sposob konfrontuje si¢ z poja-
wiajacymi si¢ na jego drodze zadaniami, jest bardziej rentowna. Taka postawa
zmniejsza tez prawdopodobiefstwo, ze pracownik bedzie zglaszal napotyka-
jace problemy i trudnosci przetozonym, gdyz bedzie je interpretowal jako
wyzwania, ktérym musi stawic czola z pomoca posiadanych zasobow.

Ujawnia si¢ tutaj przywiazanie do idei ksztaltowania warunkéw w fir-
mie zgodnie z idea bottom-top, bedace konsekwencja przekonania, ze: ,,Kaz-
dy jest inny i dla organizacji trudno jest stworzy¢ optymalne projekty
warunkow 1 stanowiska pracy dla kazdego indywidualnego pracownika”
(Berg, Wrzesniewski, Dutton 2007: 5). Mozna to interpretowa¢ w katego-
riach przerzucania na pracownikéw odpowiedzialnosci za tworzenie przy-
jaznych, satysfakcjonujacych miejsc pracy. Pozadane jest zachgcanie oséb
zatrudnionych do eksploracji, poszukiwania na wlasng reke kreatywnych
rozwiazan, ktére wzbogacg ich codzienne zadania.

/// Wolnos$é¢ w job craftingu

Gospodarki postfordowskiej nie da si¢ opisywac w odseparowaniu od re-
aliow neoliberalizmu. Idea wolnos$ci manifestuje si¢ tu w specyficzny spo-
séb — w poréwnaniu do przednowoczesnych uje¢ wolnosci, zostaje ona
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pozbawiona wymiaru politycznego. Wolnos¢ w wyniku postepujacej in-
dywidualizacji stala si¢ atrybutem jednostki. Dokonuje si¢ ona przez do-
konywanie wyboréw w zyciu prywatnym i zawodowym, bez dociekania,
do jakiego stopnia ramy tych wyboréw podyktowane sg przez system. Jak
pisze Andrzej Walicki: ,,dla podmiotu woli (jednostki) wazne jest to, czy
dziala zgodnie z wlasna wola, a nie to, czy i w jakim zakresie tres¢ jego woli
zdeterminowana jest przez spoleczenistwo 1 histori¢” (1996: 37). W swiecie
uksztaltowanym na podstawie neoliberalnej aksjologii obszarami samore-
alizacji staly si¢ osobista kariera i konsumpcja, dziatanie polityczne za$ ule-
glo znacznej dewaluacji.

Taka optyka wydaje si¢c adekwatna przy probie wyodrebnienia z publi-
kacji dotyczacych job craftingu wizji ludzkiej wolnosci. Niejednokrotnie
poruszana jest tam kwestia autonomii, rozumiana w kategoriach ,wolno-
$ci w decydowaniu o sobie i swoich dzialaniach” czy tez jako ,,swoboda
pracownikéw w podejmowaniu decyzji, organizowaniu pracy i wybieraniu
srodkoéw, za pomocg ktorych realizowane sa przez nich cele” (Puchalska-
-Kaminska, F.adka-Baranska 2022: 155—156). W jaki sposéb powinien by¢
realizowany ten postulat?

Chociaz tak definiowana autonomia w miejscu pracy moze na pierwszy
rzut oka wygladac¢ jak postulat wprowadzenia mechanizmoéw partycypa-
¢ji pracowniczej lub elementéw demokratycznego zarzadzania miejscem
pracy, propagatorzy job craftingu reprezentujaq podejscie, ktére przenosi te
idealy na poziom mikro, ograniczajacy przestrzen interwencji do drobnych
modyfikacji w organizacji codziennej pracy. Takie podejscie ma by¢ ko-
rzystne nie tylko dla samego pracownika, lecz takze dla firmy.

Jedng z postulowanych metod kreowania $rodowiska pracy tak, aby
sprzyjalo ono job craftingowi, jest wydzielenie pracownikom czasu na re-
alizowanie wlasnych pomystéw, ktére ,,oprécz dawania pracownikom swo-
body w realizowaniu projektéw sprzyja pobudzaniu ich kreatywnosci i wy-
twarzaniu konkretnych innowacyjnych rozwigzan” (Puchalska-Kamirska,
F.adka-Baradska 2022: 159). W tym miejscu ponownie unaocznia si¢ sto-
pien, w jakim wspolczesne zarzadzanie przechwycilo watki wiasciwe dla
krytyki spoleczenstwa przemyslowego, ktora byla charakterystyczna dla
klimatu intelektualnego konca lat 60. XX wieku.

Zgodnie z interpretacja Bartkowiak 1 Krugielki job crafting jest reakcja na

nadmierne wystandaryzowanie zadan realizowanych w trakcie pracy

zawodowej, niedajace szansy na jakakolwiek dowolnos§¢ dzialania,
zmierzajace do catkowitej alienacji jednostki od wykonywanej pracy,

STANRZECZY 2(27])/2024 /181



pozbawiajace ja mozliwosci decydowania, a raczej egzekwujace wy-
pelnianie konkretnych instrukcji. (Bartkowiak, Krugielka 2018: 22)

Wystepujace w organizacjach sieciowych rozproszenie bezposrednich
stosunkow nadrzednosci i podrzednosci przeklada si¢ na wicksza swobo-
de pracownikéw w zakresie wyboru podejmowanych w danym momencie
czynnosci, wlaczajac w to realizacje wlasnych inicjatyw, przekraczajacych
wykaz obowigzkéw przewidzianych w momencie nawiazywania wspolpra-
cy z dana firma.

Wolnos¢ jest nieodlacznie zwigzana z kontrola. Zdjecie z pracownika
zewnetrznych ograniczen w postaci Scistych, sprecyzowanych wytycznych
oraz poluzowanie ,,panoptycznej” kontroli ze strony przelozonych nie jest
jednak réwnoznaczne z pelna wolnoscia i zanikiem kontroli wykonywania
pracy. Tradycyjnie rozumiang kontrole zastepuje autokontrola: jednostki
internalizuja przekonanie, zgodnie z ktérym ich rezultaty w pracy i — co
z tym zwiazane — konwencjonalnie rozumiany sukces zawodowy sa uza-
leznione od ich staran i wysitkéw, w zwiazku z czym powinni (jesli nikt
z zewnatrz nie narzuca na nich takich wymagan) sami dazy¢ do osiaga-
nia jak najlepszych rezultatow. Job crafting, ktéry takze satystakcje z pracy
1 dobrostan opisuje w kategoriach odpowiedzialnosci jednostkowej, jest
dobrym przykladem tego procesu. W jednej z publikacji autorzy okreslaja
Job crafting jako: ,warto$ciows forme autoregulacji” (Dollard i in. 2020: 776),
co uwydatnia aspekt tego, ze w interesie jednostki sg autoregulacja i moni-
torowanie swoich dziatan.

Zjawisko to zostalo szczegdlowo opracowane konceptualnie przez
brytyjskiego socjologa Nikolasa Rose’a. Jego teoria dobrze oddaje istote
przesunigcia, ktére w ostatnich dekadach dokonalo si¢ w obszarze kon-
troli nad podmiotem. Wedlug niego: ,,Ekspertyza subiektywnosci stala si¢
podstawa naszych wspélczesnych sposobéw bycia rzadzonymi 1 rzadzenia
soba” (Rose 1999: 10). Postulat poznania wlasnych potrzeb i preferencji
oraz dzialania na tej podstawie wpisuje si¢ w ten schemat. Samodyscyplina,
rozumiana jako nakladanie na siebie wymagan i samonadzor ich pdzniej-
szego egzekwowania, jest nieodiacznie zwiazana z idea rozwoju osobistego.

/// Rozwoj osobisty w job craftingu

Tradycyjnie wérdd zarzutéw wzgledem kapitalizmu, gléwnie w jego prze-
myslowej formie, przewazalo podkreslanie faktu, iz nie stwarza on wa-
runkéw do rozwoju osobowosci jednostki, a wrecz ja deprawuje. Przepro-
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wadzona przez Stachowiaka analiza ,,cywilizowania uprzedmiotowienia”
pokazuje, ze we wspolczesnym dyskursie zarzadzania ,,afirmacja bytu ludz-
kiego” jest jednym z najwazniejszych imperatywow konstruowania teorii
1 praktycznych zalecei, ktérych celem jest wydobycie maksimum poten-
cjatu czynnika ludzkiego w organizacjach. Z tego wzgledu duzo uwagi po-
$wigca si¢ idel rozwoju osobistego.

By pozosta¢ konkurencyjnymi, pracownicy muszg si¢ ksztalci¢ przez
cale Zycie. Zaaplikowanie we wlasnym zyciu idei /fe-long learning jest nie
tylko strategia majaca poprawi¢ pozycje jednostki na kompetytywnym
i zmiennym rynku pracy, ale takze sposobem na wzbogacenie swojej oso-
bowosci. W praktyce job craftingu postulowana jest postawa refleksyjna,
ukierunkowana na analiz¢ wlasnego wnetrza i odnoszenie tych obser-
wacji do kategorii wypracowanych na przyklad przez systemy eksperckie
w postaci doradcow kariery lub obecnych w mediach glosicieli psychologii
popularnej, ktérej dokonania sa waznym punktem odniesienia dla oséb
chcacych ,,by¢ na biezaco” z trendami z zakresu rozwoju osobistego i wy-
maganiami rynku, ktére manifestuja si¢ przez oczekiwane przez pracodaw-
cow w danym momencie kompetencje:

Dla kazdego, bez wzgledu na to, jak dlugo pracuje w firmie i na ja-
kim poziomie lokuje si¢ w jej strukturze, zawsze istnieje kolejny ho-
ryzont uczenia si¢. Job crafting doskonale wpisuje si¢ w ten trend, gdyz
wymaga od pracownika aktywnego projektowania swojego rozwo-
ju — zbierania wiedzy na temat swoich preferenciji, mocnych stron
i warto$ci. (Puchalska-Kamifiska, Y.adka-Barariska 2022: 15-106)

Uzasadnione jest w tym kontekscie przywolanie pojecia kultury indy-
widualizmu opisywanego przez Malgorzate Jacyno. Jest to bowiem analiza
dobrze oddajaca istote przemian, ktére dokonaly sie w rozumieniu kategorii
rozwoju przez prace zawodowa w kapitalistycznej gospodarce na przestrze-
ni ostatnich stuleci. Socjolozka w swojej pracy wskazuje na fundamentalne
przesuniecie, ktore dokonalo si¢ w ramach protestanckiego etosu pracy.
Ten za$ wedlug Maxa Webera mial konstytutywne znaczenie w formowa-
niu si¢ nowoczesnego kapitalizmu. Nieodlaczna dla luteraniskiego etosu
pracy wizja zbawienia bedacego forma nagrody za podporzadkowanie si¢
wymogom pomnazania kapitatu wspolczesnie przestala si¢ jawic jako cel
dostepny jedynie posmiertnie. Obecnie dokonuje si¢ ona w ramach pro-
jektu, jakim jest ludzkie Zycie, oraz pomniejszych zadan, ktére wykonuje
si¢ w pracy zawodowej. To wlasnie praca stala si¢ przestrzenia realizacji
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wlasnego potencjalu, nicograniczonego niczym samorozwoju i czerpania
satysfakcji z zycia. Jak konkluduje Jacyno: ,,Modyfikacje, jakie nastapily
w etosie purytanskim, zdaje si¢ wyraza¢ przede wszystkim zmiana obiek-
tu inwestycji: w nowym indywidualizmie »ja« staje si¢ przedmiotem nie-
zmordowanej pracy” (2007: 10). Postulat nieograniczonego rozwoju moze
relatywnie szybko doprowadzi¢ do zatarcia si¢ granicy miedzy zyciem oso-
bistym a zawodowym. Proba uczynienia z pracy realizacji wlasnych pasji
1 zainteresowan stwarza przestrzen do podporzadkowywania sfery wypo-
czynku rozwijaniu umiejetnosci i podejmowaniu aktywnosci dajacych sie
pozniej zastosowac do przeksztalcania pracy.

Przywolane wczesniej pojecie stwarzania siebie jest nieodiacznie zwia-
zane z przeksztalcaniem pracy, ktére — ze wzgledu na to, Zze ma konstytu-
tywne znaczenie nie tylko w transformowaniu srodowiska pracy, ale tez
tworzeniu tozsamosci zawodowej — wymaga od pracownikéw zaangazo-
wania i przekonania o sensownosci podejmowanych dzialan.

/// Job crafting jako narze¢dzie

zwigkszajace zaangazowanie w prace

Wedtug Boltanskiego i Chiapello stawkq reprodukcji systemu kapitalistycz-
nego jest wyksztalcenie u uczestnikow zycia spolecznego postawy zaanga-
zowania w aktywnosci, ktére postrzegane sa jako wartosciowe z perspekty-
wy celu, jakim jest akumulacja kapitatu. Ten punkt widzenia podzielany jest
réwniez przez praktykéw pracujacych w obszarze zarzadzania zasobami
ludzkimi. Jedna z oséb cytowanych we wstepie do publikaciji poswigconej
job craftingowi dzieli si¢ swoim do$wiadczeniem z pracy z ludZmi:

Pracujac jako trenerka i coachyca kariery od kilkunastu lat, wiem,
ze $wiat biznesu potrzebuje pracownikéw swiadomych siebie, za-
angazowanych, a nie tylko zorganizowanych i efektywnych. Ta-
kich pracownikéw, ktorzy czuja sens swojej pracy i ja po prostu
lubia. (Puchalska-Kaminska, f.adka-Baradska 2022: 9)

Uzasadnienia, jakie oferuje pracownikom obecny duch kapitalizmu,
sa okreslane przez francuskich badaczy mianem ,,ci#é przez projekty”. We
fragmencie poswigeconym elastycznosci zostalo juz wskazane, ze specyfi-
ka wspolczesnej pracy jest nicodlacznie zwiagzana z kategorig zmiennosci.
Afirmowana w modelu projektowym postaws jest
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[ulmiejetnos¢ zaangazowania, pelnego wlaczenia si¢ w projekt [...].
Zeby sie zaangazowaé, trzeba byé zdolnym do entuzjazmu. |...]
Nawet w sytuacji najbardziej zaangazowanego i entuzjastyczne-
go uczestnictwa w jakims projekcie osoba swobodnie czujaca si¢
w Swiecie sieciowym zawsze jest reaktywna i mobilna fizycznie 1 in-

telektualnie. (Boltanski, Chiapello 2022: 173)

W opinii autoréw analizowanych przeze mnie publikacji job crafting to
skuteczna metoda zwigkszania zaangazowania w pracg: ,,wysokiego pozio-
mu zaangazowania oraz niskiego poziomu nudy w pracy do§wiadczaja pra-
cownicy, ktérzy zwigkszaja samodzielnie wyzwania” (Puchalska-Kaminska,
Fadka-Baranska 2022: 68). Od pracownikéw oczekiwana jest proaktywna
postawa, ukierunkowana na dostosowywanie swojego srodowiska pracy do
wlasnych oczekiwan. By si¢ to dokonalo, wymagane jest jednak podjecie
wysitku ze strony jednostki, polegajace wlasnie na przeksztalcaniu swojej
sytuacji na trzech poziomach: poznawczym, zadaniowym i relacyjnym.

Whpisuje si¢ to w opisany przez Barszczewskiego ,,przymus kreatyw-
nosci” — tendencje we wspolczesnym zarzadzaniu ludZzmi, ktéra walo-
ryzuje wykorzystanie potencjalu tworczego jednostki w ksztaltowaniu
siebie i swojej pracy. Zaprzegniecie kreatywnosci w proces pracy wymaga
ze strony pracownikow wigkszego zaangazowania. W probach interpreta-
cjl tego zjawiska w szerszej optyce przydatne sa analizy przeprowadzone
przez Franca ,,Bifa” Berardiego. Wspolczesny kapitalizm jego zdaniem
wymaga od funkcjonujacych w nim ludzi ,,zaangazowania duszy”. Jak
Zauwaza autor:

Depresja jest gleboko zwiazana z ideologia samorealizacji 1 impe-
ratywem szczescia. Z drugiej strony, depresja jest definiowana za
pomoca jezyka psychologii jako zachowanie, ktore z pewnoscia nie
bylo uwazane za patologiczne poza kontekstami konkurencyjnymi,
produktywnymi i indywidualistycznymi. (Berardi 2007: 99)

Obserwacja ta jest dobrym wstepem do zajecia si¢ problemem zdrowia
psychicznego we wspolczesnym kapitalizmie.

/// Zdrowie psychiczne i sens pracy

W drugim, poprawionym wydaniu jednej z publikacji po§wigconej job cra-
ftingowi autorki sygnalizuja we wstepie, ze zostalo ono uzupelnione o wat-
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ki zwigzane z potencjalna skuteczno$cia stosowania job craftingu w pro-
filaktyce wypalenia zawodowego i dazeniach do zwickszania ogdlnego
dobrostanu ludzi w miejscu pracy i poza nim. Metoda ta jest ugruntowana
na dokonaniach psychologii pozytywnej. U teoretykéw reprezentujacych
ten nurt daje si¢ zauwazy¢ przekonanie o jego wyjatkowosci podyktowanej
zasadniczym odcigciem si¢ od paradygmatu, ktéry w opozycji do nowego
podejscia okresla si¢ mianem psychologii negatywnej. Charakteryzuje si¢
ona tym, ze skupia si¢ na dysfunkcjach i odstepstwach od réznie definio-
wanej historycznie normy. W centrum uwagi znajduja si¢ tu réznorodne
zaburzenia, takie jak depresja lub Igki. Psychologia pozytywna przenosi na-
tomiast punkt zainteresowania na poszukiwanie warunkow, ktore musza
zostac spelnione, by czlowiek odczuwat szczescie i satysfakeje z zycia.

Najwazniejszym osiggnigciem psychologii pozytywnej jest wprowadze-
nie dystynkcji na eudajmonistyczna i hedonistyczna koncepcje szczescia.
Obie nazwy odnosza si¢ do terminologii wypracowanej przez starozytna
filozofi¢ grecka. ,,Eudajmonia”, pojecie zaczerpnigte z mysli Arystotelesa,
odnosi si¢ do szczescia rozumianego jako spelnienie, podczas gdy ,,hedonia”
oznacza szczgécie rozpatrywane w kategoriach przyjemnosci. Psychologia
pozytywna, a zatem rowniez job crafting, ceni wyzej wizj¢ eudajmonistyczna,
ukierunkowana na podejmowanie wartosciowych, czesto wymagajacych wy-
sitku aktywnosci w opozycji do zmystowych, krétkotrwalych doznan. Zwie-
zle podsumowanie tej idei zawarta w swojej pracy Grazyna Bartkowiak:

Koncepcja psychologii pozytywnej jako galaZz psychologii, ktora
koncentruje si¢ na mocnych stronach funkcjonowania czlowieka,
zaklada, Ze poczucie satysfakcji osiaga on w pracy, ktoéra pozwa-
la mu zrozumie¢ sens wlasnego w nia zaangazowania. Wlasnie
kontakt z drugim czlowiekiem jest jedna z takich mozliwosci do-
$wiadczenia satysfakcji. (Bartkowiak 2021: 58)

Podstawowym zalozeniem przeksztalcania pracy, ktére zostalo za-
czerpniete bezposrednio z tez psychologii pozytywnej, jest przekonanie,
ze dobrostan jest ,,stanem subiektywnym — poczuciem zwigzanym z emo-
cjami i zachowaniem pracownika. Bez zaangazowania pracownika w dba-
nie o jego poziom zadne odgorne inicjatywy nie wplyng na trwaly wzrost
dobrostanu”, a ,,bez aktywnego udziatu samego pracownika, w tym réw-
niez mierzenia si¢ z trudno$ciami i doceniania pozytywow, nie da si¢ go
osiagnac” (Puchalska-Kaminska, Y.adka-Baranska 2022: 16, 26).
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Przeksztalcanie pracy jest w ocenie autorow skuteczna forma zapobie-
gania wypaleniu, poniewaz uczenie si¢ nowych rzeczy, stawianie sobie am-
bitnych wyzwan 1 poszukiwanie warto§ciowych relacji w miejscu pracy sa
skorelowane z mniejszym napi¢ciem emocjonalnym wynikajacym z obec-
nych w pracy trudnosci. Wymiar kognitywny modelowania pracy takze ma
tu swoje zastosowanie: ,,przekonania o wlasnej skutecznosci 1 optymizm
moga chroni¢ pracownika przed wypaleniem” (Puchalska-Kamitiska,
F.adka-Baranska 2022: 83). Dopasowanie do siebie swojego stanowiska
pracy i interpretowanie pojawiajacych si¢ w pracy wyzwan jako okazji do
rozwoju sa w tym kontekscie kluczowe, gdyz:

Niemozno$¢ sprostania wymaganiom moze generowac reakcje
stresu i prowadzi¢ do wypalenia zawodowego. Natomiast gdy jed-
nostka dobrze radzi sobie z wymaganiami i potrzebuje wyzwan lub
kompensuje skutki nadmiernych oczekiwan zawodowych, nie mu-
sza by¢ one odbierane jako stresory i wowczas stanowig wyzwanie.
(Wojtczuk-Turek 2020: 45)

Takie podejscie jest cickawa proba skonfrontowania si¢ z zarzutami,
jakie kierowane sa w strone obecnych stosunkéw pracy. Wsrdd wspol-
czesnych krytyk kapitalizmu formulowanych z pozycji propracowniczych
obok kwestii zwigzanych z prekaryzacja na pierwszy plan wysuwaja si¢
glosy problematyzujace wplyw postfordowskiego kapitalizmu na kondycje
psychiczng pracownikéw. Jako Zrédla tego stanu rzeczy najczesciej wska-
zuje si¢ kilka zjawisk 1 procesow. Jednym z nich jest post¢pujacy procesy
prywatyzacji 1 medykalizacji zdrowia psychicznego, ktore Zrédel proble-
mow ze spolecznym funkcjonowaniem jednostki dopatruja si¢ w jej oso-
bistych dysfunkcjach na tle psychicznym, czyniac tym samym jej wnetrze
polem do przeprowadzania interwencji w postaci farmakologii i terapii.
Takie ujecie zdrowia psychicznego marginalizuje wplyw spoleczno-gospo-
darczego otoczenia na dobrostan czlowieka i skutkuje jego zasadniczym
odpolitycznieniem. Teoretykiem, ktéry w najbardziej kompletny sposob
uchwycil ten mechanizm, jest Mark Fisher.

W ramach powstalego w postfordowskim kapitalizmie rezimu uspra-
wiedliwienia kategorie stresu i przemeczenia zostaly zidentyfikowane jako
przejawy stabosci osobowosci jednostki. Obecne w psychologii pozytyw-
nej przekonanie, ze szcze$cie wynika gléwnie z ludzkiego wnetrza i daje si¢
je kazdorazowo wypracowac, obarcza wina osoby, ktérym si¢ to nie udalo.
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Panujaca ideologia ksztaltuje konstrukeje epistemologiczng pracownikow
w kierunku internalizacji przekonania o wewnetrznym zrédle ich psychicz-
nych probleméw. Jak pisze Fisher, w odpolitycznionych realiach realizmu
kapitalistycznego ,,udalo si¢ przekona¢ tak wielu pracownikéw do uznania
tych wyniszczajacych warunkéw za naturalne oraz do tego, aby skupili si¢
na swoim wnetrzu — chemii mézgu lub osobistych przezyciach — jako na
zrédle stresu, ktérego doswiadcezaja” (2020: 252).

Gloséw przemawiajacych w takim tonie jest wiecej. Liczne publikacje
z ostatnich lat ukazujace szkodliwos¢ kultu produktywnosci wskazuja na
wyczerpanie si¢ tego paradygmatu. Teoretycy job craftingu, odnoszac si¢ do
podejmowanych przez takie prace probleméw, podejmuja probe jego obrony.
W mojej ocenie jednak oferowane przez nich remedium omija zasadnicze
zrodlo problemu, jakim sg wyniszczajace dla ludzkiej psychiki warunki pracy
oraz kwestie zwigzane z trudnosciami w zapewnieniu sobie bezpieczenstwa
socjalnego 1 stabilnej pozycji na rynku pracy. To proba przeniesienia odpo-
wiedzialnosci za samopoczucie i zadowolenie z pracy z obiektywnych warun-
kéw ja ksztaltujacych na jednostke 1 jej osobista percepcije wlasnej sytuacii.

W rozumieniu, jakim przedstawia go Bartlomiej Brach, job crafting jest
podejsciem afirmujacym subiektywistyczny poglad: ,,Perspektywa prze-
ksztalcania pracy pokazuje, ze niezaleznie od obiektywnych warunkow
zatrudnienia 1 cech pracy pracownik ma pewna swobode, pozwalajacq na
dopasowanie zadan do wlasnych oczekiwan, kompetencji, potrzeb czy
wartosci” (2023: 47). To niewatpliwie model, ktory waloryzuje indywidual-
ne determinanty sensu pracy. Autoréw najczesciej cytowanej publikacji do-
tyczacej tego zjawiska cechuje przekonanie, ze ,,poczucie sensu pracy, czyli
to, czego potrzebuja pracownicy i pracodawcy, wyrasta z autonomicznego
dzialania” (Puchalska-Kaminska, Y.adka-Baraiska 2022: 20).

/// Uwagi koficowe

W artykule podjelam si¢ analizy metody zarzadzania okreslanej jako job
crafting lub przeksztalcanie pracy. To jedna z ciekawszych idei w zarzadzaniu
w XXI wieku, poniewaz stara si¢ odpowiadaé na istotne problemy zwiaza-
ne z realiami pracy w péznym kapitalizmie, gléwnie zwiazane z pogarsza-
jacym si¢ stanem zdrowia psychicznego pracownikéw. Kontekst wypalenia
zawodowego 1 rozpowszechniajace si¢ poczucie braku sensu pracy oraz
proby wypracowania rozwigzania tych probleméw wydaly mi si¢ niezwy-
kle intrygujace z perspektywy idei spolecznej emancypacji pracownikow.
Gléwna konkluzja plynaca z przeprowadzonej analizy jest stwierdzenie, ze
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_Job crafting nie tylko si¢ do takiej emancypacji (rozumianej jako wyzwolenie
kolektywne) nie przyczynia, ale wrecz ja hamuje.

Job crafting, jako ,,metoda budowania zaangazowania i poczucia sensu
pracy”, opiera si¢ bowiem na przeniesieniu na pracownikéw odpowiedzial-
nosci za ich dobrostan w miejscu pracy. Nacisk na indywidualne strategie
radzenia sobie, ,,samodzielnie podejmowane przez pracownikow dzialania
na dopasowanie pracy do ich wlasnych potrzeb i preferencji” (Puchalska-
-Kaminska, Y.adka-Baranska 2022: 20), przenosi punkt ciezkosci w dys-
kusji o wartosci pracy z obiektywnych warunkéw pracy i placy na kwestie
subiektywnego podejscia, nastawienia do wykonywanych zadan i roli w or-
ganizacji. Niewypowiedzianym wprost efektem job craftingu jest okreslony
typ podmiotu-pracownika, ktory bedzie zaangazowany w prace bez wzgle-
du na jej faktyczny ,,sens” lub jakosc. To, co ilustruje si¢ jako dziatania
majace na celu zwigkszenie dobrostanu pracownika, tak naprawde czyni go
bardziej podporzadkowanym wymogom organizacji — pod maska well-be-
ingu kryje si¢ dazenie do wzrostu produktywnosci i wydajnosci.

Paradoks ten zostal moim zdaniem dobrze uchwycony przez Jakuba
Barszczewskiego, ktory zauwazyl, ze

przewrotno$¢ wspolczesnego dyskursu zarzadzania polega na
tym, ze nie posluguje si¢ juz represyjnym jezykiem [...]. Przyjmuje
za to rozumiejace 1 humanistyczne podejscie, ktére w procesie za-
rzadzania widzi przede wszystkim dobro pracownika oraz pelnie
mozliwosci, jakimi moze si¢ on wykaza¢ w swojej pracy. (Barsz-
czewski 2016: 144)

Bibliografia:

/// Baka L., Kamica A., Najmiec A. 2022. Job crafting jako metoda budowa-
nia asobow i pog ytywnych postaw mitodych pracownikdw wobec pracy. Poradnik dla
pracownikow i pracodawedw, Centralny Instytut Ochrony Pracy — Padstwowy
Instytut Badawczy.

/// Batrabasz A. 2017. Praca emocjonalna w organizacji — ujecie psychodynamicine,
,,Prace Naukowe Uniwersytetu Ekonomicznego we Wroclawiu”, nr 496,

s. 10-19.

b

/// Barszczewski J. 2016. Prz ymus kreatywnosci jako $ridto cierpien. Zycie i praca
w obliczu neoliberalnej polityki zarzadzania, Wydawnictwo Naukowe KATE-
DRA.

STANRZECZY 2(27])/2024 /189



/// Bartkowiak G. 2021. Job crafting. Ksztaltowanie podpmiotowosci pracy — per-
spektywa pedagogiki pracy 7 psychologii organizacyi, Akademia Marynarki Wojennej.

/// Bartkowiak G., Krugietka A. 2018. Job crafting wsrid polskich pracowni-
kow, ,,Studia i Prace WNEiZ US”, t. 52, nr 3, s. 19-34.

/// Berardi F. 2007. Soul at Work, Semiotext(e).

/// Betg J.M., Wrzesniewski A. Dutton J.E. 2007. What Is Job Crafting and
Why Does It Matter?, Centre for Positive Organizational Scholarship—Michi-
gan Ross School of Business.

/// Blauner R. 1964. Alienation and Freedom: The Factory Worker and His Indu-
stry, The University of Chicago Press.

/// Blesznowski B. 2009. Batalia o czlowieka. Genealogia wiadzy Michela Fo-
ucanlta jako proba wyzwolenia podmiotn, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszaw-

skiego.

/// Boltanski L., Chiapello E. 2022. Nowy duch kapitalizmn, tham. F. Rogal-
ski, Oficyna Naukowa.

/// Boltanski L., Thévenot L. 2006. On Justification: Economies of Worth, Prin-
ceton University Press.

/// Brach B. 2023. Pomiedzy sensem a bezsensem pracy. Rola zachowari prz ywid-
ez ych w ksztaltowaniu prekonania o sensie pracy, Polskie Wydawnictwo Ekono-
miczne.

/// Chiapello E., Fairclough N. 2008. Nowa ideologia zarzadzania. Podejscie
transdyscyplinarne krytyeznel analizy dyskursu i nowej socjologii kapitalizmm, W]
Krytyezna analiza dyskursu: interdyscyplinarne podejscie do komunikacji spoteciney,
red. A. Duszak, N. Fairclough, Towarzystwo Autoréw 1 Wydawcow Prac
Naukowych ,,Universitas”, s. 373—404.

/// Dauvé G., Critigue of the Situationist International, Libcom, 27.07.2005,
https://libcom.org/article/critique-situationist-international, dostep:
15.05.2024.

/// Davies W. 2023. Przemyst szezescia. Jak polityey i biznesmeni spriedali nam
well-being, ttum. B. Kaniewski, Panstwowy Instytut Wydawniczy.

/// Debord G. 20006. Spoleczeristwo spektakin oraz rozwazgania o spoleczeristwie
spektakln, ttam. M. Kwaterko, Panistwowy Instytut Wydawniczy.

/ 190 STANRZECZY 2(27]/2024



/// Dollard M., Hiu Q., Schaufeli W., Taris T. 2020. Az Exploration of the
Component Validity of Job Crafting, ,,European Journal of Work and Organiza-
tional Psychology”, nr 5, s. 776-793.

/// Dutton J., Wrzesniewski A. 2001. Crafting a Job: Revisioning Employees
as Active Crafters of Their Work, ,,Academy of Management Review”, nr 2,
s. 179-201.

/// Fisher M. 2020. Realizm kapitalistyczny: ¢zy nie ma alternatywy?, tham.
A. Karalus, Instytut Wydawniczy Ksiazka i Prasa.

/// Graeber D. 2019. Praca bez sensu, tham. M. Denderski, Wydawnictwo
Krytyki Polityczne;.

/// Hardt M. 2012. Praca afektywna, ,,Kultura Wspolczesna”, nr 3, s. 8-25.

/// ICD-11. ICD-11 for Mortality and Morbidity Statistics, https://icd.who.int/
browse/2024-01/mms/en#129180281, dostep: 15.06.2024.

/// Jacyno M. 2007. Kultura indywidualizpmu, Wydawnictwo Naukowe Scholar.
/// Jawtowska A. 1975. Drogi kontrkultury, Patistwowy Instytut Wydawniczy.

/// Ktak M. 2010. Zarzadzanie wiedzq we wspilezesnym predsiebiorstwie, Wydaw-
nictwo Wyzszej Szkoly Ekonomii i Prawa im. prof. Edwarda Lipiniskiego.

/// Komanda M., Kwiecied A. 2012. Organizacja pracy binrowej w teorii zarzq-
dzania dwndziestolecia migdz ywojennego, [w:| Nauki o zarzadzanin — u poczatkiw
i wspotegesnie, red. A. Nalepka, Wydawnictwo Uniwersytetu Ekonomicznego
w Katowicach, s. 115-130.

/// Puchalska-Kamirska M., F.adka-Baranska A. 2022. Job crafting. Nowa
metoda budowania zaangagowania i poczucia sensu pracy, Wolters Kluwer Polska.

/// Ratajczak M. 2020. Forma 3 ycia i dobro wspdlne. Geneza i aktualnosé wspol-
cxesnef filozofii polityeznes, Wydawnictwo Naukowe PWN.

/// Rose N. 1999. Governing the Soul: The Shaping of the Private Self, Free Asso-

ciation Books.

/// Stachowiak J. 2014. O koncepeji nowego ducha kapitalizmu, Wydawnictwo
Uniwersytetu FL.odzkiego.

/// Stachowiak J. 2020. Cx ynnik ludzki. O cywilizowanin uprzedmiotowienia, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN.

STANRZECZY 2(27])/2024 /191



/// Szahaj A. 2020. Kapitalizm drobnego drukn, Instytut Wydawniczy Ksiazka
1 Prasa.

/// Szarecki A. 2012. Zaangaiowany pracownik: kontrola emocjonalna i koloni-
zacja ciata pracujqeego w kulturze korporacyine, ,,Kultura Wspolczesna”, nr 3,
s. 94-107.

/// Walicki A. 1996. Marksizm i skok do krilestwa wolnosci, Patistwowe Wy-
dawnictwo Naukowe.

/// Wojtczuk-Turek A. 2020. Przeksztatcanie pracy. Perspektywa pracownika i or-
ganizaeji, Wydawnictwo Naukowe PWN.

/// Vaneigem R. 2004. Rewolucja 3 ycia codziennego, tham. M. Kwaterko, Wy-
dawnictwo Anarchistyczne.

/// Znatska-Koztowska K. 2013. Wypalenie zamodowe — pojecie, pr yez yny i ob-
Jawy, ,,Zeszyty Naukowe Wyzszej Szkoty Humanitas. Zarzadzanie”, nr 1,
s. 109-119.

/// Abstrakt

Artykul jest poswiecony krytycznej analizie wspolczesnego dyskursu za-
rzadzania, ze szczegdlnym uwzglednieniem publikacji z zakresu job craft-
ingu, czyli przeksztalcania pracy. Celem analizy jest ukazanie szerszego
kontekstu kulturowego i politycznego, w ktérym powolana zostala idea
przeksztalcania pracy, i wykazanie, ze doskonale wpisuje si¢ ona w ideolo-
gie nowego zarzadzania opisang przez Luca Boltanskiego i Eve Chiapello
w Nowym duchu kapitalizmn. Sam job crafting badany jest przede wszystkim
przez pryzmat (nie)skutecznosci tej metody w kontekscie zjawisk wypalenia
zawodowego i bezsensu pracy, ktére mozna uznaé za symptomy powolne-
go wyczerpywania si¢ paradygmatu nowego zarzadzania, o czym swiadczy
juz sama potrzeba powolania do zycia teorii job craftingu.

Wykorzystana metodologia byta, wzorem Boltanskiego i Chiapello,
analiza dyskursu wspolczesnego zarzadzania, ograniczona zasiggiem do
wybranych publikacji z zakresu job craftingu, zwlaszcza do prac skierowa-
nych do praktykéw 1 os6b odpowiedzialnych za organizacje pracy w przed-
sigbiorstwach. Analizowane w tekscie pojecia, zjawiska i procesy zostaly
zinterpretowane w kategoriach wspoélczesnej filozofii spolecznej. Staly
si¢ one punktem wyjscia do poglebionej refleksji nad statusem i kondy-
cja pracownikéw we wspolczesnym kapitalizmie, ktére za wspolczesnymi
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postoperaistami zostaly ujete gléwnie w kategoriach kapitalizmu kogni-
tywnego oraz pracy niematerialne;.

Autorka artykutu stawia hipoteze, zgodnie z ktora job crafting moze by¢
narzedziem sluzacym do sprywatyzowania i odpolitycznienia probleméw
$wiata pracy. Przeglad historii nauk o zarzadzaniu sklania do przyjecia
tezy, ze ich najwazniejszym celem jest wypracowanie schematéw funkcjo-
nowania w organizacji, ktore utrzymaja postgpowanie pracownikow jako
spojne z imperatywem efektywnosci, nawet jesli na poziomie deklaratyw-
nym celem teorii jest ,,humanizowanie” §rodowiska pracy.

Przydatnych ram interpretacyjnych dla tego zjawiska dostarczyla teoria
,.cywilizowania uprzedmiotowienia”, ukazujaca rozwoj nauk o zarzadzaniu
w perspektywie staran tej dziedziny ukierunkowanych na wlaczenie dorobku
nauk humanistycznych w proces podporzadkowywania pracowniczej pod-
miotowosci do paradygmatu produktywnosci 1 maksymalizacji zyskow.

Stowa kluczowe:
nowa ideologia zarzadzania, nowy duch kapitalizmu, job crafting

/// Abstract

Job Crafting as an Example of the Ideology of New Management:
A Critical Analysis from the Perspective of Boltanski and Chiapello’s
New Spirit of Capitalism

The article offers a critical analysis of contemporary management dis-
course, with particular emphasis on publications on job crafting, that is,
the reshaping of work. Its aim is to situate the idea of job crafting within
a broader cultural and political context and to demonstrate that it fits seam-
lessly into the ideology of the new management paradigm described by Luc
Boltanski and Eve Chiapello in The New Spirit of Capitalism. Job crafting
itself is examined primarily through the lens of the (in)effectiveness of this
method in addressing burnout and the experience of meaningless work —
phenomena that may be interpreted as symptoms of the gradual exhaustion
of the new management paradigm, a fact already signalled by the very need
to develop job-crafting theory.

Following Boltanski and Chiapello, the methodology applied in the ar-
ticle is a discourse analysis of contemporary management, limited to select-
ed publications on job crafting, especially those aimed at practitioners and
individuals responsible for work organization in companies. The concepts,
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phenomena and processes discussed in the text are interpreted through
frameworks drawn from contemporary social philosophy. They serve as
a point of departure for an in-depth reflection on the status and condition
of workers in contemporary capitalism, which — in line with post-opera-
ismo thinkers — are framed primarily in terms of cognitive capitalism and
immaterial labour.

The author proposes a hypothesis that job crafting may serve as a tool
for privatising and depoliticising problems of the world of work. A review
of the history of management studies suggests that their primary goal has
long been to produce organisational patterns that keep employees’ conduct
aligned with the imperative of efficiency, even when management theories
officially claim to “humanise” the work environment.

A useful interpretive framework for this phenomenon is provided by
the theory of the “civilising of objectification,” which presents the develop-
ment of management studies as a continuous effort to integrate the humani-
ties into the process of subordinating worker subjectivity to the paradigm of
productivity and profit maximisation.

Keywords:
new management ideology, new spirit of capitalism, job crafting
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/// Introduction

Contemporary global spirituality is a complex nexus where ancient reli-
gious traditions intersect with the pervasive forces of global capitalism and
the transformative influence of digital technologies. The present article
investigates this intersection through the concept of the “Digital Hindu
Spirit of Capitalism” (DHSC), with a focus on two highly influential global
figures whose teachings draw significantly from Hindu traditions: Sadh-
guru (founder of the Isha Foundation) and Sri Sri Ravi Shankar (founder
of the Art of Living). To understand their emergence and appeal, it is first
crucial to recognise Hinduism not as a monolithic entity but rather as a di-
verse and ancient “family of religious cultures” (Flood 2014; Frazier 2014)
originating from the Indian subcontinent. Within this vast family, streams
that are particularly relevant to these figures include Vedanta, especially its
modern Neo-Vedanta interpretations, which emphasise universalism and
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experiential knowledge (Hatcher 2016); yoga, which has evolved into glob-
ally prominent modern forms focusing on well-being, technique, and stress
reduction (De Michelis 2004; Jacobsen 2014); and Shaivism, with its rich
mythology, symbolism, and transformative practices (Flood 2004), which
figures such as Sadhguru explicitly draw upon.

Sadhguru and Sri Sri Ravi Shankar operate within a lineage of modern
guru (Warrier 2005) movements that gained prominence in the nineteenth
century (Dobe, as cited in Hatcher 2016). These movements typically adapt
traditional concepts derived from Hindu streams for a globalised world
shaped by modernity, including phenomena such as the “turn to the self”
(Taylor 2007) and the rise of a competitive “spiritual marketplace” (Heelas
& Woodhead 2005). Spiritual teachings, practices, and experiences often
undergo commodification within this marketplace and are packaged, mar-
keted, and sold. The process is significantly amplified and shaped by the
dynamics of “digital religion” (Campbell 2012; see also Zeiler 2018), where
the architecture of “platform capitalism” (Srnicek 2017) and the norms of
influencer culture (Abidin 2016) enable unprecedented global reach and
community building, but also enmesh spiritual activities in commercial
logics and necessitate ongoing justification.

The concept of DHSC builds upon the foundational works on the spirit
of capitalism (Weber 1930 [1904—1905]; Boltanski & Chiapello 2005) and
draws specific inspiration from contemporary analyses. We have particu-
larly drawn on Huberman’s (2022) articulation of the “spirit of digital capi-
talism,” incorporating its insights on techno-solutionist certainty, inherent
Janus-faced contradictions (e.g., competition/collaboration, liberation/sut-
veillance), the strategic framing of “community,” and the pervasive ideology
of “convenience.” Furthermore, we engage more broadly with critiques of
technological “solutionism” (Nachtwey & Seidl 2023) and consider findings
from literature examining the fusion of Hindu-adjacent concepts with the
“new spirit of capitalism” in spiritual self-improvement contexts. Within
this theoretical landscape, DHSC is conceptualised not as a radically dis-
tinct framework but as a specific contextual manifestation. 1t refers to the par-
ticular constellation of values, justifications, and ideological tensions arising
when the general dynamics of digital platform capitalism (including data-
fication, algorithmic visibility, influencer norms, techno-seva (monetisation
as spiritual service through technology), and the emphasis on measurable
impact (Boltanski & Chiapello 2005; Campbell 2012; Zeiler 2021) intersect
with, and are legitimised through, adapted concepts, narratives, and author-
ity structures drawn explicitly from the diverse family of Hindu traditions.

/ 196 STANRZECZY 2(27]/2024



These adapted elements prominently include notions of seva (selfless set-
vice), karma, guru authority, and the packaging of yogic or meditative tech-
niques as potent “spiritual technologies.” DHSC thus highlights a reciprocal
shaping process: how specific Hindu elements are selectively employed to
morally ground and energise digital capitalist ventures, and conversely, how
the affordances and logics of digital platforms reshape the understanding
and practice of these traditions. Consequently, empirically delineating the
operational features and legitimating mechanisms of this emergent DHSC
requires a precise analysis of the justificatory strategies these figures employ
to navigate the tensions between spiritual tradition and digital capitalism.

Building upon Max Weber’s (1930 [1904—1905]) seminal work on the
relationship between religious ethics and capitalism, and drawing insights
from Boltanski and Chiapello’s (2005) analysis of the “spirit of capitalism,”
which requires moral justifications drawn from the surrounding culture to
maintain legitimacy, the present study employs Boltanski and Thévenot’s
(2006) Orders of Worth framework. This framework allows for systematic
analysis of the multiple, potentially conflicting logics (e.g., market, inspired,
civic, projective) that actors mobilise to justify their actions, particularly
when navigating the tensions inherent in the DHSC: the complex inter-
twining of spiritual aspirations with commercial enterprise, digital media-
tion, and global influence.

By applying a qualitative analysis methodology to the primary websites
of Sadhguru and Sti Sti Ravi Shankar (https://isha.sadhguru.org/in/en,
https://artofliving.org/in-en, https://gurudev.artofliving.org) and selected,
publicly available video content (including interviews and responses to
controversy), this article seeks to address two primary research questions
concerning the large-scale, digitally mediated, politically alighed, and com-
mercially engaged spiritual enterprises of these individuals:

RQ1: What are the key capitalistic practices embedded in the digital pres-
ence and organisational activities of Sadhguru and Sri Sri Ravi Shankar?

RQ2: How do Sadhguru and Sri Sri Ravi Shankar mobilise distinct justi-
ficatory strategies and Orders of Worth (Boltanski & Thévenot 2000) to
legitimise these capitalistic practices and navigate the characteristic ten-
sions of the DHSC?

By comparing the justificatory discourses of these two prominent fig-
ures through the lens of Orders of Worth, this study aims to illuminate the
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specific ways in which contemporary spiritual leaders rooted in Hindu tra-
ditions operate within and legitimise their engagement with global capital-
ism and digital media, and thereby to contribute to a deeper understanding
of the DHSC phenomenon.

/// Literature Review: Hinduism and Its Contemporary Forms

Scholars have long grappled with a definition of Hinduism, moving from
attempts at unification towards acknowledging its inherent diversity and
complexity, which is often characterised by shared concepts, ritual gram-
mars, texts, and practices that create an interconnected religious land-
scape rather than a single bounded religion (Stietencron 1997; Frazier
2014; Hatcher 2016). Such complexity makes simplistic definitions difficult
and necessitates understanding the structure of Hinduism through meta-
phors such as that of a “banyan tree” (Frazier 2014) or “network” (Prasad
2016: 16). Understanding contemporary global spiritual movements re-
quires navigating this diversity, recognising recurring thematic structures,
such as shared Indic cosmology (karma, reincarnation), diverse textual tra-
ditions (Vedas, Epics, Puranas, etc.), specific spiritual techniques (yoga,
meditation, Tantra), common ritual patterns (p#ja, samskara), concepts of
divine embodiment (wzirti, avatara), and intellectual habits integrating plu-
rality and internal questioning (Frazier 2014).

Within this broad family, several streams are particularly pertinent to
the modern spiritual figures examined in this study: Sri Sri Ravi Shankar
(SSR) and Sadhguru. Vedanta, particularly the non-dualist school of Ad-
vaita Vedanta attributed to Sankara, represents a major philosophical tra-
dition (Jnana Yoga) focused on the identity of the individual soul (azzzan)
and ultimate reality (brahman) (Lawrence 2011: 1406; Prasad 2016: 27). Its
modern interpretation as Neo-Vedanta, which became prominent from the
nineteenth century onwards through figures such as Swami Vivekananda
(Frazier 2014; Sen 2016: 72; Dobe 2016: 163), often emphasises universal
values, experiential knowledge, synthesis with science, and social engage-
ment (Halbfass 1988). This resonates conceptually with SSR’s adaptation
of Vedantic ideas for a global audience through a reported emphasis on
knowledge, oneness, and universal values (Sen 2016). While Yoga encom-
passes diverse paths within Hindu traditions — including classical Patafijala
Yoga — focused on mind-cessation (Malinar 2011: 61; Williamson 2016: 202),
it has gained global prominence in a modern form that often emphasises

/ 198 STANRZECZY 2(27]/2024



physical postures (asana), breathing techniques ( pranayama), meditation (dhy-
ana), and methods, such as Kriya Yoga, aimed at personal well-being, stress
reduction, and experiential transformation (Williamson 2016: 201, 210).
This “Modern Yoga” (De Michelis 2004, as cited in Williamson 2016: 181)
exists in a complex relationship with traditional goals, such as liberation
(katvalya or moksa), versus modern therapeutic or self-improvement aims
(Williamson 2016: 210). Yoga’s roots also intertwine with ascetic traditions
(Khandelwal 2016) and potentially Tantric influences emphasising the sub-
tle body (kundalini, chakras) (Williamson 2016: 182). Shaivism, a major de-
votional and philosophical stream centred on the deity Shiva, encompasses
a vast range of traditions, from pan-Indian temple worship and pilgrimage
(Prasad 2016) to sophisticated philosophical schools (Kashmir Shaivism)
and esoteric Tantric iconography (Goodall & Isaacson 2011: 129; Lawrence
2011). Its rich mythology (e.g., Siva as Adiyogi or original yogi), symbolism
(/inga, Nataraja), and emphasis on transformative experience provide a deep
wellspring for contemporary interpretations (Flood 2004). Sadhguru, for
instance, explicitly draws upon Shaivite narratives (Adiyogi) and symbol-
ism, integrating elements potentially linked to devotional (bhakti), yogic,
and Tantric currents within Shaivism.

/// The Rise of Modern Gurus

Figures such as SSR and Sadhguru, who often emerge from the aforemen-
tioned Hindu streams, frequently blend traditional teachings (Vedanta,
Yoga, Tantra) with modern concerns, such as psychology, science, personal
development, social reform, environmentalism, and universalism, to create
large, often transnational organisations (Warrier 2005: 1; Lucia 2014; Kim
2016; Williamson 2016: 188; Copeman et al. 2023). Figures such as Ram-
mohan Roy, Swami Vivekananda, and Paramahansa Yogananda pioneered
aspects of this model, adapting Hindu ideas for both Indian and global
audiences in response to colonialism and modernity (Dobe 2016: 163; Wil-
liamson 2016: 189—191). SSR and Sadhguru represent contemporary mani-
festations of this lineage, operating as influential global spiritual leaders
whose authority and appeal are built on interpretations of Indic traditions
tailored for modern seekers (Dobe 2016: 165; Pennington 2016: 42).

The space in which modern gurus act has been veritably shaped by
key facets of modernity. Globalisation has interconnected cultures and
economies, while trends like reflexive individualism, the “turn to the
self,” and the rise of a “therapeutic culture” have shifted focus towards
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personal experience, well-being, and self-improvement (Taylor 2007; Hee-
las & Woodhead 2005). Debates around secularisation, disenchantment,
and re-enchantment highlight how traditional religious authority has
waned in some areas, creating space for new forms of spirituality that are
often detached from institutional religion (Hatcher 2016). Furthermore,
the irreversible integration of digital technology into nearly every aspect of
life fundamentally alters human existence, social structures, and potential-
ly even cognitive processes and empathy (Bingaman 2023: 2, 8-9). These
modern conditions create fertile ground for spiritualities such as those of-
fered by SSR and Sadhguru, which emphasise personal experience, tangi-
ble improvements in health, stress reduction (Bingaman 2023: 6), practical
techniques, and universal applicability, while often leveraging technology
and media to reach global audiences (DeNapoli 2017; Hatcher, 2016).
These socio-cultural shifts, coupled with economic liberalisation, par-
ticularly in a context such as that of India, contribute to the formation
of a “spiritual marketplace,” where diverse spiritual options compete for
adherents and often resemble commodities (Heelas & Woodhead 2005).
This leads to the commodification of spirituality, where teachings (yoga
classes, meditation courses), practices (initiation into techniques), experi-
ences (retreats), and even enlightenment are packaged, branded, marketed,
and sold through sometimes sophisticated organisational structures and
entrepreneurial strategies (Pennington 2016; Williamson 2016: 190) that
are increasingly shaped by state ideologies and specific political-economic
conditions. The phenomenon contrasts sharply with idealised traditional
models, such as the non-commercial guru-shishya relationship, which is fo-
cused primarily on liberation (zoksa) and detachment (vairagya) rather than
worldly success or packaged well-being (Hausner 2007: 119; Khandelwal
2016: 198). While traditional renunciants (sadbus) also navigate complex
social and economic relationships involving patronage and exchange (De-
Napoli 2017; Hausner 2007: 78; Khandelwal 2016: 198), the scale, logic, and
explicit marketing of commodification in the contemporary spiritual mar-
ketplace exemplified by the global yoga industry (Williamson 2016: 191)
and pilgrimage tourism (Pennington 2016: 30) represent a significant shift.

/// The Political Economy of Spirituality:
Hindutva and Crony Capitalism

The emergence and extraordinary success of the large-scale enterprises led
by Sadhguru and SSR cannot be fully understood by analysing the “spir-
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itual marketplace” (Heelas & Woodhead 2005) in isolation. This market
should be conceptualised not as an impartial arena for competition but
rather as a field of practice that is deeply structured by and integrated with
the dominant politico-economic order of contemporary India. The forma-
tion is increasingly defined by two interconnected forces: the ideological
hegemony of Hindutva and the structural dynamics of crony capitalism.

The transition of Hindu nationalist movements from the cultural fringe
to the centre of political power has reshaped India’s patron—client dynam-
ics, creating a political and economic environment conducive to ideologi-
cally aligned enterprises. The shift was the result of a long-term strategy of
constructing a parallel public sphere, an endeavour Hansen identifies as the
core of the Sangh Parivar’s project to remould Indian public culture (Hansen
1999: 4). The strategy was institutionalised through organisations such as the
Vishva Hindu Parishad (VHP), which was explicitly designed to bring di-
verse Hindu sects and gurus into the Sangh’s fold, creating an interdependent
alliance of political patronage and spiritual legitimacy (Kanungo 2019: 121).
Such long-term organisational work has, in the contemporary era, acceler-
ated into a system of “national-populist” crony capitalism, where commercial
success is deeply intertwined with political patronage (Jaffrelot 2021). Within
this formation, the networks through which patronage and legitimacy flow
are not abstract but material and technological. As Brian Larkin argues, in-
frastructures are the built networks that facilitate and shape the circulation
of goods, people, and ideas, thereby forming the very architecture of political
life (Larkin 2013: 328). The large-scale spiritual and commercial organisa-
tions led by figures such as Sadhguru and SSR operate and thrive within this
ecosystem by building and controlling their own vast infrastructures, both
digital (apps, social media networks, websites) and physical (ashrams, global
events). These infrastructures serve as modern conduits for a patron—client
relationship in which privileged access and the appearance of legitimacy are
exchanged and rapid expansion under political protection is made possible.
Such organisations demonstrate a potent fusion of spiritual authority, infra-
structural power, and commercial enterprise (Hansen 1999; Jaffrelot 2021).

A symbiotic relationship has thus emerged between the Hindutva-led
state and certain spiritual and commercial enterprises. In this unspoken
pact, the state offers patronage, legitimacy, and protection from regulatory
scrutiny to ideologically aligned figures. In return, these gurus lend their
immense public platforms, mass appeal, and global reach to the Hindutva
project of redefining India as a Hindu nation, thereby granting it a veneer
of spiritual and cultural legitimacy that transcends partisan politics.
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Hindutva, as a modern political ideology, must be distinguished from
the diverse theological and philosophical traditions of Hinduism itself. The
primary goal of the former is the “ethnoreligious mobilization” (Jaffrelot
2017: 52) of the Hindu majority to establish a Hindu Rashtra. This politi-
cal project often works in tandem with an economic system described as
crony capitalism, in which commercial success is contingent not on market
efficiency but on “close relationships between business people and gov-
ernment officials” (Rubin 2016: 105). This manifests in “favoritism in the
distribution of legal permits, government grants, and special tax breaks”
(Rubin 2016: 105) and creates a politicised market where ideological align-
ment becomes a significant asset. The DHSC, therefore, thrives at this
intersection where spiritual authority is leveraged for commercial success,
which is in turn enabled and protected by political patronage.

/// Justifying Spirituality in the Age of Digital Capitalism

The intersection of spirituality and commerce (Balog et al. 2014) neces-
sitates examining the broader sociology of capitalism. While Max Weber
(1930 [1904-1905]) explored the historical connection between Protestant
ethics and the rise of capitalism, Boltanski and Chiapello (2005) argue in
The New Spirit of Capitalism that capitalism requires ongoing justifications —
moral and ethical rationales drawn from surrounding culture — to maintain
legitimacy, motivate participants, and neutralise critiques (e.g., regarding
alienation, inequality, or environmental impact). These justifications evolve
over time, forming different “spirits” of capitalism. Understanding how
contemporary spiritual organisations operate within capitalist structures
and how they utilise them requires analysing the specific justifications the
organisations employ to reconcile potentially conflicting values, such as
spiritual detachment and commercial enterprise, or service (seva) and profit.

The internet and social media have dramatically reshaped the religious
and spiritual landscape, giving rise to the field of Digital Religion studies
(Campbell 2012: 1; Zeiler 2018). Digital technologies are not merely neutral
tools. They actively shape communication, community formation, visibility,
economic models, and potentially even theological conceptions (Bingaman
2023: 6—7; DeNapoli 2017). The dominance of large digital platforms (You-
Tube, Instagram, Facebook, X, etc.) constitutes a form of “Platform Capital-
ism” (Srnicek 2017; van Dijck et al. 2018) where platforms structure interac-
tions, algorithmically curate visibility, commodify user data and attention,
and create new economies (Gillespie 2010; Athique & Parthasarathi 2020).
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For figures such as SSR and Sadhguru, these platforms enable unprece-
dented global reach, direct communication with followers while bypassing
traditional intermediaries, personalised content delivery, online commu-
nity building (e.g., through apps and forums), and new avenues for dis-
seminating teachings and practices, albeit within the algorithmic and com-
mercial logic of the platforms (Bingaman 2023: 6; Prasad 2016: 15). Even
traditional figures such as North Indian sadbus are increasingly integrating
digital tools into their activities — sometimes framing them theologically as
extensions of dharm or divine networks (DeNapoli 2017: 11).

The rise of digital platforms coincides with the emergence of influencer
culture, which is characterised by practices such as self-branding (Senft
2013), the performance of authenticity, monetisation strategies (Sponsot-
ships, merchandise, direct appeals), reliance on metrics (likes, followers),
and constant “visibility labour” (Abidin 2016; Duffy et al. 2021). Modern
gurus increasingly adopt or adapt these influencer tactics, blurring the lines
between spiritual leader, media personality, and digital content creator/
brand (Copeman et al. 2023b). Modern gurus need to carefully manage
their online persona, use platforms for teaching, outreach, and mobilisa-
tion, and leverage their charisma within the attention economy. The phe-
nomenon builds upon earlier instances of media-savvy monks using pho-
tography and print to manage their image and disseminate their message
globally (Dobe 2016: 165). The concept of “Guru—Media Imbrications”
or “Guru, Inc.” captures this fusion of spiritual authority with media and
market logics (Copeman et al. 2023a: 5).

The inherent tensions in blending spirituality with commerce, celeb-
rity, and digital platforms make justification a crucial activity for modern
spiritual organisations and leaders. To analyse such justifications system-
atically, this paper will primarily employ Boltanski and Thévenot’s (2000)
Orders of Worth (also known as Economies of Worth or Justification The-
ory) framework. This framework posits that actors in society draw upon
multiple, potentially conflicting logics or “orders” of value to justify their
actions and resolve disputes, especially when facing criticism or navigating
contradictory demands. Key orders relevant to this study may include the
Market order (emphasising competition, price, profit, efficiency), the In-
spired order (valuing creativity, grace, intuition, spiritual experience, cha-
risma), the Domestic order (prioritising tradition, hierarchy, trust, personal
relationships, lineage), the Civic order (appealing to the collective good,
equality, solidarity), the Fame order (based on public opinion, recognition,
visibility), the Industrial order (focused on efficiency, planning, technical
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competence), the Projective order (valuing networks, flexibility, adapt-
ability, projects), and potentially newer logics, such as a Solutionist order
(emphasising technological fixes and measurable results). Actors mobilise
these different logics in specific situations or “tests” (épreuves) to make their
actions appear legitimate and worthy.

While the existing literature explores these elements, there remains
a need for in-depth, comparative analyses of how leading contemporary
global figures such as SSR and Sadhguru, who represent distinct yet over-
lapping modern interpretations drawing from Neo-Vedanta/Kriya Yoga
and Shaivite/Yogic/Tantric streams respectively, specifically mobilise di-
verse justificatory logics (Orders of Worth) to navigate the inherent ten-
sions within their globalised, commercialised, and digitally mediated spirit-
ual enterprises. The existing works often focus on one figure or one aspect
(e.g., digital presence, commodification), or use different theoretical frame-
works. This article addresses the gap by systematically employing Boltanski
and Thévenot’s Orders of Worth framework to compare the justificatory
strategies used by SSR and Sadhguru across various domains (e.g., com-
mercial activities, social projects, environmental initiatives, responses to
criticism) within the context of the DHSC.

The DHSC framework, which emerges from the interconnected types
of literature discussed above, conceptualises the contemporary phenome-
non where spiritual leaders rooted in Hindu traditions leverage digital plat-
forms and market logics to build global influence, commodify practices,
and engage in large-scale projects, while simultaneously needing to justify
these activities through various moral and spiritual logics.

/// Methodology

We will first outline the methodological approach we employed to investi-
gate the DHSC as manifested in the digital presence of Sadhguru (the Isha
Foundation) and Sri Sri Ravi Shankar (the Art of Living) (Tellefsen 2011;
Jacobs 2015; Pandya 2015). We adopted a qualitative comparative research
design and applied thematic analysis techniques to the primary websites
and selected video content associated with these two spiritual influencers.
Thematic Analysis (TA) is a widely used qualitative method for identify-
ing, analysing, and reporting on patterns of meaning within qualitative
data (Braun & Clarke 2006: 79). It is particularly suited for research that
involves a large and varied data corpus, including the contents of websites,
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videos, and news articles, and that integrates multiple theoretical frame-
works, as this paper does. We specifically designed our methodology so
that we could systematically gather and analyse data for the purpose of
understanding how each influencer utilises digital platforms within the
context of modern globalised spirituality, engages in capitalistic practices,
employs justification strategies based on Orders of Worth, and embodies
distinct forms of DHSC. Our methodology thereby addressed our core
research objectives.

Our study focused on two prominent global spiritual figures who draw
from Hindu traditions: Sadhguru (Jaggi Vasudev) and Sri Sri Ravi Shankar.
These influencers were selected due to their significant global reach, their
prominent online presence, their operation of large-scale organisations
with commercial aspects, their acknowledged roots in Hindu traditions
yet simultaneous appeal to a universal audience, and their representation
as key figures within contemporary, digitally-mediated spirituality, which
makes them relevant examples for investigating DHSC.

The primary data sources included the official primary websites for
each influencer’s main organisation: the Isha Foundation website for Sadh-
guru (specifically https://isha.sadhguru.org/in/en) and the Art of Living
website for SSR (specifically https://www.artofliving.org/in-en). Addition-
ally, the personal website for SSR (https://gurudev.artofliving.org/) was
analysed to capture strategies related to the persona construction of the
founder. These websites were selected as they represent the official, cen-
tral digital nodes through which the organisations and influencers present
themselves and conduct activities relevant to DHSC.

To supplement the website data with dynamic examples of public dis-
course, the articulation of justifications (especially in response to challeng-
es), and persona performance, a selection of publicly available YouTube
videos featuring these two influencers was considered. For each influencer,
we analysed newspaper articles, four exposé-style or controversy-address-
ing videos, and five in-depth interview videos. This specific composition
was chosen purposefully: the exposé/controversy videos offered crucial
insights into public scrutiny, and into how influencers manage challenges
or éprenves and defend themselves when facing criticism regarding their
practices, finances, or legitimacy. Conversely, the interview videos provid-
ed a key site for examining the influencers’ proactive construction of jus-
tificatory frameworks, self-presentation strategies, and articulation of the
rationale behind their organisational activities and commercial elements in
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a more controlled conversational setting, shedding light on their preferred
narratives and justifications (RQZ2). Both video types also provided data on
how capitalistic practices are presented or referenced (RQ1).

Data analysis was guided by a theoretical framework integrating con-
cepts from the Digital Spirit of Capitalism (Huberman 2022); Boltanski
and Thévenot’s Orders of Worth (specifically Market, Industrial, Civic,
Domestic, Inspired, Fame/Opinion, and Projective logics); and relevant
concepts for analysing tensions in contemporary spirituality, such as
Doublespeak, Hybrid Spirit, Techno-Solutionist Certainty, and Ideologi-
cal Battleground (Habermas 1970). To ensure systematic analysis, two dis-
tinct analytical instruments were utilised. For video analysis, a “Content
Identification Checklist” was employed. This checklist facilitated the sys-
tematic coding of video transcripts for capitalistic elements (RQ1), explicit
justification strategies and defensive tactics (RQ2), language/discourse fea-
tures, authority indicators, Projective City indicators, preliminary Orders
of Worth identification, and specific conceptual tensions (Doublespeak,
Hybrid Spirit, Crony Capitalism, etc.). For website analysis, the “Website
Analysis” framework guided a phased analysis (Initial Exploration, Deep
Dive, Synthesis) focusing on website structure, design, content, user jour-
ney, spirituality/commerce balance, authority building, capitalistic practic-
es (courses, shop, donations), justification strategies, dominant Orders of
Worth across different pages, and the management of ideological tensions
as manifested within the website artifact itself.

The analysis systematically examined several key dimensions across
both the website and video data, as guided by the theoretical framework
and facilitated by the analytical instruments detailed above and summa-
rised in Table 1.

Table 1. Summary of analytical dimensions and key indicators

Analytical Key indicators/concepts examined Primary data
dimension source(s)
Overall Target audience; website structure, aesthetics Website, video
context & tone; spitituality/commerce balance; ele-
& framing ments of modern globalised spirituality
Capitalistic Paid courses/programmes (descriptions, call Website, video
practices to action, value framing); donations (appeals,
(RQY) framing); e-commerce/merchandise (prod-

ucts, links); Techno-Seva (digital delivery/fund-

raising); lifestyle association; partnerships
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Analytical Key indicators/concepts examined Primary data
dimension source(s)
Justification | Explicit justifications for costs/activities Video, website
strategies (e.g., Seva/service, mission necessity, value
(RQ2) provided, follower demand); defensive tactics

(e.g., attacking critics, whataboutism); link

between practice & justification
Authority Displays of knowledge/wisdom; textual & Website, video
& persona visual persona construction; addressing spit-
construction | ituality/commerce tension; founder-centrism
Theoretical Otders of Worth (Market, Industrial, Civic, Website, video
concepts & Inspired, Fame, Projective, etc. — identification
tensions & dominance); DHSC concepts (Cosmic Capi-

talism, Karmic Algorithms); tension manage-

ment (integration/segregation); hybrid spirit;

techno-solutionism; doublespeak; ideological

battleground (“us vs them” framing)
Political References to national pride/history; state- Video, website
alignment ments on other religions; mentions (news/press
& patronage | of government projects/awards sections)

(e.g., Padma Vibhushan); framing of criticism

as “anti-national”
Comparative | Structural differences (websites); integra- Website
elements tion vs segregation (commerce/spirituality); & video

dominant logics/justifications; branding/pet- | synthesis

sona differences; differential manifestation of

DHSC/tensions

Source: collation of literature.

Our analytical process followed the phases outlined in the Website
Analysis framework and utilised the Content Identification Checklist for
videos. It began with an initial holistic review of each website, followed
by a detailed, section-by-section analysis of key website pages and of the
selected video transcripts, using the respective instruments. Specific data
points (quotes, structural observations, design elements, discursive strat-
egies) were recorded and coded against the theoretical concepts and re-
search questions. Finally, findings for each influencer were synthesised
before a comparative analysis was conducted to identify convergences and
divergences in their digital strategies and DSC manifestations.

Within the broader field of TA, this study explicitly adopts a reflex-
ive thematic analysis approach (Braun & Clarke 2019), which is distinct
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from more positivistic “coding reliability”” approaches. The latter may view
themes as pre-existing entities to be discovered in the data. Instead, re-
flexive TA posits that themes are not discovered but are actively devel-
oped by the researcher through a deep, subjective engagement with the
data. Themes are understood as “creative and interpretive stories about the
data, produced at the intersection of the researcher’s theoretical assump-
tions, their analytic resources and skill, and the data themselves” (Braun
& Clarke 2019: 594). This approach was chosen because it acknowledges
and embraces researcher subjectivity as a central part of the analytical pro-
cess, which is essential for interpreting the complex, ideologically-laden
discourses of power and justification central to this study.

The analytical process therefore involved a hybrid inductive and deduc-
tive theme-development strategy, consistent with a reflexive methodology
(Boyatzis 1998). With Boltanski and Thévenot’s (2006) Orders of Worth
as an a priori theoretical framework, a deductive lens was systematically
applied to identify and categorise the justificatory logics used to legitimise
capitalistic practices (RQ2). This theory-driven coding was complemented
by an inductive, data-driven process that allowed for the emergence of
unanticipated themes such as “Techno-Seza” and “Hybrid Discourse” that
characterise the DHSC (RQ1). The dual approach allowed for a robust, sys-
tematic, and nuanced comparative analysis, encompassing both theoretical
grounding and sensitivity to the unique characteristics of the data.

/// Findings and Discussion: Comparative Analysis
of Digital Hindu Justification Strategies

Here we delineate the justification strategies employed by two prominent
figures: SSR, with his Art of Living (AoL) NGO, and Sadhguru, with
his Isha Foundation. Drawing upon extensive video content and digi-
tal platform analysis (interviews, talks, organisational websites, debates,
promotional materials, and news articles), this study utilises Boltanski &
Thévenot’s (2006) Orders of Worth framework to understand how these
influential figures legitimise their diverse practices (RQ1) through specific
justifications (RQ2). Both figures operate sophisticatedly within the DHSC.
They adeptly leverage modern communication technologies and adapt tra-
ditional concepts for a global audience. Our engagement aligns with the
scholarly focus on “Digital Hinduism,” which examines how digital media
shapes and is shaped by Hindu practices and emphasises the agency of
Hindu actors within this transformation (Zeiler 2018; Lévheim 2011). The
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DHSC concept itself reflects the complex intertwining of contemporary
spirituality with the demands and logic of the “new spirit of capitalism”
(Boltanski & Chiapello 2005), which is characterised by a fusion of person-
al growth narratives and neoliberal market values. Within this context, nu-
anced differences emerge in SSR’s and Sadhguru’s dominant justificatory
logics, particularly concerning their integration of commercial activities.
While both demonstrate remarkable adaptability, the analysis reveals that
SSR’s justifications frequently rest upon a foundational Projective Order
of Worth, whereas Sadhguru more characteristically foregrounds a tightly
integrated blend of Market, Industrial, Projective, Inspired, and Fame log-
ics. Their activities highlight the relevance of studying “digital religion,”
the mutually constitutive relationship between digital media and religious
practice (Campbell 2012).

/// Symbiosis of Power: Legitimising the Guru,
Sanctifying the State

The spiritual enterprises of Sadhguru and SSR do not operate in a political
vacuum but are deeply embedded in the symbiotic framework of patronage
and legitimacy characteristic of India’s contemporary political economy.
While both figures benefit from this benevolent climate, they exemplify
the symbiosis in distinct yet complementary ways: Sadhguru through overt
ideological alignment, and SSR through the strategic deployment of spir-
itual soft power.

Sadhguru’s Isha Foundation stands as a clear example of political-spir-
itual synergy. The relationship is signalled through high-profile state hon-
ours, such as his receipt of the Padma Vibhushan award from the BJP-led
government in 2017 (Isha Foundation 2017), and through his widely publi-
cised access to the highest levels of government, including Prime Minister
Narendra Modi. This alignment is not merely symbolic but is actively ideo-
logical. Sadhguru has consistently used his platform to support controver-
sial government policies. For instance, the video he released in support of
the Citizenship (Amendment) Act (CAA) was endorsed by Prime Minister
Modi as a “lucid” explanation (Kumar 2020).

Patronage includes the active participation of top cabinet ministers
in his projects, framing his campaigns as being aligned with the national
agenda. For instance, Union Home Minister Amit Shah’s public endorse-
ment of the “Save Soil” campaign explicitly linked the guru’s initiative to
the government’s own environmental policies, lending state legitimacy to
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a foundation-led project (Pathak 2025). Such ideological work is further so-
lidified by Sadhguru’s own discourse. When questioned about his political
leanings, he strategically reframes the “left-wing vs right-wing” binary as
a false choice, arguing the only real distinction is between those who are for
the nation’s good and those who are against it (Isha Foundation 2019). This
rhetorical move allows him to position his Hindu nationalist viewpoints as
simple patriotism, while implicitly branding dissent as anti-national. The
alignment provides a crucial shield of legitimacy for his large-scale, and
sometimes legally contentious, land-based projects, which, despite facing
accusations of illegal construction in ecologically sensitive zones, have
been effectively protected from regulatory and judicial scrutiny (PTT 2025).

While adopting a more moderate and “above politics” public persona,
SSR’s Art of Living also functions within the same symbiotic framework.
His alighment is less overtly ideological and more functional, positioning
him as a powerful agent of cultural nationalism and spiritual soft power for
the Indian state. This strategy was evident during the 2014 general election,
where he maintained a veneer of political neutrality while simultaneously
offering high praise for then-candidate Narendra Modi and sharply criticis-
ing a key political rival (ET Bureau 2014).

The state’s support becomes most visible during his large-scale in-
ternational events. The 2016 World Culture Festival, for example, faced
significant legal and environmental challenges for damaging the Yamuna
floodplains. However, the event was not only inaugurated by Prime Minis-
ter Modi but also received a direct grant from the Union culture ministry
and logistical support from the Indian Army (Sardesai 2016). This top-lev-
el state endorsement effectively neutralised the controversy, demonstrat-
ing how state patronage can override regulatory processes for politically
aligned cultural projects. Furthermore, SSR’s role as a court-appointed
mediator in the Ayodhya Ram Mandir dispute saw him publicly advocate
for a resolution that strongly favoured the Hindu nationalist stance (FE
News Desk 2019). His subsequent high-profile attendance at the temple’s
foundation and consecration ceremonies meant that he contributed his im-
mense global and spiritual legitimacy to one of the most significant politi-
cal projects of the Hindutva movement. Thus, even without the explicit
ideological rhetoric of hardline figures, his enterprise serves as a valuable
asset to a state seeking to project a particular vision of Indian culture onto
the world stage.

In both instances, the ability to operate vast, commercially success-
ful enterprises is inseparable from a benevolent political climate. A central
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feature of the DHSC is thus that its success is contingent not just on market
appeal but on successfully navigating and leveraging the prevailing politi-
cal currents.

/// Shared Strategies in the Digital Hindu Spirit of Capitalism

Despite their differing foundational logics, both SSR and Sadhguru exhibit
significant commonalities characteristic of successful figures navigating
the DHSC. A primary shared trait is their adaptive deployment of justifica-
tion strategies. They skilfully navigate diverse contexts and invoke differ-
ent orders of worth as circumstances demand, often in response to chal-
lenges or éprenves (Boltanski & Thévenot 2000). This reflects the “strategic
arbitration” that religious leaders often employ in mediated environments
to maintain authority across varied situations (Cheong et al. 2011; Cheong
2016). For instance, when confronted with criticisms about commercialism
(an éprenve), both figures deploy Market logic. SSR, in debate with Javed
Akhtar, a famous Indian celebrity, explicitly justified his organisation’s
fees by arguing it ensures participant commitment (“sometime we had to
charge people so that they learn properly,” a justification echoed in a dedi-
cated explanatory video where the Market logic (value, earning) is linked
directly to Mission Necessity and Civic goals. Similarly, Sadhguru, when
questioned about fees, justifies them by citing follower demand for com-
fort (“people want air-conditioned rooms |[...] somebody has to pay for it,”
and the necessity of funding extensive free services (Seva/Civic logic). This
justification strategy, which links market activity to civic good, resonates
within the expanding spiritual marketplace (Arli et al. 2023).

Both figures strongly appeal to Civic worth when justifying large-scale
social service projects or environmental campaigns, such as Sadhguru’s Cau-
very Calling or SSR’s various river rejuvenation projects. SSR, for example,
defended the controversial location of the World Culture Festival (WCF)
by framing it as essential for highlighting Yamuna pollution and catalysing
cleanup efforts — a justification that uses Civic ends to legitimise a poten-
tially problematic action. The expansion of traditional seza into highly vis-
ible, large-scale humanitarianism is characteristic of contemporary global
guru movements (Lucia 2014; Beckerlegge 2000). At the solid core of their
teachings is Inspired logic, which appeals to inner transformation, unique
insights, and visionary goals, and thus grounds the charismatic author-
ity of the religious leader (Weber et al. 1947). Furthermore, these leaders
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leverage their global recognition through Fame/Opinion logic, especially
in a defensive sense when facing épreuves (Boltanski & Thévenot 2000).
SSR dismisses criticism of the WCF as ignorance, while Sadhguru attacks
critics of Isha’s activities or temple stances by calling them “activists” or by
saying they lack cultural understanding. SSR and Sadhguru thus demon-
strate a kind of reputation management that is crucial in the digital sphere.

/// Hybrid Discourse and Techno-Solutionism

Both figures also embody a pervasive Hybrid Spirit in their communica-
tion. They seamlessly interweave traditional Hindu-derived concepts (yoga,
dharma, karma, seva, guru) with modern language from science (neurosci-
ence, research validation, technology (Sudarshan Kriya/Inner Engineer-
ing as “technology”), business, and psychology (stress, well-being). This
strategic hybridisation makes ancient wisdom appear relevant and palatable
to contemporary global audiences and is a common feature of digital reli-
gion adaptations (Campbell 2012). Complementing the feature is a strong
tendency towards Techno-Solutionist Certainty (Huberman 2022). Their
core techniques (SSR’s SKY Breathwork, Sadhguru’s Inner Engineering)
are presented not just as spiritual practices but as effective “technologies”
or “tools” that offer tangible solutions to modern problems such as stress,
anxiety, or lack of focus. SSR cites NIMHANS research validating SKY’s
effect on depression, while Sadhguru references studies on Shambhavi
Mahamudra’s neurological impact. This framing minimises ambiguity and
emphasises efficacy; it aligns with an Industrial logic of results and stand-
ardisation, and resonates with modern reinterpretations of tradition as
“technology” (DeNapoli 2017).

/// Digital Platform Reliance (Techno-Seva)

Finally, both SSR and Sadhguru exhibit a deep reliance on digital plat-
forms, engaging in Techno-Seva. Their sophisticated websites (AoL/Isha
sites), active social media, and extensive video content (numerous inter-
views, talks) are central hubs. These platforms disseminate teachings, build
global “networked communities” (Campbell 2012: 64), manage organisa-
tional networks, mobilise significant financial resources via online dona-
tions (Mannila & Zeiler 2019) and course registrations (AoL/Isha sites),
and project charismatic authority globally. The very interviews analysed
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here, which were distributed digitally to millions, exemplify this Techno-
Seva; they use digital means to serve the mission of outreach and authority
building. They thus reflect the broader landscape of mediatised religion
(Hjarvard 2011; Lundby et al. 2018).

While sharing these characteristics of the DHSC, a key distinction
emerges in the foundational emphasis of their respective justificatory
frameworks, particularly concerning the integration of commercial activi-
ties and responses to specific épreuves (Boltanski & Thévenot 2000).

/// Sti Stri Ravi Shankar: The Primacy of Projective Worth

For SSR, analysis strongly suggests that justifications for the Art of Liv-
ing’s diverse activities consistently rely on the Projective Order of Worth
as the most common foundational logic. Although specific justifications
are adapted situationally, the underlying capacity to operate effectively
through dynamic networks on a global scale emerges as a persistent le-
gitimising theme. SSR frequently offers justifications for his actions, par-
ticularly when facing épreaves, and this Projective capacity — the ability to
initiate, connect, and mobilise networks — consistently underpins these jus-
tifications. His approach goes beyond merely using digital tools; it involves
(Techno-Seva) framing the very ability to build and leverage extensive net-
works as a primary source of worth and legitimacy.

Evidence for this Projective foundation is amplified when examining
responses to criticism. Facing environmental critique for the WCF, the jus-
tification pivoted strongly towards the Projective capacity to mobilise and
execute large-scale action for a claimed Civic good (highlighting pollution).
The scale and network reach were presented as justifying the controversial
means. Similarly, when justifying involvement in complex peace media-
tions, SSR’s emphasis is less on guaranteed outcomes (Inspired/Solution-
ist) and more on a Projective ability — enabled by his global network and
fame — to act as a “bridge” connecting diverse actors across political and
social divides. The justification for Aols associated business activities also
incorporates Projective logic, framing them as contributing to national pro-
gress by leveraging the organisation’s reach and capacity. The sheer scale
of Aols claimed presence in 180 countries (Aol website) and impact (200
million people) are frequently invoked, demonstrating Projective power
as direct evidence of worth. This use of large-scale projects and networks
for legitimacy echoes strategies seen in other transnational movements
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(Lucia 2014; Dobe 2015). Furthermore, SSR’s defence of adapting ancient
yoga for modern times explicitly values the Projective quality of flexibility
and adaptation itself as a justification.

/// Sadhguru: An Integrated Blend of Market,
Industrial, and Charismatic Logics

In contrast, while Sadhguru also operates within a highly Projective frame-
work, as evidenced by large initiatives such as Cauvery Calling, global Isha
centres, and extensive Techno-Seva, his most characteristic justification
strategy appears to be the consistent foregrounding of a specific, tightly in-
tegrated blend of Market, Industrial, Projective, Inspired, and Fame logics.
This blend becomes particularly visible when he defends the seamless in-
tegration of commercial and non-commercial activities, often in response
to direct challenges (épreuves). Such integration reflects the broader trend of
commodifying spirituality (Sinha 2019). However, Sadhguru’s justification
frames it not merely as a necessity but as an intrinsically valuable part of the
mission, legitimised by the specific combination of logics.

When justifying paid programmes like Inner Engineering or the foun-
dation’s e-commerce activities, Sadhguru simultaneously invokes multiple
logics: Market (the value proposition of a unique “technology,” meeting
follower demand for comfort/access), Industrial (emphasis on methods
that “work,” efficiency, sometimes citing scientific validation, e.g., neu-
ronal rejuvenation, scale of delivery), Projective (global network reach,
large projects funded by commerce), Inspired (grounded in his unique vi-
sion, experiential authority, offering transformation), and Fame/Opinion
(leveraging his global influence, a large dedicated following as proof of
value). For instance, the justification “I’'m just robbing you [affluent at-
tendees| to keep that 70% |[free rural work] active” explicitly links Market
transactions to Civic purpose, supported by the requisite Projective scale.
This justification strategy successfully integrates branding and mission
(Arli 2017).

Crucially, unlike SSR’s tendency to justify commerce primarily via Civ-
ic ends, Sadhguru’s blend often presents the commercial elements as inher-
ently valuable and efficient components within the spiritual mission. Facing
éprenves often triggers a forceful reassertion of this blend. When challenged
by a law student about e-commerce and temple entry, Sadhguru defended
commerce via the Civic/Mission-necessity justification (funding schools/
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food) but defended the temple restrictions by appealing strongly to unique
cultural knowledge (Domestic/Inspired logic), while aggressively dismiss-
ing an equality-based civic/legal challenge as “activism” and cultural igno-
rance. The strategy is one where an integrated blend (including Market/In-
dustrial efficiency and Inspired/Domestic authority) is deployed to protect
the entire operational model, even when certain traditional aspects clash
with modern civic values. A Newslaundry report, though critical, describes
an operation embodying this blend — extensive commerce (Market), large
projects (Projective), influential networks (Fame/Projective), and a powet-
ful central figure (Inspired/Fame) — and alleges that Civic/Inspired justifi-
cations mask these other logics.

/// Conclusion: Delineating the Digital Hindu Spirit of Capitalism

This paper introduced and investigated the concept of the DHSC, a frame-
work for understanding the intersection of contemporary Hindu-derived
spirituality, global capitalism, and digital technologies. Through a quali-
tative comparative analysis of two of DHSC’s most prominent expo-
nents, Sadhguru and Sri Sri Ravi Shankar, this study sought to identify
the capitalistic practices embedded in their digital enterprises and the
distinct justificatory strategies they mobilise to legitimise them. The find-
ings reveal that while both figures operate within and are beneficiaries of
a political ecosystem characterised by a symbiotic relationship with the
state and the dynamics of crony capitalism (Rubin 2016), they employ
distinct logics to navigate the inherent tensions of their commercial and
spiritual ventures.

Our evaluation of the findings confirms that the DHSC is not a mono-
lithic phenomenon but is characterised by both shared strategies and diver-
gent logics. Both Sadhguru and Sri Sri Ravi Shankar exhibit certain core
features, which we can consider foundational in the DHSC, including the
adaptive deployment of justifications from multiple Orders of Worth (Bol-
tanski & Thévenot 20006), the use of a hybrid discourse blending spiritual
and scientific-managerial language, a techno-solutionist framing (Huber-
man 2022) of their practices as “spiritual technologies,” and a deep reliance
on digital platforms for what we term “Techno-Seva,” the leveraging of
technology for outreach, fundraising, and community building. However,
our comparative analysis highlights a crucial distinction in their primary
legitimating frameworks, which becomes most apparent during moments
of public challenge, or épreuves. Sri Sri Ravi Shankar’s justifications are
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found to rest predominantly on a foundation of Projective Worth, where
legitimacy is derived from the sheer scale, network capacity, and project-
based mobilisation of his Art of Living organisation. In contrast, Sadhguru
employs a more seamlessly integrated blend of Market, Industrial, Projec-
tive, Inspired, and Fame logics — a strategy that frames commercial activity
not merely as a necessary means to a civic end, but as an intrinsic, efficient,
and vital component of his spiritual mission.

The implications of the above evaluation for the study of contempo-
rary religion are significant. First, for the discipline of Digital Hinduism,
this study moves beyond describing the use of digital media to analysing
the underlying economic, political, and ideological logics that shape these
religious expressions. The DHSC framework provides an analytical tool
to dissect how traditional concepts such as seva and guru authority are
strategically repurposed to energise and morally ground ventures that are
deeply enmeshed in platform capitalism (Srnicek 2017; van Dijck et al.
2018) and influencer culture (Abidin 2016). Second, for the broader so-
ciology of religion and capitalism, this research extends the theoretical
lineage of Weber, Boltanski, and Chiapello by offering a detailed, non-
Protestant case study of how a “spirit of capitalism” is forged in real time.
It demonstrates how justifications are drawn from the cultural repertoire
of Hindu traditions to meet the demands of a globalised, networked, and
increasingly politicised marketplace. The analysis shows that the success
of these enterprises cannot be understood apart from the prevailing polit-
ical economy of national-populism, where ideological alignhment and state
patronage provide a crucial shield of legitimacy that facilitates expansion
and neutralises critique.

This study is subject to several limitations. Its reliance on publicly
available digital content within a specific time frame, from March 2025
to May 2025, necessarily constrains the scope of the findings. Another
significant limitation is the exclusion of the followers’ perspective. Con-
sequently, the crucial role that followers play in supporting and accept-
ing the justifications offered by influencers remains unexamined in this
study. A deeper analysis of the relations between the state and spirituality
is needed; it could be achieved by further examining media coverage
and legal documents concerning these organisations. To sharpen claims
about historical shifts, a critical genealogy tracing their justification log-
ics from the pre-digital to the digital era is necessary. Furthermore, an
intersectional approach is required to explore how these digital platforms
engage with, and impact, structures of gender, caste, and class. Finally,
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a comparative study across different religions would reveal whether this
“spirit of capitalism” is a uniquely Hindu phenomenon or a universal
logic adaptable to various faiths.

/// Appendix

An appendix has been prepared to accompany this article and is avail-
able online as a Google Docs file at https://docs.google.com/document/
d/10501UD14eWCalhiSxqximS92La-ylQZ_gb3ITPH-_LA /edit?tab=t.0,
accessed 2.12.2025.
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/// Abstract

This paper introduces and investigates the concept of the Digital Hindu
Spirit of Capitalism (DHSC). It explores the nexus where contemporary
spirituality, rooted in diverse Hindu traditions, intersects with global capi-
talism and digital technologies. Focusing on two influential global figures,
Sadhguru (the Isha Foundation) and Sri Sri Ravi Shankar (the Art of Liv-
ing), this article examines how they navigate and legitimise their digital
mediation, political alignment, and large-scale, commercially engaged spir-
itual enterprises. Building on Weber’s and Boltanski and Chiapello’s work
on the spirit of capitalism, and Huberman’s analysis of digital capitalism,
DHSC denotes the specific constellation of values and justifications arising
when digital platform logics intersect with adapted Hindu concepts (e.g.,
seva, guru authority, spiritual technologies). Applying qualitative thematic
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analysis to Sadhguru’s and Shankar’s primary websites, selected video con-
tent, and newspaper articles, the paper addresses two questions: (1) What
capitalistic practices are embedded in the digital presence and organisa-
tions of these individuals? (2) How, when analysed through Boltanski &
Thévenot’s Orders of Worth framework, do they appear to mobilise jus-
tificatory strategies to legitimise these practices and manage inherent ten-
sions? The findings reveal shared DHSC characteristics, including adaptive
justifications, hybrid discourses, techno-solutionist framings, and reliance
on digital platforms (Techno-Seza). However, a comparative analysis high-
lights distinct foundational logics, which are particularly visible during
challenges (¢preuves): Sri Sri Ravi Shankar predominantly relies on Projec-
tive worth (network capacity, scale), while Sadhguru employs a tightly in-
tegrated blend of Market, Industrial, Projective, Inspired, and Fame log-
ics, and often frames commercial aspects as intrinsic to the mission. By
delineating these strategies, the study contributes to understanding the
operational features and legitimating mechanisms of the DHSC, offering
insights into contemporary Digital Hinduism and the relationship between
religion, the media, and capitalism.

Keywords:
spirit of capitalism, Sadhguru, Sri Sri Ravi Shankar, digital religion, Digital
Hinduism, Hindutva, justification strategies
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ISLAM | KAPITALIZM®

Maxime Rodinson

Jedno jest juz dzis jasne dla wszystkich: problem krajéw stabo rozwinietych,
kwestia rosnacego kontrastu miedzy sytymi i zamoznymi spoleczenstwami
przemyslowymi a przymierajacym glodem $wiatem, w ktoérym miota si¢
reszta ludzkosci, jest jednym z dwoch czy trzech zasadniczych problemow
naszej epoki. Zajecie si¢ nim oznacza, ze staje przed nami bardzo wiele
powiazanych ze soba podstawowych kwestii. Caly tak zwany Trzeci Swiat
przenika pragnienie jak najszybszego dolaczenia, przynajmniej pod pew-
nymi wzgledami, do §wiata przemyslowego w jednym z jego aspektéw albo
i w kazdym z nich. Co z tego tak naprawde wynika? Na ile mocno trzeba
si¢ przystosowac, aby osiggnac ten wymarzony dobrobyt? Czy trzeba posu-
na¢ si¢ az do odrzucenia wartosci szczegdlnie cennych, ktére dotad prze-
sadzaly o specyficznym charakterze, indywidualnosci i tozsamosci ludow,
o ktérych mowar A jesli to wlasnie te wartosci, albo przynajmniej niektore
z nich, spowodowaly tak oczywiste juz dzi$§ zap6znienie?

O tym dyskutuje si¢ wszedzie z zapalem i pasja, jakq wzbudzaja tylko
sprawy zywotnie wazne dla wszystkich. Dzieje si¢ tak zwlaszcza w owej
bardzo istotniej czesci krajow stabo rozwinietych, jaka stanowi §wiat mu-
zulmanski, a dokladniej $wiat, gdzie w ciagu kilku ostatnich stuleci do-
minowala religia muzulmanska. Precyzji w tym zakresie nigdy za wiele,
bo wlasnie jednosc¢ tego §wiata na wszystkich poziomach jest dzi$ sprawa
dyskusyjna. We wszystkich tych krajach spor toczy si¢ wokét kilku klu-
czowych poje¢, takich jak: rozwoj ekonomiczny, socjalizm, kapitalizm,

Podstawa ttumaczenia: Maxime Rodinson (2014): Islam et capitalisme, Demopolis, Paris, s. 19—44.
Tekst obejmuje dwa pierwsze rozdzialy ksiazki, wydanej po raz pierwszy w 1966 roku. W przekta-
dzie pominigto pewne partie przypisow. Wszystkie cytaty z Koranu podawane sa wedle polskiego
wydania w tltumaczeniu ézefa Bielawskiego (1986) i zgodnie z przyjetym tam zapisem: numer sury
cyfra rzymska, nastgpnie numer wersetu cyfra arabska.
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naréd, islam. Jak te pojecia powinny si¢ ze sobg laczyc¢? Najbardziej prak-
tyczna, bezposrednia, codzienna polityka wymaga wyjasnien i rozwia-
zan. Rzadzacy dzialaja, a ideolodzy i politycy przedstawiaja programy
majace dostarczy¢ odpowiedzi na zadawane pytania — odpowiedzi do-
stownej albo domyslnej, starannie przemyslanej albo emocjonalnej, teo-
retycznej albo pragmatyczne;.

Szybko zreszta dochodzimy tu do probleméw wykraczajacych poza
obecny czas, wywolujacych spory bardziej teoretyczne i fundamentalne.
Jakie wiezi i relacje lacza dzialalnos¢ gospodarcza 1 polityczna, ideologie
(religijna badz nie) oraz tradycje kulturowa? Naprzeciw siebie staja teorie,
a do gry wchodzg filozofowie, socjologowie i inni badacze przedstawiaja-
cy swoje tezy, po czesci zainspirowane z pewnosciq faktami, ktore badaja
(albo maja badac), lecz takze namig¢tnosciami, interesami, niekiedy aspira-
cjami wlasnego srodowiska, myslowymi formami przekazanymi przez po-
przednikéw albo — czesciej, niz mozna by sadzi¢ — zwyklym pragnieniem
zablys$nigcia w jakim$ salonie, na sali wykladowej lub zebraniu. Mozna
w tym wszystkim jednak odnalez¢ te same ogdlne orientacje, ktore zawsze
stawaly naprzeciw siebie, gdy chodzilo o zrozumienie zjawisk ludzkiego
spoleczenstwa.

Niniejsza ksiazka jest przyczynkiem do objasnienia tych probleméw,
zorientowanym zarazem na aktualne zjawiska i kwestie fundamentalne.
Potraktowalem je pod pewnym szczegdlnym katem, ale w trakcie pracy
nad publikacja zdatem sobie sprawe, ze mimo to poruszone i w jaki$ spo-
s6b zakwestionowane zostalo tu wlasciwie wszystko.

Kapitalizm i islam — to zagadnienie omawiali zarowno muzulmanie,
jak 1 orientalisci, europejscy historycy 1 ekonomisci. Niewiele jest w ich
sporach bezinteresownej obiektywnosci. Muzulmanom z racji poboznosci
badZ nacjonalizmu (albo jednego i drugiego naraz) zawsze niezmiernie za-
lezalo na pokazaniu, ze nic w ich wlasnej tradycji religijnej nie sprzeciwia
si¢ przyjeciu nowoczesnych i postgpowych metod gospodarowania' albo ze
tradycja ta wprost zmierzala do wprowadzenia ekonomicznej i spolecznej
sprawiedliwo$ci®. Niektorzy europejscy badacze przyjaznie nastawieni do

' Por. opinie modernistycznych reformatoréw Muhammada Abduha i Raszida Ridy przywolywa-
ne przez [Jacques’a] Jomiera (1954: 226 i n.); gdy chodzi o Turcje por. Nazmi 19211923, cyt. za:
Bjorkman 1929.

? Twierdzi tak na przyklad Muhammad Hamidullah (1936; pot. tez inne jego prace); podobnie cala
literatura z kregu Bractwa Muzulmanskiego, w tym broszura jego zalozyciela Hasana al-Banny
(por. przektad francuski Vers la lumiere; 1957: 61 i n.), a takze apologetyka modernistycznego re-
formizmu (Jomier 1954: 217 i n.) i oficjalna literatura pakistaniska, na przykiad raport komisji do
spraw zakatu, cytowany obszernie w Rodinson 1957. Wszystko to jest powtarzane do znudzenia
w dziesiatkach ksiazek, artykuléw i broszur.
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islamu takze podtrzymuja jedng badZ druga z tych tez’. Inni, nastawieni
wobec niego raczej wrogo, chca natomiast pokazac (a towarzyszy im w tym
dziele cata masa pozbawionych wszelkiej wiedzy publicystéw), ze islam, za-
braniajac swoim adeptom podejmowania jakiejkolwiek post¢powej inicja-
tywy ekonomicznej, skazuje ich na stagnacje®, o ile wrecz nie predysponuje
(ta wersja powstala niedawno) do zawarcia diabelskiego paktu z wewnetrz-
nie spaczonym komunizmem (por. np. Tutsch 1958; Faris 1958; Charles
1960; w sposob bardziej ostrozny: Lewis 1954).

Mozna z tego wysnu¢ wniosek, ze z tymi ludami nalezy walczy¢ w imie
ogolnego postepu cywilizacji. Wszystkie te tezy, jakkolwiek sprzeczne ze
sobg, opieraja si¢, zauwazmy, na tym samym milczaco przyjmowanym za-
tozeniu. Zakladajq mianowicie, ze ludzie badZ spoleczenstwa danej epoki
czy regionu pozostaja catkowicie postuszne wezesniej przyjetej doktrynie,

> Na przyklad Louis Massignon, ktory przeszedl od sformulowan bardzo watpliwych, ale wciaz
dos¢ ostroznych (1939: ,,ze spolecznego punktu widzenia islam odznacza si¢ bardzo egalitarnym
podejsciem do kwestii oddawania przez kazdego z cztonkéw wspolnoty dziesiatej czesci dochodéw
na rzecz tejze; jest wrogo nastawiony wobec spekulacji gieldowej, kapitatu bankowego, pozyczek
panstwowych, podatkéw posrednich na towary pierwszej potrzeby [...], zajmuje, sfowem, pozycje
posrednia miedzy doktrynami burzuazyjnego kapitalizmu i bolszewickiego komunizmu”) do zde-
cydowanie przesadnych myslowych skrotéw (1954: ,Islam nie korzy si¢ przed zadnym bozkiem ani
przed potega zlota, ani przed okrucienstwem policyjnych technik”). Jednak w artykule Archaisme et
Modernisme en Islam: a propos d’une nouvelle structure du travail humain (1961), przedstawiajac pewne idee
po czgsci sprzeczne z pokazanymi wyzej, przypisuje on gospodarcza dekadencje islamu grzechowi
popelnionemu w sredniowieczu przez kaliféw abbasydzkich, ktérzy zorganizowali ,,nowoczesna
gospodarke migdzynarodowa”, dos¢ analogiczna do kapitalizmu, oparta na ,,kolonialnym” wyzy-
sku przy pomocy zydowskich bankieréw, na ktérych przerzucono ciezar grzechu lichwy. Poglad
zasadniczo dyskusyjny i oparty na watlych podstawach mimo erudycji tego zadziwiajacego znawcy
islamu, jego inteligencji, niezréwnanej wiedzy i znakomitej §wiadomosci moralnej, ktére jednak
nie uchronily go od coraz wyrazniejszego zbaczania na manowce za sprawg mistycznej koncepcji
historycznych faktow. Z kolei Jlacques| Austruy w ksiazce Islam face an développement économique
pokazuje, ze ,,tradycyjna umystowos¢ islamska nie sprzyjata rozwojowi kapitalizmu” (1961: 60), acz-
kolwiek ocenia, iz ,,gl¢bsza koncepcja wlasnosci” jest w nim ,,szczegélnie dopasowana do tej nowej
funkcji”, jaka przyznaje jej nowoczesny wzrost gospodarczy, przeciwstawiajacy si¢ w tym wzgledzie
Lliberalnej grze ekonomicznej” (1961: 951 n.) — w ten sposéb ,,szczegolny sens zbiorowosci charak-
terystyczny dla islamu moze si¢ dzi§ sta¢ motorem gospodarczego postgpu” (1961: 98), majacego
swoisty sens — ani kapitalistyczny, ani socjalistyczny. Bedziemy jeszcze mieli wielokrotnie okazje
powrécei¢ do idei tego autora, ktora stanowi do§¢ dobry kontrapunkt dla tez gloszonych w niniejszej
ksiazce. Trzeba jednak przede wszystkim zauwazyc¢, Ze idee te sa rozwijane na podstawie dalece nie-
kompletnej znajomosci faktow, ktorej baza jest zbior dos¢ kiepskich opracowan napisanych przez
pseudouczonych, znanych w dodatku jedynie z drugiej albo i trzeciej reki. Do$¢ podobne wnioski,
oparte jednak na duzo solidniejszym materiale zrédlowym, przedstawia J[osef] Hans (1952: 71 i n.).
* Teza gloszona, w §lad za wicloma innymi autorami, przez urzednika i stabo poinformowanego
badacza amatora Rlaymonda| Charlesa: ,,Fatalistyczna postawa islamska miala, jak wiemy, wiele
niezwykle powaznych konsekwencji; postawita zapore duchowi swobodnej inicjatywy, sparalizo-
wala materialng aktywno$c¢ i pograzyla kraje w letargu (1958: 71). Bardziej ogdlnie [Ernest] Renan
pisal o ,,ogtupiajacych” konsekwencjach brutalnego panowania muzulmanskiego dogmatu (1883).
Por. moja krytyke podobnych pogladéw w Rodinson 1961.
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powstalej bez ich udziatu, ktérej nakazéw przestrzegaja 1 ktérej ducha
przyjmuja bez dokonywania zadnych zmian, bez dopasowania jej do wla-
snych warunkéw zycia czy sposobow myslenia, ktére owo zycie podpowia-
da. Zalozenie to, ktérego glosiciele podobnych tez nie sa nawet §wiado-
mi, wydaje mi si¢ zafalszowywac cala problematyke omawianego sporu.
Przeanalizuje mimo to ich idee, nie biorac pod uwage tego zasadniczego
zarzutu, nie wszyscy bowiem sa sktonni go uznac.

Jedynie kilku powaznych autoréw, zasadniczo inspirujacych si¢ marksi-
zmem’, stawialo wspomniane pytanie w sposéb bezstronny i jednoczesnie
zgodny z rozsadniejsza socjologiczna wizjq relacji miedzy ideologicznymi
doktrynami a spoleczna rzeczywistoscia®. Dlaczego tak naprawde kapita-
lizm zatriumfowal w epoce nowozytnej w Europie, a nie (migdzy innymi)
w krajach muzulmanskich? Ale tez dlaczego europejski kapitalizm tak ta-
two podporzadkowal sobie §wiat muzutlmanski? Czy w przesziodci i obec-
nie islam — albo przynajmniej kulturowa tradycja krajéw muzulmanskich —
sprzyjaly badZ nadal sprzyjaja kapitalizmowi, socjalizmowi albo zacofanej
gospodarce typu ,,feudalnego”, czy moze raczej kieruja te kraje na zupelnie
inna droge, w strong jakiego$ nowego systemu ekonomicznego, ktory byl-
by wlasciwy tylko im?

/// Czym jest kapitalizm?

Moze si¢ wydac¢ dziwne, ze wigkszo$¢ ludzi zajmujacych si¢ tym zagadnie-
niem (a jest ich zaiste legion) nie zatrzymala si¢ diuzej nad definicja uzy-
wanego przez siebie pojecia, czyli kapitalizmu. Nie dziwi to, po prawdzie,
jedynie tych, ktérzy majq bardzo naiwna koncepcje nauki i uczonych. Jedna
z naczelnych metod dzialania wspolczesnego obskurantyzmu jest operowa-
nie niejasnoscia, w ktorej celowo tona stosowane pojecia. Cheac przeciw-
stawi€ si¢ tej tendenciji, trzeba powrdci¢ do osiemnastowiecznego wymogu
dotyczacego tak naprawde wszelkiej pracy naukowej godnej swego miana.

° Zwlaszcza wielki badacz islamu Clatl] [Heinrich] Becker w swoim zbyt krétkim przedstawie-
niu problemu Islam und Wirtschaft (1924) oraz Wlalther] Bjérkman (1929) — obie prace sa solidne
z punktu widzenia islamistycznego, ale obciazone wada w postaci braku precyzji zastosowanych
w nich poje¢ ekonomicznych. Niewielka ksiazka Alfreda Rihla Vo Wirtschaftsgeist im Orient (1925)
poswiecona Algierii sporo z kolei traci z powodu pewnych z gory przyjetych zalozen naukowych,
ale przynajmniej pozostaje wolna od bezposrednich politycznych uprzedzen. Warto zapoznac si¢
takze z bardzo inteligentnym i uczciwym artykutem G. Destance de Bernis (1960), odwolujacym
si¢ do znajomosci wiejskiego srodowiska w Tunezji i dziatan, ktére w nim podejmowano. Niestety
zawarta w tekscie wiedza o historycznym podlozu zjawisk i o innych muzulmanskich regionach
pochodzi jedynie z drugiej reki.

¢ Tu przede wszystkim Claude Cahen 1957: 195-207; zob. tez zapis dyskusji na konferencji w Bot-
deaux, ktérej materialy zawiera ksigzka.
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Glosi on, ze zawsze nalezy definiowac stowa, ktérych si¢ uzywa, oraz nie
postugiwac si¢ nimi w znaczeniu innym od uprzednio zdefiniowanego.

Warto pamigtaé, ze termin ,kapitalizm” bywal stosowany w dwéch
réznych sensach. Dokladniej mowiac, senséw bylo wiele, ale mozna je
umiesci¢ na dwoch odmiennych semantycznych obszarach. Duza cz¢s§é
dyskusji zmierzajacych do ustalenia, czy kapitalizm istnial na przyktad
w starozytnosci klasycznej, moze prowadzi¢ do pomieszania ze soba tych
dwoch grup znaczen.

7 jednej strony zatem uzywano tego terminu, by opisa¢ pojedyncze
instytucje gospodarcze, polaczenia niektorych sposréd nich albo tez stan
ducha, ktéry moze towarzyszy¢ dzialaniom podejmowanym w ramach in-
stytucji badZ owe dzialania inspirowac. We wszystkich tych przypadkach
autorzy uzywajacy omawianego slowa w tym znaczeniu nie uwazali, ze
odnosi si¢ ono z koniecznosci do calego spoleczenstwa. Kapitalistyczne
instytucje czy kapitalistyczna umyslowosé moga wspoélistnie¢ z instytucja-
mi badZ umystowoscig innego typu w ramach tego samego spoleczenistwa.
Moga stanowi¢ w nim mniejszo$¢. Do tych instytucji 1 cech umystowosci,
majacych po czesci chocby kapitalistyczny charakter, zaliczano prywatna
wlasnos¢ srodkéw produkeji, wolne przedsi¢biorstwa, poszukiwanie zysku
jako podstawowy motor dziatalnosci gospodarczej, produkcje na rynek,
gospodarke pieniezna, mechanizm konkurencji, racjonalne kierowanie
przedsigbiorstwem itp.

7. drugiej strony pod szyldem kapitalizmu umieszczano cale spole-
czenstwa, w ktorych przewazajq instytucje okreslane jako kapitalistyczne
badzZ kapitalistyczna umystowosé. Okreslano wigc w ten sposéb szczegdl-
nie spoleczenstwo zachodnioeuropejskie (wraz z jego amerykanskim prze-
dtuzeniem), poczawszy od rozmaitych dziejowych momentéw: poczatku
XIX stulecia, wieku XVI itd. Niekiedy tez obdarzano tym mianem inne
spoleczenistwa, chocby Cesatstwo Rzymskie na pewnym etapie rozwoju’.

Trudno rozwaza¢ tego rodzaju zagadnienie w sytuacji, gdy pojecie,
o ktore przede wszystkim chodzi, definiowano na tak rézne sposoby — o ile
naturalnie chcemy bra¢ pod uwage wszystkie definicje. Zbyt latwe nato-
miast byloby przyjecie tylko jednej z nich — jak robito to wielu dogmatycz-
nych marksistow —i rozstrzyganie kwestii na jej podstawie. Dowiodloby si¢

" Dobte oméwienie rozmaitych definicji zawiera ksiazka M[aurice’a] Dobba (1946: 1-10); om6wienic
znaczenia réznych ,,instytuciji gospodarczych” znajdziemy z kolei w podreczniku R[alpha] H. Blod-
getta (1944: 24—42), a bardziej doglebng analiz¢ u Frangois] Perroux (1962: 9-29). Max Weber taczy
oba rodzaje definicji: ,,O ile kapitalizm w swych rozmaitych formach ukazuje nam si¢ we wszystkich
historycznych okresach, to zaspokojenie codziennych potrzeb na sposéb kapitalistyczny wlasciwe
jest Zachodowi i nawet tam ma miejsce dopiero od drugiej potowu XIX wieku” (1923: 239).
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wtedy na przyklad, ze to konkretne spoleczenistwo nie jest kapitalistyczne
w tym sensie. Nie przekonaloby to jednak w zaden sposéb tych, ktorzy
trzymaja si¢ innej definicji kapitalizmu. Zarazem jednak trzeba zrozumie¢,
ze zadna definicja nie jest (czego ewidentnie nie rozumieli wspomniani
dogmatyczni marksisci) sama w sobie bardziej ,,naukowa” od innych.
W kazdej naukowej dyskusji kazdy jej uczestnik moze swobodnie wybra¢
definicjg, pod warunkiem ze bedzie ona logicznie spéjna i ze bedziemy si¢
jej konsekwentnie trzymac w trakcie calej dyskusji. Wybor miedzy defini-
cjami jest raczej kwestia pedagogiczng albo kwestia mniejszej lub wickszej
wygody, jaka sa one w stanie zapewni¢ z punktu widzenia argumentacji
1 prowadzenia badan. Nalezy dawac pierwszenstwo takim definicjom, kto-
re zakreslajq granice poje¢ uzytecznych dla glebszej analizy zjawisk.

Trzeba zatem dokona¢ wyboru. Sam wybratem definicje, ktére miesz-
cza si¢ w ramach ekonomicznego i socjologicznego myslenia marksi-
stowskiego. Tu warto jednak przeprowadzi¢ kolejne rozréznienie. Marks
i marksisci uzywali wprawdzie terminéw , kapitalizm” i , kapitalistyczny”
w sposob bardziej spojny od autoréow niemarksistowskich, lecz stosowali
je badZ w odniesieniu do poszczegolnych instytucji gospodarczych, badz
calego nowozytnego spoleczenstwa europejskiego, w ktorym instytucije te
sa szczegodlnie rozwiniete. W marksistowskiej literaturze mozemy wigc na-
potkac¢ rézne (cho¢ blisko ze soba powiazane) znaczenia tych termindw.
Rozréznienia miedzy pojeciami, do ktérych znaczenia te si¢ odnosity, byly
przyjmowane domyslnie, jednak w tego rodzaju dyskusjach dos¢ istotne
jest, by jasno zakresla¢ pojeciowe granice®. Gwoli jasnego odréznienia po-
je¢ przyjatem terminologi¢ polskiego socjologa Juliana Hochfelda, ktory
wyprzedza innych autoréw pod wzgledem precyzji (1963: 168). Oto zatem
przyjete przeze mnie pojeciowe rozroznienia.

Z jednej strony kapitalizm jest ,,sposobem produkcji” w najwezszym
sensie tego terminu, czyli modelem ekonomicznym, zgodnie z ktérym
moze przebiega¢ proces produkcji w ,,przedsigbiorstwie” (traktowanym
z kolei mozliwie szeroko). Posiadacz srodkéw produkeji przekazuje pla-

ce wolnym robotnikom, aby ci przy uzyciu owych $rodkéw produkeji

§ To wlasnie pomieszanie réznych pojeé, do ktorych stosuje si¢ termin , kapitalizm” w dziele Mark-
sa, wyjasnia krytyczna reakcje na przyklad wielkiego historyka Georges’a Lefebvre’a, skadinad pel-
nego dobrej woli, gdy chodzi o marksizm. Marks wyraznie méwi o kapitale kupieckim i lichwiar-
skim jako ,,przedpotopowych” formach kapitatu obecnych w starozytnosci i Sredniowieczu (por.
Kapital, t. 3, rozdz. 20 1 36). W pierwszym tomie Kapitafu autor kpi jednak z Mommsena i jego
kolejnych guid pro quo, a~w Zarysie krytyki ekonomii polityezney (1986) — z ,nonsenséw” filologow, ktérzy
pisza o ,,kapitale” w starozytnosci.

/ 232 STANRZECZY 2(27]/2024



wytwarzali towary, ktére on nastegpnie sprzeda z zyskiem dla siebie. To
,kapitalista przemystowy””.

7. drugiej — mozna méwic o ,,sektorze” kapitalistycznym wewnatrz
systemu ekonomicznego danego spoleczenistwa, okreslajac w ten sposéb
przedsiebiorstwa, w ktorych — w ramach tegoz spoleczenstwa — funkcjonu-
je kapitalistyczny sposob produkeji. Cos takiego miato miejsce na przyktad
w Rosji w epoce NEP-u [Nowej Ekonomicznej Polityki — przyp. red.].

Istnieje wreszcie kapitalistyczna ,,formacja spoleczno-ekonomiczna”.
To o niej myslimy najczesciej, méwiac o kapitalizmie, 1 to w niej zyjemy.
Cechuje ja obecnos¢ szczegdlnego ,,systemu ekonomicznego”, w ktérym
kapitalistyczny sektor zajmuje pozycje dominujaca, oraz odpowiadajace;
mu nadbudowy ideologicznej i instytucjonalnej.

Definicje te nie rozstrzygaja jednak pewnej istotnej kwestii w jednym
z obszardw, ktory bedzie tu omawiany. W trzecim tomie Kapitalu Marks
wskazuje, ze ,,nie tylko handel, lecz takze kapital handlowy jest starszy niz
kapitalistyczny sposob produkeji [czyli, zgodnie z przyjeta tu terminolo-
gia: kapitalistyczna formacja spoleczno-ekonomiczna — M.R], jest w rze-
czywistosci historycznie najstarsza swobodna formg istnienia kapitatu (dze
historisch alteste freie Existenzweise des Kapitals)” (1983: 496). ,,We wszystkich
wezesniejszych sposobach produkeiji [to znaczy we wszystkich formacjach
spoleczno-ekonomicznych poprzedzajacych formacje kapitalistyczng —
M.R ] kapital kupiecki wystepuje jako funkcja kapitalu par excellence” (Marks
1983: 499). Dalej Marks dodaje do tego kapital lichwiarski czy finansowy:

Kapital przynoszacy procent albo — jak go mozemy nazwac we-
dlug jego starodawnej formy — kapital lichwiarski nalezy lacznie
ze swym blizniaczym bratem, kapitalem kupieckim, do przedpo-
topowych form kapitatu, ktérych istnienie znacznie poprzedzato
kapitalistyczny system produkcji [kapitalistyczna formacje spo-
teczno-ekonomiczna — M.R.] i ktore spotyka si¢ w najrézniejszych
formacjach spoleczno-ekonomicznych (i den verschiedensten dkono-
mischen Gesellschaftsformationen). (Marks 1959: 153)

Te przynajmniej formy kapitatu finansowego oraz prekapitalistyczne-
go kapitalu lichwiarskiego teoretycy w rodzaju Maxa Webera uznawali za
»roznorakie postaci kapitalizmu”. Marks, podobnie jak Weber 1 Sombart,

’ To takze definicja Wlernera] Sombarta. Zarazem jednak Marks, jak zaraz zobaczymy, uzywat
terminu ,,sposob produkcji” nie tylko w tym sensie, ale tez w znaczeniu tego, co nazywamy tu
formacja spoteczno-ckonomiczng”.
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uwaza, ze spoleczno-ekonomiczna formacja kapitalistyczna, by uzy¢ jego
wlasnego okreslenia, badz tez nowozytny kapitalizm, by z kolei postuzy¢
si¢ pojeciem pozostalych dwdch badaczy, narodzil si¢ z pdznosrednio-
wiecznych form kapitatu handlowego 1 finansowego.

Na pierwszy rzut oka podobne formy kapitalu mozemy odnalez¢
w Sredniowiecznym $wiecie muzulmanskim. Wazne dla nas bedzie przede
wszystkim to, czy naprawde formy te sa zasadniczo podobne do tych zna-
nych nam z europejskiego sredniowiecza, bo jesli tak rzeczywidcie jest,
to bedzie to dowodem, Ze islam sam w sobie nie stanowi przeszkody dla
pierwszych etapéw rozwoju, ktére w Europie doprowadzily do powstania
spofeczno-ekonomicznej formacji kapitalistycznej albo, jak kto woli, do
nowozytnego kapitalizmu.

Naturalnie w przypadku odpowiedzi pozytywnej powstaje pytanie:
dlaczego za tymi pierwszymi etapami nie poszed! ten sam rozwoj co w Eu-
ropie i czy odpowiedzialnos$¢ za to ponosi islam? W celu utatwienia dyskusji
proponuj¢ nazywac , kapitalowym” [capitalistigne| caly sektor, ktory tworzg
kapital kupiecki i finansowy w spoleczenstwach prekapitalistycznych. Nie
chodzi zatem o sektor kapitalistyczny w znaczeniu, jakie mial on w Ro-
sji w epoce NEP-u. Tam obejmowal znaczaca liczbg matych i $rednich
przedsiebiorstw przemyslowych, w ktérych funkcjonowal kapitalistyczny
sposob produkcji w $cistym sensie tego stowa 1 w ktérych zyski przynosil

2310

,»kapital produkeyjny”"’, wykorzystujacy sil¢ robocza wolnych robotnikéw.
Jedynie sifowe $rodki zastosowane przez panstwo radzieckie nie pozwolily
temu sektorowi rozwinaé si¢ do tego stopnia, by mégt kontrolowac¢ cala
produkeje przemystowa. Kapital handlowy i finansowy w zadnym razie go
nie zdominowaly, gdy tymczasem w $Sredniowieczu pelnily one taka wla-
$nie dominujaca funkcje, a kapital produkeyjny byl mocno ograniczony.

Istnienie podobnego ,,kapitalowego” sektora, zwlaszcza ,,istnienie i pe-
wien poziom rozwoju’ kapitalu handlowego sa wedle Marksa koniecznym
(cho¢ w zadnym razie niewystarczajacym — Marks mocno przy tym obsta-
je) warunkiem rozwoju kapitalistycznej formacji spoteczno-ekonomicznej
(por. 1983: 496). Zgodziliby si¢ z tym prawdopodobnie wszyscy ekonomi-
$ci, bez wzgledu na rozbieznosci terminologiczne, przede wszystkim bez
wzgledu na rozbiezno$¢ wzgledem stanowiska Marksa co do natury dodat-
kowych warunkéw, jakie umozliwily Europie przejscie do kapitalistycznej
formacji spoleczno-ekonomicznej. Konieczne jest zatem zweryfikowanie,
czy podobny sektor istnial w $redniowiecznym $wiecie muzulmanskim,

1" Okreslenie to zapozyczam od J[eana] Bénarda (1952: 244).
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czy mial tam zakres i strukture analogiczne do tych, ktére umozliwity
w Europie rozwdj spoleczno-ekonomicznej formaciji kapitalistycznej.

Tu pojawia si¢ jeden z najwazniejszych probleméw. Czy przed powsta-
niem spoleczno-ckonomicznej formacji kapitalistycznej pozyczki na pro-
cent i wszelki handel (w najszerszym mozliwym sensie wszelkiej wymiany
débr) mozna uznaé za cos, co sklada si¢ na sektor ,kapitalowy”, to zna-
czy sektor, na fundamencie ktérego w koncu, pod warunkiem zaistnienia
pewnych okolicznosci, moglaby powstac tego rodzaju formacja spoteczno-
-ekonomiczna? Marks powiada, ze istnienie i pewien poziom rozwoju ka-
pitatu kupieckiego to koniecznie przestanki jej powstania:

1. jako niezbedny warunek koncentracji majatku pienig¢znego
i 2. dlatego, ze przestanka kapitalistycznego sposobu produkcji
[czyli kapitalistycznej formacji spoleczno-ekonomicznej — M.R.]
jest wytwarzanie na handel, zbyt na wielka skalg, a nie sprzedawa-
nie poszczegdlnemu klientowi, przestanka jest wigc takze kupiec,
ktéry nie kupuje gwoli zaspokojenia swoich osobistych potrzeb,
lecz w jednym akcie kupna laczy akty kupna wielu oséb. Z drugiej
strony, wszelki rozwoj kapitalu kupieckiego coraz bardziej nadaje
produkcji charakter czynnosci majacej na celu warto§¢ wymienna,
coraz bardziej przeksztalca produkty w towary. (Marks 1983: 499)

W ten sposob zatem handel ,,kapitalowy” powinien by¢ przynajmnie;j
handlem hurtowym i wykorzystywaé pieniadz w celu rozwijania produkcji
przeznaczonej na rynek.

Max Weber rowniez definiuje specyficzny typ dzialalnosci gospodar-
czej, nazywany przez niego kapitalistycznym, ktory stanowi podstawe no-
woczesnego kapitalizmu (czyli w naszym rozumieniu spoleczno-ekono-
micznej formacji kapitalistycznej) i przygotowuje jego nadejscie, ale nie
jest bynajmniej z nim tozsamy. To wlasnie dzialalno$¢ sektora nazwanego
tu ,,kapitalowym”. Chodzi o dzialanie polegajace na ,,oczekiwaniu zysku
wynikajacego z wykorzystania szans wymiany, a wicc (formalnie) szans
pokojowego zarobku” (Weber 2015: 53). Powinno ono by¢ przynajmniej
w pewnej mierze racjonalne', inaczej méwiac: ,,zorientowane na rachunek
kapitalowy [...] — zawsze decydujace jest to, ze rachunku kapitalowego do-
konuje si¢ w pieniadzach, juz to w nowoczesny, buchalteryjny sposéb, juz
to prymitywny i powierzchowny” (Weber 2015: 54). Weber dodaje tez, ze

" W innym miejscu Weber pisze w istocie o rozmaitych formach nichtrationalen Kapitalismus — kapita-
lizmu niemajacego racjonalnej postaci, rozwijajacych si¢ poza nowozytna Europa (por. 1923: 280).
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w tym sensie ,,kapitalizm” 1, kapitalistyczne” przedsi¢wzigcia, takze cechu-

jace si¢ jaka$ racjonalizacja rachunku kapitalowego, ,,istnialy we wszyst-

kich krajach o rozwinietej kulturze [...]. Zaréwno w Chinach, Indiach,
Babilonie, Egipcie, §rodziemnomorskiej starozytnosci, w $redniowieczu,
jak 1 w czasach nowozytnych” (2015: 54).

Nowozytny kapitalizm zachodni wyréznialby si¢ zwlaszcza tym, ze
w jego ramach obok dawnych form powstaje réwniez ,kapitalistyczna or-
ganizacja (formalnie) wolnej pracy”, polaczona z prawnym oddzieleniem
dzialalnosci ekonomicznej 1 aktywnosci domowych, a takze z racjonalna
ksiggowoscia (Weber 2015: 56-57).

Na podstawie tego wida¢ wyraznie, ze zaréwno Marks, jak 1 Weber
z pomoca zastosowanych przez siebie 1 wzajemnie zbieznych kryteriow
biora na cel sektor gospodarczy, ktory poprzedza nadejscie nowoczesne-
go kapitalizmu czy spoleczno-ekonomicznej formacji kapitalistycznej.
Z pomocg tych kryteriow bedziemy oceniaé, czy podobny ,kapitalowy”
sektor istnieje w Swiecie muzulmanskim. Jasne jest w kazdym razie, ze
od dzialalnos$ci branej tu pod uwage trzeba przynajmniej oddzieli¢ te
formy handlu, ktore nie przedstawiaja podobnych cech, przede wszyst-
kim wymiang¢ barterows oraz wszelkie opisywane w literaturze etnolo-
gicznej postaci wymiany ceremonialnej badZ przyjmujacej postac¢ daru,
z ktéra zasadniczo wiaza si¢ wartosci prestizowe (por. Herskovits 1952:
181, takze 155-179). Podobnie, gdy chodzi o kredyt, trzeba oddzieli¢
wszystkie niepieni¢zne formy pozyczki (Herskovits 1952: 255 1 n.), kto-
re nie prowadza do ,koncentracji wielkich kapitaléw pieni¢znych” ani
do ,,powstania majatku pieni¢znego, ktory niezalezny jest od wlasnosci
ziemskiej” (Marks 1959: 155 1 158). To wlasnie — i tu wszyscy zgadzajq si¢
z Marksem — konieczny, nawet jesli niewystarczajacy, warunek rozwoju
kapitalistycznej formacji spoleczno-ekonomiczne;.

Wreszcie wida¢ wyraznie, ze z definicji sektora ,,kapitalowego™ trze-
ba wylaczy¢ wszystkie gospodarcze struktury, w ktérych role odgrywatby
jedynie kapital okreslony jako calo§é¢ przedmiotéw i zasobéw — bedacych
produktami wczesniejszej pracy albo darem natury — ktérymi dysponuje
jednostka badZ spoleczenstwo i ktére moga pomodc czy to w wytwarza-
niu, czy po prostu w pozyskiwaniu innych zasobéw. W takim sensie kij
do kopania, czyli najprymitywniejsze narzedzie rolnicze, jest kapitalem
stuzacym wytwarzaniu, podobnie jak tuk, sie¢ rybacka, a nawet prosta
zerdZ sa kapitalem stuzacym do zbierania i pozyskiwania naturalnych pro-
duktéw. W istocie podobne ,,kapitaly” istnieja w kazdym spoleczenstwie,
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nawet najprostszym (Herskovits 1952: 299 i n.)'?. Ich istnienie, a nawet zna-
czenie maja nader odlegly zwiazek z rozwojem spoleczno-ekonomicznej
formacji kapitalistycznej.

Oczywiscie, zeby mozna bylo w ogdle méwic¢ o rozwoju ,kapitalu”
w sensie Marksowskim albo Weberowskim, spoleczefistwo powinno juz
dysponowaé¢ sporym zasobem zakumulowanego kapitalu rozumianego
w taki sposob. To wlasnie przypadek spoleczenstw, o ktorych bedzie tu
mowa (z wyjatkiem by¢ moze pewnych sektoréw preislamskiego spoteczen-
stwa arabskiego), a kwestia ta pojawi si¢ ponownie na wyzszym poziomie.

Podobnie nie mozemy méwi¢ o sektorze ,kapitalowym” w Zzadnym
sensie, kiedy spoleczenstwo pasterzy ma nadziej¢ na rozrost swoich stad
albo nawet oczekuje od swoich kobiet wzrostu liczby wlasnej ludnosci —
pomimo twierdzen R[icharda] Thurnwalda, ktéry nawet w tym kontek-
$cie dostrzega kapitalizm (por. 1932: 205 1 n.). Wedle trafnego okreslenia
Melville’a J. Herskovitsa ,,ewidentnie stosuje on pojecia do sytuacji, w kto-
rej nie ma zadnych mozliwosci ich zastosowania w kategoriach omawia-
nej kultury” (1952: 304). Nawet jezeli rozrost stada moglby przyczynic sie
do rozwoju pojecia odsetek, jak sugeruja niektére terminologie (zwlasz-
cza grecka), to stad daleko jeszcze nie tylko do spoleczno-ekonomicznej
formacji kapitalistycznej, ale nawet do cech umyslowosci kapitalistycznej
w sensie, jaki nadaje im na przyklad Weber.

Przyjmuje¢ zatem gwoli jasnosci wywodu podane wczesniej definicje
kapitalistycznego sposobu produkeji, sektora, systemu ekonomicznego
oraz kapitalistycznej formacji spoleczno-ekonomicznej. Niemniej, aby
unikna¢ zasygnalizowanych juz mankamentow, ktére mozna napotkac
u dogmatycznych marksistow, biore tez w moich konkluzjach pod uwage
inne definicje, wybrane sposréd tych, jakie przyjmowali najwazniejsi auto-
rzy niemarksistowscy. Warto zreszta zauwazyc, ze zblizajg si¢ one do defi-
nicji marksistowskich. Wiekszo$¢ z owych autoréw pozostaje dzi§ zgodna
o tyle, ze okredla jako , kapitalistyczne” spoleczenstwo europejskie widzia-
ne przez pryzmat gospodarki, poczawszy od XVI, a najdalej od XVIII
wieku. Zarazem wickszo$¢ sadzi jednak, ze przykladowo republiki wloskie
juz od XIII wieku ,,ukazuja nam typy kapitalizmu zaréwno handlowego,
jak 1 finansowego” (Perroux 1962: 35). Jako Ze w owej epoce nie sposéb

2 W tym wlasnie sensie Marks, wymieniajac ogdlne czynniki determinujace wszelka produkcje,
powiada, ze , kapitalem jest m.in. réwniez narzedzie produkcji, réwniez miniona zobiektywizowa-
na praca. Zatem kapital jest powszechnym, wiecznym stosunkiem przyrodniczym; tzn., ze docho-
dze do pojecia kapitalu, gdy pomijam wlasnie to specyficzne, co dopiero czyni »narzedzie produk-
cji«, nagromadzong prace, kapitalem” (19806: 41).
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okresli¢ ani calosci europejskiej gospodarki, ani nawet gospodarki wloskiej
jako kapitalistycznej, a jednoczesnie nikt nie neguje istotnych réznic w sto-
sunku do tego, co Weber, Sombart 1 inni nazywaja nowozytnym kapitali-
zmem, oznacza to, ze uznaje si¢ tu istnienie czego$, co nazywam sektorem
,Hkapitalowym”. Wreszcie wszyscy definiuja zasadniczo tak samo pewien
sposob funkcjonowania przedsigbiorstwa, ktadac jedynie nacisk na te badz
inng jego ceche. Odpowiada on temu, co nazywamy tu w sensie $cistym
kapitalistycznym sposobem produkcji. Wydaje sie, ze wszystkie definicje
wykluczaja mozliwos¢ przedsigbiorstwa funkcjonujacego w radykalnej izo-
lacji. Kapitalistyczny sposob produkcji moze funkcjonowac jedynie w ra-
mach wzglednie rozwinietego kapitalistycznego ,,sektora”.

% %k %k

Najpowszechniejszym sposobem traktowania poruszonego tu zagadnienia
islamu i kapitalizmu jest namyst nad tym, czy religijne przepisy muzutman-
skie sprzyjaja praktykom tworzacym kapitalistyczny sposob produkciji, czy
tez stawiaja im przeszkody, hamuja ich rozwdj albo wprost ich zakazuja.
W moim przekonaniu nie jest to jednak, jak zobaczymy, pytanie najwaz-
niejsze. Poniewaz stawia si¢ je mimo to i pozostaje ono w jaki$ sposéb inte-
resujace w kontekscie calodci naszego problemu, zajme si¢ nim tu pokrotce.

/// Koran i sunna

Przepisy religii muzulmanskiej zostaly skodyfikowane w zwartym i precy-
zyjnie zakreslonym dokumencie, jakim jest Koran, czyli stowo Boga prze-
kazane prorokowi Muhammadowi®, a takze w bardzo obszernym zbiorze
tekstéw o dos¢ rozmytej strukturze, czyli w sunnie. Ta ostatnia jest caloscia
,wtradycji” przekazujacych to, co — jak sie uwaza — powiedzial badz uczynit
Prorok. Tym stowom i czynom przyznaje si¢ walor normatywny z punktu
widzenia muzulmanéw — trzeba nasladowa¢ Muhammada i postgpowac
zgodnie z jego dyrektywami.

Warto wyraznie podkresli¢, ze historyk moze uznac te tradycje za re-
prezentacje prawdziwej mysli Proroka jedynie w pewnym, bardzo ograni-
czonym, zakresie. Autorzy muzulmanscy jeszcze dzi§ — nawet jesli sq juz
muzutmanami tylko z nazwy albo z racji mniej lub bardziej wymuszonego

1 W starszej polskiej tradycji nazywanemu oczywiscie Mahometem. Decydujac si¢ na forme ,,Mu-

hammad”, id¢ za sugestia ]. Bielawskiego z jego wprowadzenia i komentarzy do polskiej edycji
Koranu (por. 1986) [przyp. thum.].
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konformizmu; nawet jesli mamy do czynienia z ludZzmi, ktorzy przyjeli po-
stawe jawnie ateistyczna, wrecz antyreligijng — mimo wszystko czesto cytuja
owe przekazy jako autentyczne dokumenty historyczne. Wiemy jednak, ze
zostaly one spisane dwa czy trzy stulecia po $mierci proroka Muhammada
1 przez pewien okres w historii islamu nie interesowano si¢ nimi specjalnie
ani nie przywiazywano do nich wickszej wagi'. Probuje si¢ co prawda uza-
sadni¢ ich walor dokumentalny, wskazujac caly tancuch (arab. iswdd) po-
twierdzen, ktore zawsze im towarzysza. Ten, kto przywoluje je jako ostatni,
deklaruje, ze otrzymal opowies¢ od kogos innego, kto z kolei przez szereg
posrednikéw (wymienionych co do jednego) otrzymal je ostatecznie od
osoby wspolczesnej Muhammadowi — swiadka, ktory widzial jego czyny
badz styszal jego stowa. Nie sposéb jednak zaufac¢ tym fancuchom posred-
nikéw, ktorych autentycznosci nic nie jest w stanie zagwarantowac. Wiele
tradycji pozostaje ze soba w sprzecznosci, co juz muzulmanskich autorow
okresu $redniowiecza sklanialo do odrzucenia niektérych z nich jako wy-
mystow 1 do zaklasyfikowania innych jako podejrzanych badZ watpliwych
zgodnie z réznymi kryteriami.

Nowoczesna metoda historyczna jest jednak duzo bardziej radykalna
w swych (stusznych) wymaganiach. Nie mozna uznac tradycji za autentycz-
na, o ile nie przemawiaja za nig bardzo mocne argumenty. Tak jest w przy-
padku niewielkiej cze¢sci omawianych tradycji, przynajmniej gdy chodzi

o tradycje normatywne'®

. Pozostajg one jednak dokumentami zaréwno dla
epoki, w ktérej mogly powstac, jak i dla epok poézniejszych. Wskazuja, co
mysleli pewni ludzie i co w ramach pewnych tradycji chciano uznaé za
norme. W tej mierze, w jakiej podaza si¢ za nimi, stanowia kodeks poste-
powania muzulmanow. Trzeba jednak zawsze pamietac, Ze sprzecznosci
w nich zawarte pozostawiajg szerokie pole dla praktyki. Tym bardziej ze

" Spontaniczna badz zorganizowana spoleczna presja sprawia, ze nie sposéb opublikowaé po
arabsku, turecku czy persku jakiegokolwiek prawdziwie krytycznego opracowania (naukowego
badZ popularnego) na temat islamu. Krytyczne studia orientalistow obciazone sa podejrzeniami
wyrazanymi nawet przez zywioly liberalne i postgpowe, wydaja si¢ bowiem w ich oczach nacecho-
wane rasistowskim i kolonialnym pragnieniem oczernienia narodowej religii. Co zreszta czgsto jest
prawda. Po czesci dlatego wlasnie, z racji owego sztucznego chronienia wlasnej religijnej tradycji
przed wszelka krytyka, muzulmanscy teologowie nie zdotali wypracowac zadnej doktryny pozwa-
lajacej uznawac owe opowiesci za czg¢Sciowo przynajmniej legendarne. W ten sposéb mogliby jed-
nak réwniez ocali¢ zasadnicza cz¢$¢ muzulmanskiej dogmatyki, tak jak uczynili to teologowie ka-
toliccy dzigki swojej teorii gatunkow literackich. Zgadzam si¢ w tym aspekcie z J. Poirierem (1961:
218 i n.), ktory jednak wydaje si¢ nie dostrzegaé wszystkich spolecznych przyczyn obecnej postawy
muzulmanéw i w konsekwencji bagatelizuje trudnosci z jej przezwyciezeniem.

1> Pokazal to dobrze zwlaszcza J[oseph] Schacht w Origins of Mubammadan Jurisprudence (1950).

' Tradycje dotyczace faktoéw historyczaych jako takich, genealogii itp. sa — przynajmniej jesli cho-
dzi o zawarty w nich schemat owych faktéw — bardziej godne uwagi. Por. moje omdwienie tej
kwestii w ,,Revue historique” (Rodinson 1963: 197 i n.).
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nie istniata Zadna autorytatywna instancja (jak miato to miejsce w Kosciele
katolickim), ktéra moglaby wyda¢ prawomocny osad na temat wartosci tej
lub innej tradyciji albo jej interpretacji.

Przyjrzyjmy si¢ najpierw Koranowi, sfowu Boga, ktérego autorytet co
do zasady (i tylko co do zasady) pozostaje nienaruszalny. Nie jest to oczy-
wiscie systematyczny traktat z ekonomii politycznej i prozno byloby tam
szuka¢ aprobaty dla kapitalizmu jako takiego albo jego potepienia. Czy
znajdziemy tam przynajmniej jaka$ oceng instytucji gospodarczych uzna-
wanych za z natury kapitalistyczne albo stanowiace podstawy badz ele-
menty spoleczno-ekonomicznej formaciji kapitalistycznej? Jasne jest przede
wszystkim to, ze Koran nie ma nic przeciwko wlasnosci prywatnej, re-
guluje bowiem na przykiad kwesti¢ dziedziczenia. Zaleca nawet, by nie
podwazaé zwiazanych z nim nieréwnosci”, i zadowala si¢ stygmatyzacja
zwyczajnej bezboznosci bogaczy (Koran 1986: XXX1V, 33/34"), podkre-
slaniem bezuzytecznoséci majatku w obliczu Bozego osadu, a takze pokusy
zaniedbywania poboznosci, ktéra si¢ z nim wigze (VIII, 28; XIII, 9). Czy
uczynilby w tym miejscu wyjatek dla wlasnosci srodkow produkeji? Naj-
wyrazniej podobna mysl nigdy nie postata w glowie autora. Praca najemna
jest naturalna instytucja, wobec ktorej nie warto zglaszac obiekcji. Bardzo
wiele razy w Koranie wspomina si¢ o wynagrodzeniu czlowieka u Boga.
Raz pojawia si¢ Midianita Jetro, ktory jest gotow naja¢ Mojzesza jako pa-
sterza (VIII, 26 i n.). Naprawiajac mur, ktéry si¢ kruszy, mamy prawo do
wynagrodzenia (XVIII, 76/77); podobnej zaptaty mogliby si¢ tez doma-
gac prorocy, w tym sam Muhammad, ktéry jednak glosi kazania za darmo
(XXXVI, 20/21; L11, 40 i inne miejsca).

Istniejq religie, ktorych $wigte teksty zasadniczo zniechecaja do dzia-
talnosci gospodarczej, radzac, by zdac si¢ na bostwo, ktore kazdego dnia
moze nam dostarczy¢ tego, czego potrzebujemy, i krzywo patrzac na da-
zenie do zysku. Koran z pewnoscia nie jest tym przypadkiem; patrzy si¢
w nim laskawym okiem na dziatalno$¢ handlowa, zadowalajac si¢ potepie-
niem praktyk jawnie oszukanczych i zadajac zaprzestania handlu w trak-
cie pewnych czynnosci kultowych. Jak podsumowuje to uczciwie pewien
wspolczesny muzulmanski apologeta, Koran ,,glosi nie tylko, ze nie nalezy
zapomina¢ o czg¢sci ziemskiej (XXVIII, 77), ale tez, ze mozna w warto-
sciowy sposob taczy¢ kult z Zyciem materialnym i uprawia¢ handel nawet

17 Koran 1986: 1V, 32: ,,Nie pragnijcie tego, czym wyréznil Bog jednych z was, dajac im wyzszosé
nad innymi”. Zgodnie z kontekstem chodzi tu o réznice posiadanego bogactwa; por. takze XVI,
71. Te same okreslenia uzywane sa tez w innych miejscach w odniesieniu do innych nieréwnosci;
por. np. XVII, 21; IV, 38.

'8 Por. tez liste tekstow zebranych przez D[avida] Santillane (1926-1938, t. 2: 62, przyp. 256).
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w trakcie pielgrzymki. Idzie nawet tak daleko, ze zyski z handlu okresla
mianem »laski Bozej«” (Hamidullah 1936: 226 1 n.; por. Koran 1986: II,
197-198; LXII, 9-10).

Przede wszystkim jednak Koran zawiera kilka ustepow, ktore — jak zo-
baczymy dalej — byly wykorzystywane nader czesto i ktore potepiaja prak-
tyke nazywana po arabsku 77bd. Nie wiemy na pewno, czym owa praktyka
byta. Stowo to oznacza ,,wzrastanie”. Nie wydaje si¢, by chodzito o zwykte
odsetki w tym sensie, w jakim zazwyczaj uzywamy tego okreslenia. Chodzi
raczej o podwojenie sumy, ktora jest sic winnym (kapital i odsetki, w pie-
niadzu lub w naturze), w sytuacji gdy nie jest si¢ w stanie jej splaci¢ we wila-
$ciwym terminie. Podobnie jak wickszo$¢ przepiséw Koranu (i, dodajmy,
wickszo$¢ przepisow innych religii) potepienie 776 moze by¢ regula oka-
zjonalng, przyjeta po to, by radzi¢ sobie w tymczasowej sytuacji. P6zniej
jednak nadano jest walor uniwersalny, nie smiano bowiem zakladac, ze
Bog moglby tworzy¢ prawo tak ograniczone w czasie 1 przestrzeni. Rézne
ustepy z Koranu zakazujace 77bd zdaja si¢ skierowane tylez do muzulma-
néw, co do pogan (miatoby tu chodzi¢ o praktyke stosowana w Mekce) czy
zyd6w i chrze$cijan. Zydom zarzuca si¢ ponadto, ze gwalca wlasne prawa
zakazujace lichwy. Mozliwe, Zze — jak sadzono — chodzilo tu o stygmatyzo-
wanie w epoce, gdy mala wspolnota muzulmanska, biedna i otoczona wro-
gami w Medynie, usilowala zbiera¢ fundusze od swoich ,,sympatykow”,
ludzi, ktérzy odmawiali jej pozyczek na rozsadnych warunkach. Chodzi
jednak takze — zgodnie ze zmodyfikowanym sensem tekstu— o to, by zmusi¢
muzulmanéw do wyboru gakat, jalmuzny dla potrzebujacych, udzielanej za
posrednictwem kasy dobroczynnosci prowadzonej przez samego Proroka
(ktorg postugiwal sie on takze do innych celéw), zamiast bardziej swieckiego
i zyskownego inwestowania posiadanych funduszy w pozyczki na procent®.

Sunna, podobnie jak Koran, nie wypowiada si¢ rzecz jasna na temat
kapitalizmu. Co do wlasnosci prywatnej, to nie podaje jej w watpliwosc.
Oczywiscie wszelka wlasnos¢ dobr uznaje si¢ tu ogdlnie za zalezna w mniej-
szym stopniu od swobodnej dziatalnosci cztowieka, a bardziej od woli
Bozej. Oczywiscie tez uzytek czyniony z dobr nabytych pozostaje ogra-
niczony zakazem lichwy i zobowiazaniem do legalnej jalmuzny. Wreszcie
wlasnos¢ moze oczywiscie pozostaé niepodzielna w ramach rodziny oraz

1 Por. zwl. artykul na temat r7bd autorstwa J. Schachta w Encyclopédie de I'Islam (1936: 1227-1230),
a takze znakomite rozprawy F[élixa] Arina (1909: zwl. 13-22) i Benaliego Fekara (1908). Por. tez
Gaudefroy-Demombynes 1957: 609-611 oraz Watt 1956: 296-298. Teza tego ostatniego, zgodnie
z ktéra polemika Koranu z r7bd skierowana jest wylacznie przeciw zydom, pozostaje nie do utrzyma-
nia nawet w Swietle samych tylko tekstéw koranicznych. Na temat wszystkich instytucji fiskalnych
Proroka por. zwl. obszerna monografi¢ L|eone| Caetaniego w Annali dell’ Islan (1912: 287-319).
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SciSle prywatna — ta bardzo rozpowszechniona zasada niepodzielnosci jest
pod pewnymi wzgledami chroniona prawem. Podobnie istnieja w krajach
islamskich na mocy zwyczaju wspoélne ziemie nalezace do plemienia badz
wioski, nieuznawane za takowe przez prawo religijne, ale mimo wszyst-
ko chronione. Pewnych rodzajow débr podstawowych, takich jak ziemia
czy trawa, nie mozna nabywac na wlasnos¢. Pafdstwo muzulmarskie ma
w pewnych aspektach ,,najwyzsze prawo” do ziemi (por. Gardet 1954: 79—
90). Prawo wlasnosci ograniczaja rowniez pewne wzgledy, takie jak chocby
prawo kazdego czlowieka do zycia. Czlowiek umierajacy z glodu moze
zagarnaC (takze sila, jesli nie da si¢ inaczej) kosztem ,,prawowitego” wla-
Sciciela minimum zywnosci, ktéra ma utrzymac go przy zyciu®. Podobne
ograniczenia przewiduja jednak teologowie chrzedcijaniscy, sq one tez za-
warte w rozmaitych systemach prawa religijnego i §wieckiego.

Nie przeszkadza to w zadnym razie temu, by w praktyce muzulman-
ski prywatny wiasciciel mégt w jak najbardziej zgodny z prawem sposéb
doprowadzi¢ do tego, ze jego dobra beda przynosily dochéd na sposob ka-
pitalistyczny — nie natyka si¢ w tym zakresie na wicksza liczbe restrykeji
prawnych, religijnych, moralnych czy zwyczajowych niz prywatny wiasciciel
chrzescijafski. Nie ma tez naturalnie z punktu widzenia prawa religijnego
zadnego specjalnego ograniczenia wlasnosci srodkéw produkcii.

Podobnie praca najemna postrzegana jest jako co$ catkowicie normal-
nego. To szczegdlny przypadek najmu — wynajmuje si¢ sil¢ robocza czto-
wieka, tak jak wynajmuje si¢ dom czy statek. Obowiazuja tu zwyczajowe
ograniczenia wynikajace z zasad moralnych, religijnych badZ innych regul
typu prawnego”. Czesto podkreslano w tym kontekscie specjalne ograni-
czenie, ktore wykracza zreszta poza kwestie najmu i wiaze si¢ z ryzykiem
czy niepewnoscia (gharar). W tradycji rozwinal sig, osiagajac niebywaly
zasigg, sformulowany w Koranie zakaz pewnej gry hazardowej (maysir).
Wszelki zysk mogacy wynika¢ z hazardu, z przypadku i nieokreslonosci jest
tam zakazany. Nielegalne byloby zatem zlecenie robotnikowi oskérowania
zwierzecia za obietnice polowy skoéry albo zlecenie mu dokonania prze-
mialu ziarna w zamian za otreby oddzielone w przemiale itp. Nie mozna

% Wedle szkoty hanbalickiej powinien jedynie staraé si¢ dostarczy¢ zaplate za nia, kiedy tylko be-
dzie mégl. Jesli zabije wlasciciela broniacego swych dobr, jest zwolniony z wszelkiej odpowiedzial-
nosci karnej; jesli za$§ sam zostanie zabity, jego $§mier¢ uznaje si¢ za meczenska (a on sam zyskuje
status sahida); por. Laoust 1950: 231. Podobnie wedlug szyitéw odmowa podzielenia si¢ zywnoscia
z glodnym oznacza wspoétudzial w zabéjstwie muzulmanina; por. Abt 1-Qasim Ja’far ibn Moham-
mad al-Hilli 18711872, t. 2: 244.

! Jesli chodzi o przyklady potraktowania w prawie religijnym instytucji najmu, zwlaszcza pracy
najemnej, por. Khalil ben Ish’aq 1961: 128—-131 oraz przede wszystkim Santillana 19261938, t. 2:
154-275 i Sachau 1897: 539-560.
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bowiem wiedzie¢ na pewno, czy skéra nie zostanie naruszona i nie straci
swojej wartosci w trakcie pracy ani ile pozostanie otrebow (por. Santillana
1926-1938, t. 2: 56, 259 i n., 270).

Na dziatalno$¢ gospodarczy, poszukiwanie zysku, handel 1 w kon-
sekwencji produkcje rynkowa patrzy sie przychylnie zaréwno w sunnie,
jak 1 w Koranie. Znalez¢ tam mozna nawet elementy hymnéw pochwal-
nych na cze$¢ kupca. Przywolywane sa stowa Proroka, ktéry mial jakoby
stwierdzi¢, 1z ,,uczciwy 1 zaufany kupiec znajdzie si¢ (w dniu Sadu) posrod

prorokéw, sprawiedliwych i meczennikow”*

albo tez, ze ,,zaufany kupiec
zasiadzie w cieniu tronu Boga w dniu Sadu” i jeszcze: ,,kupcy sq wystan-
nikami na tym $wiecie i wiernymi opiekunami Boskich spraw na ziemi”
(Lewis 1995: 91 i n.). Wedle swietej tradycji handel jest uprzywilejowanym

sposobem zarabiania na zycie.

Jesli ciagniesz zysk z tego, co dozwolone, twoje dzialanie jest dziha-
dem (to znaczy: jest podobne do $wigtej wojny albo do wszelkiego
energicznego wysitku na rzecz sprawy Bozej), jesli zas spozytkowu-
jesz go dla swojej rodziny i bliskich, stanowi ono ¢adaga (to znaczy:
pobozne dzielo dobroczynne); tak naprawde jedna uczciwa dirham
(drachma, moneta) pochodzaca z handlu warta jest wigcej niz dzie-
sig¢ dithaméw zarobionych inaczej. (Zaid ibn ‘Ali 1919: par. 539)

Z rozczuleniem wspomina si¢ zmyst do intereséw, jaki cechowal Proro-
ka i $wietych kalifow, jego pierwszych nastepcéw. Omar mial powiedziec:
,»W zadnym innym miejscu $mier¢ nie bylaby dla mnie tak przyjemna jak
tam, gdzie zajmuje si¢ interesami dla swojej rodziny, kupujac i sprzedajac”.
Te dostojne postaci mialy pono¢ odczuwac nostalgie godna amerykanskich
ludzi interesu, myslac o tamtym $wiecie. ,,Gdyby Bég pozwolil mieszkan-
com raju handlowa¢, mial powiedzie¢ Prorok, handlowaliby tkaninami
1 przyprawami’. I jeszcze: ,,Gdyby w raju istnial handel, wybralbym han-
del ptétnami, poniewaz Abu Bakr zwany Uczciwym tez nimi handlowal”.
Cytowany wczesniej wspolczesny muzulmanski apologeta M. Hamidullah
podsumowuje postawe zawarta w sunnie jezykiem godnym Guizota: ,,Pro-
rok rozplywa si¢ w pochwatach nad tymi, ktérzy nie bedac pasozytami,
bogaca sie, aby méc w ten sposéb przychodzi¢ z pomoca pozbawionym
dziedzictwa” (1961: 27).

Jak zawsze odnajdziemy teksty stojace w sprzecznosci z przytoczonymi,
ale poza kilkoma izolowanymi przypadkami, ktére moga odzwierciedlac

22 Darimi, Sonan, XVIII, 8, a takze w lekko zmienionej wersji w innych zbiorach; por. Wensinck 1927.
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nurt ascetyczny, krytykuje si¢ wylacznie kupcow nieuczciwych, a nie kup-
céw czy handel po prostu.

Niektore praktyki handlowe sa jednak przez tradycje zakazane. Natu-
ralnie chodzi przede wszystkim o dziatania w taki czy inny sposob oszu-
kancze, jak réwniez o handel rzeczami uznawanymi przez religie za nieczy-
ste: winem, wieprzowina, zwierz¢tami zabitymi w sposob nierytualny albo
przedmiotami postrzeganymi za wspoélne dla wszystkich, takimi jak woda,
trawa czy ogien (Santillana 1926-1938, t. 1: 318 1 n.). Zakazy dotyczace
réznych praktyk mogly by¢ uznawane za przeszkody dla swobodnej gry li-
beralnej gospodarki — dotyczy to na przyklad wszelkiej spekulacji produk-
tami zywnos$ciowymi, zwlaszcza ich spekulacyjnego skupywania. Gléwnie
chodzi jednak o zakaz wszelkiej sprzedazy aukcyjnej, kiedy sprzedawca nie
wie, jaka ceng uzyska; sprzedazy, w ktérej towar nie jest doktadnie okreslo-
ny pod wzgledem iloSciowym (na przyklad owoce palmy wiszace na drze-
wie), gdy tymczasem cena wyrazona jest w sposob Scisle okreslony. Na-
cisk ktadzie si¢ na zakaz uméw obarczonych ryzykiem, czyli takich, wsrdd
ktérych moga si¢ znalez¢ przyklady wymienione przed chwila.

Niektore tradycje zdaja si¢ czynic z ryzyka (ghazar) przypadek szczegol-
ny — to chociazby sprzedaz zbieglego niewolnika czy zwierzecia albo tez
zwierzecia znajdujacego si¢ w brzuchu matki. Miedzy uczonymi pojawia si¢
tu zwykle sporo rozbieznosci, gdy chodzi o szczegoly, jednak ogdlna za-
sada przyjmowana jest przez wszystkich. Trzeba zaznaczy¢, ze koraniczna
podstawa tego zakazu jest do$¢ watla — mozna powigzac go jedynie z zaka-
zem 77bd 1 zakazem gry hazardowej maysir, co stanowi zreszta uzasadnienie
sztuczne, dokonane z pewnoscia a posteriorz. Jako ze podstawa tego zakazu
w opiniach samego Proroka jest bardzo watpliwa, péZniejsze teorie i prak-
tyki, ktorych zrédlo pozostaje sporne, zostaly powiazane z tymi wersetami
i,,kanonizowane” za sprawg bardziej dostownych tradyciji.

Inaczej bylo w przypadku zakazu ribad, ktory — jak widzielismy — znaj-
dowal si¢ juz w Koranie i ktory pozniejsi uczeni starali si¢ zinterpretowac
i zdefiniowa¢ przez egzegeze. Nie wiedziano, czym tak naprawde jest rba.
Jedna z tradycji glosila nawet, ze koraniczny werset jej dotyczacy zostal
ujawniony jako ostatni i Prorok nie zdazyl przed smiercia go wyjasnic. In-
terpretacje samego slowa, a takze przepisu byly przez to wyjatkowo zrézni-
cowane. Z poczatku, jak si¢ wydaje, przez ribi rozumiano kazdy procent od
pozyczki pienigznej badZ pozyczonych produktow zywnosciowych. Pézniej
definicja zostala doprecyzowana i nabrala subtelnosci za sprawa zlozone-
go procesu logicznych dedukeji i zewnetrznych wplywow, ktérego przebieg
1 motywacje wciaz stabo rozumiemy. W kazdym razie koficowe rezultaty nie
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daja si¢ uzasadnid, $cisle rzecz biorac, na podstawie samego tekstu koranicz-
nego. Mogly zosta¢ uprawomocnione jedynie dzicki rzekomym sentencjom
Proroka, ktérych autentycznosci nie jesteSmy w stanie potwierdzic.

Ogodlnie przez ribi rozumiemy wszelkg korzys$é przypadajacy jednej ze
stron umowy w trakcie sprzedazy albo barterowej wymiany metali szla-
chetnych badZ produktéw zywnosciowych. W tego rodzaju operacjach
dozwolona jest jedynie Scisla ekwiwalentnos¢ tego, co przekazuje kazda
ze stron. Jedni jurysci cyzelowali definicje owej ekwiwalencji, podajac nie-
kiedy wymagania catkiem utopijne, zawsze oparte na tak zwanych trady-
cjach towarzyszy Proroka. Inni, przeciwnie — mnozyli wymagania jedynie
w aspekcie czasu, zakazujac czegos, co nie bylo zakupem za gotowke. Roz-
norodnos¢ punktéw widzenia wyrazajacych si¢ w tradycjach jest w sumie
dos¢ duza i pozostawia spory obszar watpliwosci, zwlaszcza gdy kwestia
nie dotyczy zywnosci, zlota czy pieniadza (por. Schacht 1936; Arin 1909:
22 in.; Fakar 1908: 29, 33 i n.; Santillana 1926-1938, t. 1: 60 i n., 177 i n,;
Schacht 1950: 67, 108, 313 i zwl. 251).

7 kolei ograniczenia i przeszkody dla konkurencji mozna odnalez¢
w niektorych, rzadkich skadinad, tradycjach, ktére nawolujac do absolutne;j
uczciwosci w handlu, zalecaty, aby nie zachwala¢ towaru, pokazywac jego
wady itd. (Ghazali 1933, t. 2: 68 i n.).

/// 1deat sprawiedliwo$ci spoteczne;j?

Cale zagadnienie oméwione przed chwilg ze szczegdélami mozemy tez ujac
raz jeszcze w sposob bardziej ogdlny i globalny. Wspélczesni apologeci
islamu organizuja bowiem wspomniane wczesniej przepisy, a takze kilka
innych, w system, co do ktérego twierdza, ze reprezentuje on sprawiedli-
wos¢ w kwestiach spotecznych®. Takie stwierdzenie jest w pewien sposéb
uzasadnione. Kazde spoleczenstwo jako calo$¢ posiadato w istocie swoja
globalng koncepcje spolecznej sprawiedliwosci, ktérej niekiedy towarzy-
szyly koncepcje odmienne, wyrazajace opinie réznych warstw, grup czy na-
wet jednostek. Nie ma sensu watpi¢, ze spoleczne przepisy Koranu repre-
zentowaly spoleczny ideal Muhammada 1 przynajmniej pewnych warstw
spoleczenstwa Mekki i Medyny. Ideat ten okazal si¢ przynajmniej mozliwy
do zaakceptowania w Arabii tamtej epoki, poniewaz wickszos¢ Arabow
przyjeta go bez specjalnego przymusu.

» Na ten temat istnicje bogata literatura, z ktérej przywolam tu jedynie najbardziej erudycyjnego
jej przedstawiciela, M. Hamidullaha, kt6rego dodatkowa zaleta jest to, ze pisze w jednym z jezykow
europejskich (por. 1959, t. 2: 611-625).
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Ideal ten nie podaje w watpliwos¢ prawa wlasnosci — czy chodzi o wla-
sno$¢ dobr konsumpceyjnych, przedmiotéw mogacych stuzy¢ wytwarzaniu,
ziemi czy ludzi. Wlasnos§¢ ziemi zostala zakwestionowana przez Nasira
Achmada Szeiha, pakistanskiego przedsigbiorce, ktory snuje wlasne teorie
na temat muzulmanskiej ekonomii, w opozycji zreszta do innych Pakistan-
czykow (1961: 139-229). Poza argumentami dotyczacymi przeszkod dla
rozwoju, jakie tworzy wielka wlasno$¢ ziemska, stara si¢ on dowies$¢ przy
pomocy tekstow — i wbrew opinii wplywowego Abul Ala Maududiego,
przewodniczacego poteznej organizacji Dzamal al-Islam (Stowarzyszenie
Muzulmanskie), 1 wedle stéw W.C. Smitha ,,najbardziej systematycznego
mysliciela nowoczesnego islamu” — Zze zaréwno Muhammad, jak i sam Ko-
ran przeciwstawiali si¢ owej prywatnej wlasnosci ziemskiej, przynajmniej
w tej mierze, w jakiej wykraczala ona poza kawalek ziemi uprawiany osobi-
$cie przez wlasciciela. Ziemia powinna zosta¢ w calodci znacjonalizowana,
a jej kawalki przekazywane na pewien czas samym osobom, ktére na niej
pracuja.

Dwaj wspomniani pakistanscy muzulmanie odsytaja do tradycji w zna-
czeniach na pierwszy rzut oka sprzecznych. To zreszta gra bez wigkszego
znaczenia, poniewaz owe tradycje nie maja zadnej wartosci historycznej,
przynajmniej w odniesieniu do epoki Proroka, jak juz zostalo wskazane.
Co wigcej, jasne jest, ze racje ma tu (niestety) Maududi. Tradycje zaka-
zujace takiej czy innej dzierzawy ziem nie oznaczajgq bynajmniej niezgody
na wielka wlasno$¢ ziemskq jako taka. Przedmiotem zakazu jest element
niepewnosci, ryzyka, ktore zawiera w sobie dzierzawa w zamian za pewna
cz¢$¢ plonéw w tych wielu przypadkach, gdy nie wiemy z gory, ile doktad-
nie ziemia przyniesie plonéw.

Wigza si¢ one zatem z rozbudowywanym przez jurystow zakazem ribd
(por. wezesniej). Niektorzy, wiedzeni duchem systemu, mogli rozciagac za-
kazy znacznie dalej, jednak rozsadni prawnicy ograniczali si¢ do zakazu
pewnych tylko form, w ktérych element ribi wydawal im si¢ szczegdlnie
wyraznie obecny. Dobrze wiedzieli, ze sam Prorok, jego nastgpcy i najbar-
dziej szanowani towarzysze oddawali w dzierzawe swoja ziemie za oplata
1 nie mysleli bynajmniej o ukréceniu tej praktyki. Tak zwana nacjonalizacja
odnosi si¢ do pierwotnego braku rozréznienia miedzy osobistymi dobrami
wodza wspolnoty muzulmanskiej a ogélnymi zasobami tejze wspolnoty.
Jednak to, co praktykowano na ziemiach wodza, bylo z pewnoscig tez co-
dziennoscia na ziemiach znaczniejszych cztonkéw wspolnoty.

Ostatnim bastionem zwolennika podziatu ziem jest Koran, ktory jako
jedyny w istocie méglby stanowi¢ powazne Zrédlo historyczne opisujace
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praktyki z czaséw Proroka. Teksty koraniczne, do ktorych 6w zwolennik
mogtby sie odwolac, sq jednak dalece niewystarczajace i nie dowiedzie on
swego. W Koranie Mojzesz méwi swojemu ludowi, by zacheci¢ go do sta-
wienia oporu Egipcjanom: ,,Zaprawde, ziemia nalezy do Bogal On daje
ja w dziedzictwie, komu chce sposrod swoich stug” (VII, 128). W innym
miejscu Bog, przypominajac swoja potege, mowi Postancowi, by oglosit
wszem 1 wobec: ,,On umiescit na niej solidnie stojace [gory], wznoszace
si¢ nad nia, i poblogostawil ja. Porozdzielal na niej srodki Zywnosci w cia-
gu czterech dni, rowno dla wszystkich proszacych” (XLI, 10). To ostatnie
zdanie komentatorzy, ktérych sladem podaza Nasir Ahmad Szeih, rozu-
mieja nastepujaco: ,,Porozdzielal srodki zywnosci w ciagu czterech dni, po
réwno tym, ktorzy sie¢ (ich) domagali”. Nawet przyjmujac taki sens, trudno
znalez¢ w tych tekstach co$ innego niz potwierdzenia Boskiej potegi.

Jest zatem oczywiste, ze koraniczny ideal nie podawal w watpliwosc¢
zadnej formy wlasnodci prywatnej, nawet jesli — jak mozna mniemaé —
z niektérych jego zasad datoby si¢ wydedukowac ograniczenie jej uzywania
1 naduzywania w pewnych przypadkach. Podobnie jest w kazdym syste-
mie prawa. Prawo wlasnosci nie wydawalo si¢ w zaden sposob sprzeczne
ze sprawiedliwo$cia. Sprawiedliwo§é w kwestiach gospodarczych polega
w optyce Koranu na zakazywaniu szczegélnie przesadnej formy zysku,
czyli riba, 1 na przekazywaniu cz¢sci podatkdéw czy daréw otrzymywanych
przez wodza wspolnoty na pomoc ubogim albo pozyczki dla ofiar kata-
strof czy zawirowan wojennych. W sumie chodzi tu o pomoc wzajemna
organizowang w obrebie wspélnoty, do udziatu w ktérej zmusza si¢ ludzi
bogatych proporcjonalnie do ich dochodéw. Nie dotyczy ona zréznicowa-
nia spolecznych pozycji, ktére pojmuje si¢ jako co$§ zamierzonego przez
Boga, naturalnego i co$, co znajdzie swoje przedluzenie, pod innymi bez
watpienia warunkami, na tamtym $wiecie: ,,Spojrz, jak dalismy pierwszen-
stwo jednym nad drugimil A Zycie ostateczne z pewnoscig ma wigcej stop-
ni i wiecej wyréznienia” (XVII, 21).

Zgadza si¢ to z idealem sprawiedliwosci uznawanym za zadowala-
jacy przez dlugie stulecia przez wickszos¢ ludzkodci, takze tych, ktorzy
cierpieli z powodu niedostatku. Historia etyki spolecznej polega jednak
na pojawianiu si¢ wciaz nowych wymagan. Zawsze mozna bylo znalezé
spoleczenstwa, w ktorych czes¢ ludnosci walczyla z przywilejami pozosta-
tych. Poczawszy najprawdopodobniej od X VIII wieku, ten protest przeciw
przywilejom zaczal przybiera¢ zorganizowana forme w skali europejskiej,
a potem $wiatowej. Najpierw zakwestionowano przywileje badZ prawne
uposledzenia wynikajace z przynaleznosci do konkretnego ,,stanu”, dzigki
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ktérej mialo si¢ od urodzenia specyficzny status, na przyktad szlachcica
albo niewolnika. Na sile przybieral tez stale obecny protest przeciw przy-
wilejom zwiazanym z przynaleznoscia do dominujacej grupy etnicznej.
Wreszcie mysl socjalistyczna przedstawila ideal, ktory na pierwszym planie
stawial walke z przywilejami wynikajacymi z posiadania pewnych doébr,
dajacych kontrole nad calym zyciem spolecznym: srodkéw produkeji czy
zrédel surowcéw uzywanych do produkeii. Nie jest w zadnym razie powie-
dziane, Ze ten rozwoj form protestu osiagnal juz swoj kres.

W Arabii czasow Muhammada, jak i na calym $wiecie przed powsta-
niem nowozytnego kapitalizmu i wielkiego przemystu, wlasnos¢ srodkow
produkcji, rozpowszechniona na poziomie zakladu czy warsztatu prowa-
dzonego przez jednostke (czasem korzystajaca z pracy niewielkiej liczby
robotnikéw), nie dawala szczegdlnej wladzy w spoteczenistwie i nie mogla
wzbudzaé protestow. Inaczej bylo w przypadku wlasnosci wielkich polaci
ziemi 1 dobr ruchomych — ta dawala istotna wladze przynajmniej w pew-
nych typach spoleczenstw.

Dwa wieki przed Muhammadem pojawili si¢ tez w Iranie teoretycy,
ktérzy odwolujac sie do pewnego systemu metafizycznego, nawolywali
do zniesienia tego przywileju przez kolektywizacje wszelkich dobr. Wsréd
dobr dajacych niemozliwe do zaakceptowania przywileje iranskiej szlach-
cie byly takze kobiety przypisane do ich hareméw. Doktryna ta przeszia
nawet w czg¢$ci sprawdzian wladzy, zostala bowiem przyjeta przez perskie-
go wladce Kawada I (448-531). Ten jednak z pewnoscia stosowal zasa-
dy komunistycznego przywodcy Mazdaka jedynie w zlagodzonej formie
(Christensen 1944: 335 i n., 364 1 n.; Klima 1957). Przywrécenie w pelni
prawa wlasnoéci bylo dzielem syna i nastepcy Kawada, Husrawa I, zwane-
go Anoszirwanem (531-579). Muhammad musial si¢ urodzi¢ pod koniec
jego rzadow 1w Arabii z pewnoscia sporo dyskutowano owczesnie o ko-
munistycznym eksperymencie, ktéry mial miejsce w sasiednim imperium.

Sam Muhammad, zwlaszcza u poczatkéw swego nauczania w Mekee,
protestuje przeciw bogactwu i bogaczom. Pojawia si¢ przede wszystkim
zarzut, ze majatek wzbudza pyche i powoduje odwrocenie si¢ od Boga.
Przepisy Muhammada nie podwazaja jednak — tak jak nauki Mazdaka
1 jego mistrza Zaraduszta — instytuciji wlasnosci jako takiej. Lekarstwo na
zto spowodowane przez nieréwnosci majatkowe, ktorym jest opodatkowa-
nie bogatych po czesci na potrzeby dzialan dobroczynnych prowadzonych
przez wodza wspoélnoty, ma charakter ,,reformistyczny” nawet jak na realia
epoki. Nie idzie nawet tak daleko jak zasady przyjete przez Kawada, ktore
same juz oznaczaly krok w tyl w poréwnaniu z komunizmem Mazdaka.
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Jako ze Muhammad nie mégl nie znaé owych zasad i ideologii, nie jest to
w tym kontekscie bez znaczenia. W dziele wielkiego poety muzulmanskie-
go z Indii Ikbala DZawid Nama adwersarze Muhammada catkiem opacz-
nie oskarzaja go o to, ze jest adeptem ,,niearabskiej” nauki Mazdaka.

Sprawiedliwo$¢ gloszona przez ideologie Koranu nie jest wigc spra-
wiedliwoscig, ktora mysl socjalistyczna narzucita jako ideal duzej czesci
nowoczesnych spoleczefistw naszej epoki. Muhammad nie byt socjalista,
jak sadzil [Hubert] Grimme, majac na mysli, co prawda, socjalizm mato
radykalny (1892-1895, t. 1: 14 i n.). Nic w tym dziwnego. Koran nie jest ob-
jawieniem przez istot¢ najwyzszg zasad, ktére mozna by zastosowaé w kaz-
dym mozliwym spoleczenstwie, lecz dzielem czlowieka zainspirowanego
pewnymi ideatami wlasciwymi jego epoce. Czlowiek ten nie przewidzial
rzecz jasna mocy, jaka w przysztosci nada pewnym ludziom wlasno$¢ srod-
kéw produkcji. Nikt nie wie, jaka bylaby jego postawa, gdyby mogl to prze-
widziec.

Gdy chodzi o ideal sprawiedliwosci Sredniowiecznego spoleczenistwa
muzulmanskiego, jaki mozemy odnalez¢ w sunnie, stanowi on raczej krok
w tyl w stosunku do ideatu koranicznego. Najpierw nalezy w tym kontek-
$cie rozroznic idealy pozostajace ze soba w sprzecznosci. Spoleczefistwo
muzulmanskie obejmowalo bowiem rézne warstwy spoleczne i etniczne;
szkoly 1 sekty powiazane mniej lub bardziej z rzeczywistymi ugrupowania-
mi glosily sprzeczne teorie, wsparte za kazdym razem autorytetem ,,tra-
dycji”, przekazujacych stowa badZ czyny Proroka i majacych w ogromne;
wickszosci charakter apokryficzny. Nie mozemy w tym miejscu chocby
powierzchownie zbada¢ owych systeméw. Wystarczy, jesli przyjrzymy si¢
kilku gtéwnym liniom rozwojowym, ktére nie wydaja si¢ dyskusyjne.

Niektore nurty islamu przewidywaly drastyczne ograniczenia pra-
wa wlasnosci pod postacia ograniczen w gromadzeniu bogactw. Zrédto
tych koncepcji (ktére mozemy odnalez¢ takze poza islamem, zwlaszcza
w chrzescijanstwie) bywato zaréwno religijne, jak 1 §wieckie. Religijna idea
gloszaca, ze dobra tego §wiata odwodza od Boga, ze wystawiaja na pokuse
grzechu, a w konsekwenciji, ze wielcy 1 bogaci sa (przynajmniej bardzo cze-
sto) grzesznikami, nieodmiennie taczy si¢ ze Swiecka idea, ze bogaci i staw-
ni sa niesprawiedliwi 1 stosuja opresje. Wiemy, ze podobne koncepcje, zna-
ne juz prorokom Izraela, zostaly rozwiniete w stawnych formulach Jezusa,
a pézniej takze przez niektorych ideologdw chrzescijanskich i chrzedcijan-
skie sekty w pierwszych wickach istnienia tej religii (por. Leipoldt 1952:
168 1 n.; Bigo 1965: 27-34). Odnajdujemy je w najstarszych ustepach Kora-
nu. Wyrazajq si¢ one w postawie mniej lub bardziej intensywnej wrogosci
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wobec bogactw, ktora kaze dawac bogatym rady, by czynili dobry uzytek ze
swoich débr, ale uwidacznia si¢ réwniez w grozeniu im kara Boza.

Wszystko to jednak moze wystapi¢ w formie prostej albo bardziej zlo-
zonej i mniej lub bardziej radykalnej. Wersja skrajna wzywa bogatych do
wyzbycia si¢ wszelkich dobr na rzecz biednych, tak jak Jezus zadal tego od
mlodzienica w Judei; bogaci sa tu nieuchronnie skazani na grzech, grozi
si¢ im tez bezlitosnym sadem Bozym — latwiej jest wielbladowi przejsé
przez ucho igielne, niz bogaczowi wejs¢ do krolestwa niebieskiego. Wersja
umiarkowana zadowala si¢ zadaniem od bogatych racjonalnej jalmuzny,
ostrzeganiem ich przed niebezpieczenistwami ich stanu z punktu widzenia
zbawienia duszy, nie zabiera si¢ im tez nadziei na Boza poblazliwos¢.

Widac¢ jasno, ze to wlasnie w strong takiego umiarkowania sklaniajq sie
najbardziej nowoczesne warstwy koranicznego tekstu. Taka umiarkowana
postawa sprowadza problemy spoleczne do rownosci w obliczu Boga, kla-
dac nacisk na nagrody w niebie i nieuchronna niesprawiedliwos¢ ludzkiego
spoleczenistwa. Ekstremizm z kolei zmierza zwykle w strone egalitarnej
wizji idealnego spoleczenstwa ludzkiego. Moze si¢ w nim zrodzi¢ pokusa
realizacji tego projektu srodkami czysto ludzkimi i przekonanie, ze chodzi
tu o zwykle spelnienie woli Bozej. W takim wypadku trudno nie zauwazy¢
w tej orientacji §ladow frustracji, uraz czy spolecznych aspiracji jednostek
i grup. Trudno trzymac¢ si¢ tradycyjnych interpretaciji religijnych i ideali-
stycznych, ktore widza w niej jedynie efekt pewnego podejscia intelektual-
nego, nie demaskujac lezacych u jej podstaw przewrotnych emocji. Marksi-
$ci, ktérych sladem podazaja teraz niemal wszyscy historycy, mieli — jak mi
si¢ wydaje — racje¢, rozpoznajac w tych orientacjach objaw wiecznej walki
grup spolecznych o korzysci i wladze.

Dla orientacji skrajnej udalo si¢ w $redniowieczu znalez¢ uzasad-
nienie w postaci Abu Darr-al-Gifariego, jednego z towarzyszy Proro-
ka. Przypisywano mu sentencje, zgodnie z ktérymi kazdy powinien na
przyktad wyda¢ w stuzbie Boga lub na cele dobroczynne te cz¢§¢ swo-
jego majatku lub dochodéw, ktéra wykracza poza minimum niezbedne
do zycia. Gifari mial spowodowa¢ skandal mniej wigcej dziesie¢ lat po
smierci Proroka, twierdzac, ze wersety Koranu zawierajace grozby wobec
bogatych nieskltonnych do dawania jalmuzny maja zastosowanie do mu-
zulmanskich przywédcow tak samo jak do duchownych chrzescijanskich
czy zydowskich, o ktérych mowa w wersecie poprzedzajacym (por. IX, 34
i n.). Jako zagrozenie dla spoleczenistwa Gifari mial zosta¢ wydalony do
odleglej miejscowosci (Ibn Saad 1906: 166; Goldziher 1925: 137 i n.; Mas-
signon 1954: 145, 157).
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W tym portrecie Abu Darra znéw nie jeste§my w stanie oddzieli¢ w spo-
s6b pewny tego, co historyczne, od mitu. Prawdopodobnie jednak ma on
pewne umocowanie w rzeczywistosci. Tak czy owak Abu Darr zyskal nie-
oczekiwanie ogromna popularno$¢ w §wiecie muzutmanskim w XX wie-
ku. Socjalizujaca i komunizujaca lewica widziala w nim swojego prekursora
albo w kazdym razie postugiwala si¢ nim do uzasadnienia tego, ze bliskie
socjalizmowi idee nie sa obce muzulmanskiej tradycji. Niektorzy autorzy
wywodzili wrecz z jego przykladu wniosek, Zze komunizm odpowiada na
fundamentalne wymaganie islamu.

Réwniez islamizujaca prawica wykorzystywala Abu Darra, by pokazac,
ze od poczatku zajmowal si¢c on kwestia socjalng 1 zaproponowal dla niej
rozwigzanie wykraczajace poza to, co przewiduja nowoczesne systemy na-
zywane kapitalizmem, socjalizmem i komunizmem. Wystarczy tylko wré-
ci¢ do przypuszczalnych idei Abu Darra, czyli do redystrybucji bogactw
przy pomocy dobrowolnej jatmuzny, do zakatu itd. Teze t¢ omowimy dalej.

Nalezy z niej zachowac to, ze na wpol mityczny Abu Darr z sunny i $re-
dniowiecznej historiografii dobrze wyraza, poza wymaganiami religijnymi,
protest biedakow wywolany frustracja, jakq odczuwaja w obliczu bogactwa
1 opresji ze strony zamoznych oraz poteznych. Nurt ten wystepowal zarow-
no w formach spokojniejszych, niegroznych dla porzadku spotecznego, jak
1w postaci aktywistycznej czy rewolucyjnej. Nie mial jednak decydujace-
go znaczenia. Byl takze sprzeczny z tendencjq widoczna pod koniec zycia
u samego Muhammada. Stusznie zatem uczeni z al-Azhar sprzeciwili si¢
pewnemu zwolennikowi immanentnej obecnosci komunizmu w islamie,
opierajacemu si¢ na ideach Abu Darra, zwracajac uwage na wyrazne wska-
z6wki w Koranie. Ten ostatni rzeczywiscie zaleca umiarkowang hojnos¢,
bez skapstwa i rozrzutnosci (X VII, 31; XXV, 67). Na przyklad koraniczne
prawodawstwo dotyczace dziedziczenia zaklada stabilno$¢ nabytych ma-
jatkow, ktore dopuszeza 1 reglamentuje sam Bog. W pewnym sensie zatem
Jfatwa (opinia prawna) wielkiego uniwersytetu muzulmanskiego slusznie
stwierdza stanowczo, ze ,,nie ma komunizmu w islamie”,

Niektore sekty sredniowieczne przejely wrogos¢ wobec bogactwa, ujeta
w sposob mniej lub bardziej ascetyczny i religijny oraz mniej albo bardziej
aktywistyczny i rewolucyjny — z nieskoficzong liczba posrednich stopni.
Mialy one jedynie ograniczony wplyw albo tez porzucity w drodze po wla-
dze istotne elementy swojego programu w tym zakresie. O ile zatem na
przyklad sekta ismailicka, rzadzaca przez lata w ré6znych krajach, u swoich
poczatkéw atakowala w gwaltowny sposob nabyte majatki, o tyle kiedy
doszla do wladzy w Tunezji, a p6ézniej w Egipcie, nie dokonata zadnego
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zamachu na dotyczace ich prawo. Jedynie cos, co wydaje si¢ jej odlamem,
czyli ruch karmatow, ktory zdobyl wladze w Bahrajnie w zachodniej czesci
obszaru arabskiego, ustanowil system kooperaciji wolnych ludzi (karmacka
republika dysponowala jednoczesnie duza liczba czarnych niewolnikow).
Zakladal on dodatkowo solidne opodatkowanie bogatych, aby méc finan-
sowac panstwowa dobroczynno$¢ na rzecz ubogich. W sumie byto to co$
w rodzaju pafstwa dobrobytu, odlegle przypominajacego mutatis mutandis
wspolczesne panstwa o rozbudowanych systemach socjalnych, takie jak
Wielka Brytania.

Ostatecznie zatem maksymalna wersja spolecznej sprawiedliwosci, jaka
starali si¢ ustanowi¢ muzulmanie, ktérym najbardziej zalezalo na wierno-
$ci koranicznemu idealowi, miala wymienione juz cechy: panstwo kiero-
wane zgodnie z zasadami objawionymi przez Boga, traktujace wszystkich
wierzacych na réwni w obliczu BozZego prawa, praktykujace w obrebie
muzulmanskiej wspolnoty pomoc wzajemng na koszt bardziej majetnych,
a z korzyscia dla najubozszych. Ten wlasnie ideal pragnely wielokrotnie
zrealizowa¢ ruchy reformatorskie 1 rewolucyjne, ktérych w historii islamu
bylo calkiem sporo. Okreslano go jako ideal spoleczenstwa bezklasowego
(Gibb 1961: 119).

Sformulowanie to mogloby by¢ stuszne, o ile pominiemy obiektywna
definicje stowa ,,klasa” na rzecz definicji subiektywnej, bioracej pod uwage
wylacznie odczuwana odrebnosé ,horyzontalnych warstw”, sprawiajaca,
ze jedni dysponuja przywilejami, ktérych inni sa pozbawieni. Francuscy
rewolucjonisci sadzili na przykliad, ze tworza spoleczenstwo bezklasowe
w tym sensie, ze trzy ,,klasy”, czyli dawne ,,stany” (szlachta, duchowieistwo
1 stan trzeci), zostaja zniesione, a wszyscy Francuzi sa odtad réwni wobec
prawa. Istniejace nadal réznice miedzy na przyklad bogatymi a biednymi
uwazane byly przez wigkszos$¢ za nieusuwalna pozostalo§é nieréwnosci,
réwnie naturalng jak réznice miedzy wysokimi i niskimi, silnymi i stabym,
ktére w zadnym razie nie moga by¢ podstawa podziatu na klasy.

Podobnie dla wigkszosci muzulmanéw w sredniowieczu ideatem byta
réwnos$¢ wobec prawa Bozego stosowanego poprawnie przez funkcjo-
nariuszy 1 sedziéw obdarzonych swoja funkcja na tym $wiecie. Roznice
miedzy ludZzmi wolnymi i niewolnikami, miedzy wlascicielami ziemskimi
1 dzierzawcami, miedzy bogatymi i biednymi jako nieusuwalne rezyduum
nieréwnosci byly nieuchronne i nie stanowily zamachu — pomijajac przy-
padki rozmaitych ,,naduzy¢” — na jedyna réwnos¢, ktora pafstwo moglo
osiagnac tu i teraz.
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Nie ma sensu oskarza¢ ludzi z przeszlosci o to, ze nie osiagneli idealu,
ktéry nie odpowiadal warunkom panujacym w ich epoce. Roéwnie absur-
dalne jest jednak przenoszenie naszego ideatlu w tamta epoke i sztuczna
préba wykrycia tam jego obecnosci. Podobnie pragnienie zredukowania
roszczen dzisiejszej Swiadomosci do wymagan epoki minionej jest operacja
w Scislym sensie tego stowa reakcyjna. Ani sprawiedliwos¢, tak jak pojmuje
ja Koran, ani jej wersja stworzona pod jego wplywem przez muzulmanow
w $redniowieczu nie sa czyms, co wspolczesny ideal okresla tym mianem.
Warto mie¢ tego §wiadomos¢.

Z jez yka francuskiego
prettumacy yl Michal Warchala
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2YDZI, NOWI CHRZESCIJANIE,
KAPITALIZM | SOCJALDEMOKRACJA.
NAJNOWSZE KSIAZKI

HENRYKA SZLAJFERA A SOCJOLOGIA

Jarostaw Kilias
Uniwersytet Warszawski

Przed 20 laty Anna Sosnowska (2004) opublikowata wazna ksiazke Zrogu-
mied Zacofanie. Spory historykdw o Europe Wichodniq (1947—1994). Jej praca stano-
wila przeglad i dyskusje wokot oferowanych przez powojenna, inspirowana
marksizmem, polskg histori¢ gospodarcza wyjasnien gospodarczego zaco-
fania Europy Srodkowo-Wschodniej. Ambicje autorki wykraczaly poza hi-
stori¢ idei, jako ze badaczka nie zamierzala jedynie przypomnie¢ waznej
debat z przeszlosci, ale tez chciala przejac tradycje naukows dyscypliny,
by uczyni¢ z niej punkt wyjscia do marginalnej dotad w Polsce socjologii
historycznej. Rzecz jasna chodzilo o jeden z wielu w socjologii projektow
zalozenia na nowo dyscypliny (tutaj: subdyscypliny), za ktorej istnieniem
przemawiala nie tylko potrzeba badawcza, lecz na rzecz ktérej miala prze-
mawiaé uzyteczna i ceniona, moze nawet bardziej za granica niz w kraju,
spuscizna naukowa.

Tematyka i charakter badan polskich historykéw rzeczywiscie nie byt
odlegly od dociekan zachodnich socjologéw historycznych, takich jak
choc¢by Immanuel Wallerstein (ktory zreszta przyznawal sie do korzysta-
nia z dorobku Mariana Malowista; zob. Sosnowska 2004: 45—51). Tema-
tycznie nie sa one odlegle od dociekan, ktére uchodzg za poczatek wspol-
czesnej socjologii historycznej. W opowiesci o jej narodzinach szczegoélna
rola przypisywana bywa Maxowi Weberowi jako historycznemu badaczowi
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nowoczesnego panstwa i polityki z jednej strony, a historycznemu socjolo-
gowi ekonomicznemu z drugiej. Ukazuje si¢ go jako badacza Zrédel nowo-
czesnego kapitalizmu, tworce idei ,,ducha kapitalizmu”, akcentujacego zna-
czenie etyki religijnej i krytycznego wobec marksowskiego ekonomizmu.

Trudno uznad, by ide¢ Sosnowskiej udalo si¢ wcieli¢ w zycie, chociazby
dlatego ze sama autorka zmienifa zainteresowania i program uprawiania
historii gospodarczej jako socjologii historycznej zawist niejako w prézni.
Dobrego powodu, aby do niej powrdcic¢, dostarczaja najnowsze publikacje
Henryka Szlajfera. W ostatnich latach badacz ten jest bardzo aktywny, pu-
blikujac wazne prace odnoszace si¢ do problematyki spomi¢dzy historii go-
spodarczej, historii idei i socjologii historycznej. W 2024 roku angielskiego
wydania doczekala si¢ opublikowana przed kilku laty ksiazka Wipd/twirey
atlantyckiego swiata (Szlajfer 2019, 2024). W maju tego roku ukazala si¢ jego
kolejna praca: Werner Sombart i kapitalizm, ¢z y/i Hassliebe, poswiecona twor-
czosci niemieckiego ekonomisty i socjologa Wernera Sombarta (Szlajfer
2025b). Co godne uwagi, na wydanie oczekuje takze jej wersja angielska
(Szlajfer 2025a).

Jakjuz wspomnialem, jesli chodzi o podejmowana problematyke, bada-
nia Henryka Szlajfera lokuja si¢ w przestrzeni miedzy historia gospodarcza,
historig idei a socjologia. Sa one §wiadectwem tylez spojnosci zaintereso-
wan, ile systematycznego rozwoju naukowego i rozszerzania podejmowa-
nej tematyki. Jego pierwsza ksiazka Modernizacja zaleznosci: kapitalizm i rozwdj
w Ameryce Laciriskiey (Szlajfer 1985) tematycznie lokowala si¢ miedzy histo-
rig idei ekonomicznych i praktyczna polityka gospodarcza. Do podobnej
problematyki odnosila si¢ kolejna: Droga na skroty. Nacjonalizm gospodaresy
w Ameryee Faciriskiej i Enropie Srodkowo-Wichodniej w epoce pierwszej globalizacji
(Szlajfer 2005), poswigcona jednak wezesniejszemu okresowi historyczne-
mu — poczatkom nacjonalizmu gospodarczego w Ameryce Laciniskiej oraz
Europie Srodkowo-Wschodniej. Z kolei publikacja Wipdttwircy atlantyokie-
go Swiata stanowi $wiadectwo nie do konca konsekwentnego — o naturze
tej nickonsekwencji wypadnie mi jeszcze napisaé — przesunigcia w strong
historycznych badan nad zbiorowosciami wyznaczanymi przez kategorie
polityczne i kulturowe, takimi jak grupy religijne i etniczne. Historyk so-
cjologii za szczegdlnie wazne moze z kolei uznaé¢ jego najnowsze dzielo
(Szlajfer 2025b), odnoszace si¢ do tworczosci stynnego niegdy$ niemieckie-
go ekonomisty i socjologa, przynalezne zasadniczo do historii ekonomii,
socjologii i idei politycznych.

W niniejszym tek$cie zamierzam si¢ skupi¢ na dwoch najnowszych
pracach Szlajfera, nie pomijajac jednak catkowicie jego starszych ksiazek.
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Tematyke Wipditwircow atlantyckiego Swiata ujawnia tytul, a zwlaszcza podty-
tul pracy: Nowi chrzescijanie i Zydzi w gospodarce kolonialnej Ameryki F.aciriskiej
XV I=XV1I wieku. Nie stanowi jej bynajmniej historia gospodarcza impe-
riow kolonialnych Pétwyspu Iberyjskiego ani narodziny transatlantyckich
wiezi gospodarczych. Zagadnienia te — i szerzej pojmowane narodziny
gospodarki nowoczesnego Zachodu oraz kapitalizmu — to zasadniczo tlo
opowiesci. Tym niemniej praca odnosi si¢ do kwestii obecnej w wielu kla-
sycznych publikacjach na temat genezy ostatniego z wymienionych zjawisk.

Wedle najbardziej popularnej w socjologii interpretacji, zaproponowa-
nej przez Maxa Webera, kluczowe znaczenie w rozwoju kapitalizmu ode-
grali protestanci, szczegdlnie za$ purytanie, jako nosiciele domniemanego
ducha kapitalizmu. Malo kto jednak pamigta, Ze sama koncepcja kapitali-
stycznego ducha pochodzi od Sombarta, a Weberowska koncepcja rodzi-
ta si¢ w dialogu (i dyskusji) z dociekaniami jego slawniejszego naonczas
kolegi. Ten w odpowiedzi na prace Webera napisal zreszta ksiazke Zydzi
a % ycie gospodarege (dostepna po polsku; zob. Sombart 2010), w ktorej uznat,
7e rzeczywistymi nosicielami ducha kapitalizmu byli Zydzi. Ich roli wiele
uwagi poswiecil takze jeden z czytelnikéw Sombarta, Fernand Braudel —
1 wielu innych autoréw.

Istotne pytanie brzmi jednak: kogo wlasciwie mieli na mysli wskazani
autorzy, gdy pisali o Zydach? Na pewno skladnej odpowiedzi na to pytanie
nie znajdziemy u nicodwolujacego si¢ do zadnej spdjnej koncepcii tozsa-
mosci, de facto odnoszacego si¢ do kryterium pochodzenia, cho¢ rownocze-
$nie odrzucajacego teorie rasowe, Sombarta.

Nielatwo skrétowo opowiedzie o zawartosci Wipdltwircow atlantyckiego
Swiata, nie tylko dlatego ze poruszana problematyka jest skomplikowana,
lecz takze ze wzgledu na nieco impresjonistyczny charakter i meandrujacy
tok opowiesci. Jednoznacznie Szlajfer okresla jednak jej gtéwnych bohate-
réw — kilka kategorii ludzi, ktérzy odegrali wazna, cho¢ niedecydujaca role
w stworzeniu tytulowego ,,atlantyckiego Swiata”.

Chodzi przede wszystkim o Zydéw Sefardyjskich z Pélwyspu Iberyj-
skiego, ktorzy przechodzili na chrzescijanstwo dobrowolnie lub pod na-
ciskiem, zostali wygnani z Hiszpanii, a w Portugalii przymusowo, nieja-
ko ,,hurtowo”, ochrzczeni. Byli pétformalnie okredlani mianem nowych
chrzescijan, w Hiszpanii za§ nazywano ich Marrones (‘Swinie’ — termin
nadany z powodu jedzenia zabronionego przez judaizm §winskiego mie-
sa). Reszta katolikéw traktowala ich zazwyczaj z rezerwa, podejrzewajac
o skryte pozostawanie przy dawnej religii badZ o judaizowanie — herezje
polegajacq na przemycaniu do katolicyzmu pierwiastkow religii zydowskiej.
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W praktyce rodzaj wiary religijnej definiowany byl nie tylko przez nomi-
nalne wyznanie, ale rowniez przez obyczaj i styl zycia, w zwiazku z czym
wierno§¢ chocby niektéorym z dawnych rytualéw nierzadko skutkowala
oskarzeniem o herezje.

Nieprzechrzczeni Zydzi iberyjscy emigrowali w glab basenu Morza
Srédziemnego, w tym do Imperium Osmarnskiego, nowi chrzescijanie zas
do (hiszpatskich) Niderlandéw. Tam przenosili si¢ zreszta takze Zydzi,
wirdd ktorych z czasem zaczeli sie pojawia¢ ponownie nawréceni na juda-
izm ,,nowi Zydzi”. Dzieje ich obecnosci w protestanckich Niderlandach to
z kolei historia powolnej emancypacji. Co wazne, swiadomos¢ wspolnego
pochodzenia, funkcjonujaca ponad religijnymi podzialami i odnoszaca si¢
zaréwno do Zydéw, jak i chrzescijan, czynila z nich rézniacy sie stylem zycia
,»narod portugalski”. Cho¢ poczucie wspélnoty ulatwialo tworzenie wig-
z6w handlowych, bylo tez Zrédlem podejrzliwosci inkwizycji — najpotez-
niejszego wroga, ktory ostatecznie zniszczyl wspolnote ,,Portugalczykow”.

Kwestie terminologiczne i wstgpne okreslenie opisywanych zbiorowo-
$ci wypelniaja wprowadzenie i dwa pierwsze rozdzialy, trzeci za$ to eks-
kurs o poswigconych Zydom rozwazaniach Sombarta. Jak pokazuje Szlaj-
fer, w Zydach i 5 yciu gospodarezym' autor zawarl w istocie fantazje, po czesci
oparta na antysemickim stereotypie, wielce wyolbrzymiajaca znaczenie tej
grupy dla rozwoju handlu miedzynarodowego. Dalsze rozdzialy ksiazki
opowiadaja o kolejnych aspektach udziatu w hiszpanskiej i portugalskiej
gospodarce kolonialnej. Rozdzial czwarty traktuje o specyfice nowych
chrzescijan, ich pozycji miedzy katolikami a zydami, jako do pewnego
stopnia pionierach indywidualizmu religijnego oraz w spoleczenstwach ko-
lonialnych. Nastepna cz¢$¢ pracy dotyczy charakteru i sposobu funkcjono-
wania transatlantyckich imperiéw Hiszpanii 1 Portugalii. Dalej mowa jest
o rozlegtych sieciach handlowych, opartych na nieformalnych kontaktach,
wiezach rodzinnych i towarzyskich miedzy ,,Portugalczykami”, czesto nie-
zaleznie od wyznania, stanowiacych podstawe transkontynentalnych sieci
wymiany handlowej — i do pewnego stopnia unikalne &now-how umozli-
wiajace im odegranie znaczacej roli gospodarczej. Dwa nastepne rozdzialy
poswiecono narodzinom i rozwojowi handlu brazylijskim cukrem, w tym
roli nowych chrzescijan w organizacji, a takze finansowaniu produkeji
1 handlu. Dwa kolejne rozdzialy traktuja o handlu niewolnikami, bedacy-
mi zasadniczg sila robocza w potudniowoamerykanskich posiadtosciach

' Jak z kolei pisze w Werner Sombart i kapitalizm, ¢z yli Hasslicbe, obraz ten zostal wyjaskrawiony na
uzytek polemiki z Weberem, a rola Zydéw zarysowana w wiclowatkowym Der moderne Kapitalismuns
byla o wiele mniej znaczaca (Szlajfer 2025b: 180—181).
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kolonialnych. Byl on prowadzony nieco bardziej dyskretnie, omijajac euro-
pejskie porty, ale na masows skale. Najwazniejszymi jego uczestnikami byli
Portugalczycy, w tym nowi chrzescijanie, odrywajacy rolg licencjonowanych
posrednikéw miedzy afrykanskimi sprzedawcami a potudniowoamerykan-
skimi kupcami. Rozdzial koniczacy publikacje opowiada o zmierzchu no-
wych chrzescijan w hiszpanskim imperium kolonialnym, spowodowanym
przede wszystkim przez represje inkwizycji.

Tymczasem ksiazka Werner Sombart i kapitalizm, ¢z yli Hassliebe. Szes? szki-
cdw e wstgpem, z ktora miatem przyjemnosc zapoznaé si¢ na etapie recenzji
wydawniczej, odnosi si¢ do zycia i tworczoscel waznego, cho¢ pomijanego
w zdecydowanej wickszo$ci opowiesci o dziejach socjologii wspolzatozy-
ciela niemieckiej socjologii. Wspdlnie ze swym mniej wowczas znanym przy-
jacielem Maxem Weberem dal on poczatek okreslonej (umownie mowiac:
,weberowskiej”) tradycji badan historyczno-socjologicznych. O potencjal-
nym znaczeniu publikacji dla historii socjologii i socjologii samej stanowi
takze to, ze sam Szlajfer (2025b: 26-29) za dyscyplinarny punkt odniesienia
opowiesci o dziejach recepcji Sombarta przyjal wlasnie te subdyscypline.

Whrew podtytulowi, sugerujacemu zbior luzno powiazanych studiow,
praca Werner Sombart i kapitalizm, ¢ yli Hassliebe jest bardziej spojna od niejed-
nej monografii. Tym niemniej nie jest ona jego kompletna biografia intelektu-
alna, jako Ze skupia si¢ na wybranych aspektach jego tworczoéci, a do pewne-
go stopnia réwniez aktywnosci publicznej. Wprowadzenie zawiera refleksje
nad znaczeniem uczonego, niegdys slawnego, cho¢ niekoniecznie bezkry-
tycznie podziwianego, ktory obecnie jest juz tylko incydentalnie przywoly-
wanym ,,mieszkancem przypiséw’, 1 to raczej w pracach historykéw gospo-
darczych niz socjologéw. Wigksza czes¢ opowiesci odnosi si¢ do zwigzkow
Sombarta z marksizmem jako teoria spoleczna 1 ekonomiczna — i z socjalde-
mokracja. Poczatkowo byly one bliskie, a badacz byl jednym z pierwszych
akademickich (czy ,,burzuazyjnych”) uczonych, ktéry potraktowal marksizm
powaznie, czyniac z dzieta Marksa inspiracje teoretyczna, jego prace zas byly
wysoko cenione przez Engelsa. Bliski Niemieckiej Partii Socjaldemokratycz-
nej z czasem rozszed! si¢ zaréwno z partia, jak 1 z samym marksizmem, zo-
stajac radykalnym nacjonalista, reakcyjnym konserwatysta... 1 antysemita.

O znaczeniu i Sombartowskiej interpretacji marksizmu traktuja trzy pierw-
sze eseje publikacji, podczas gdy ostatni odnosi sie do obrazu Zydéw Sombar-
ta, u samego Marksa, a takze u socjaldemokratéw. Szkice czwarty i piaty to
natomiast opowiesci o zaprezentowanej przez badacza wizji zrédel 1 natury
kapitalizmu, naszkicowanej na tle i w jej powigzaniu do debaty intelektualne;
epoki, w tym dyskusji z Weberem na temat charakteru ducha kapitalizmu.
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Jak wida¢, obie ksiazki Szlajfera sa swiadectwem stopniowego rozsze-
rzania zainteresowan badawczych autora 1 cze¢$ciowego — jedynie czescio-
wego — odchodzenia od historii gospodarczej z elementami historii idei
ckonomicznych. Rzecz nie tylko w tym, ze w przypadku pierwszej z nich
chodzi o kategori¢ oséb opisywana w kontekscie roli odgrywanej przez
niag w gospodarce transatlantyckiej, druga zas§ w wigkszej czesci odnosi si¢
do dziejow historii ekonomicznej. Niezaleznie od tego nadreprezentowana
wéréd wykorzystanych Zrédel jest literatura z tego zakresu. Wydaje si¢ to
bardziej merytorycznie uzasadnione w wypadku drugiej z prac, cho¢ po
prawdzie sam chetnie dowiedziatbym si¢ wigcej o filozoficznych i meto-
dologicznych zalozeniach dociekan Sombarta. W przypadku wczesniejszej
publikacji skutkiem owego ekonomicznego odchylenia jest przyjecie eks-
tensywnej strategii badawczej i w efekcie przedstawienie panoramiczne-
go, ale stosunkowo malo poglebionego opisu Zydéw i nowych chrzesci-
jan uczestniczacych w gospodarce kolonialnej i handlu transatlantyckim.
Z punktu widzenia socjologa cickawsze mogloby by¢ bardziej zdecydowa-
ne skupienie na tozsamosci badanej grupy, prezentacja i analiza jej kultur
1 sposobow zycia, a w miare mozliwosci takze wniknigcie w jej sposoby
postrzegania samej siebie.

Rzecz jasna realizacja podobnego zadania wymagalaby skorzystania
z materialu zgromadzonego przez badaczy historii spolecznej i historykow
kultury oraz odwolania si¢ do Scislej socjologicznego instrumentarium,
przeznaczonego do badania tozsamosci zbiorowych. Odwolujac si¢ jedy-
nie do danych juz opracowanych w literaturze przedmiotu, autor poswig-
cil natomiast wiele uwagi analizie i krytyce zrodel, z ktérych czestokroc
najwazniejsze byly dokumenty inkwizycji, tendencyjne z powodu celow
wytwarzajacej je instytucji, majacej interes w uzasadnieniu swych dziatan.

Jesli chodzi o tozsamos$¢ bohateréw opowiesci, Szlajfer pisze o niej
ostroznie, raczej przywolujac informacje, niz je interpretujac, z perspekty-
wy socjologa robiac to nieco ,,po omacku”. Pytanie, na ile uczynienie z niej
gléwnego obiektu badania byloby w ogdle mozliwe. By¢ moze konieczne
byloby wowczas ograniczenie zakresu analizy, a pelna realizacja celéw ba-
dawczych bylaby bez poréwnania trudniejsza. Lektura rozwazan Szlajfera
na temat indywidualistycznej religijnosci nowych chrzescijan kaze jednak
zalowac, ze taka proba nie zostala podjeta.

Nowy, a wspolny dla dwéch najnowszych ksigzek Henryka Szlajfera
temat to los Zydéw (czy tez ludzi uznawanych za takowych przez wigkszo-
sciowe spoleczenstwo), a takze spoleczne wyobrazenia o nich. To central-
na kwestia poruszana w pierwszej z prac, opowiadajacej o ich gospodarczej
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roli, w duzo mniejszym stopniu zajmujacej si¢ wyobrazeniami na temat
zydowskiej czy nowochrzescijanskiej tozsamosci. Co prawda réwniez te
dwie rzeczy sa w niej obecne; szczegdlnie ciekawy jest opis przemian spo-
sob6w identyfikacji domniemanych Zydéw: od niejednoznacznego kryte-
rium kulturowo-religijnego ku kryterium opartemu na dziedzictwie krwi.
Cho¢ nie stanowi to centralnego tematu, kwestie te sa obecne 1 w drugiej
z publikacji. W niej z kolei na uwage zasluguje staranne wpisanie w intelek-
tualny kontekst miejsca i epoki przedstawied Zydéw chociazby w pracach
Marksa — 1 oczywiscie u Sombarta. Niczego nie usprawiedliwiajac ani nie
tlumaczac, autor znakomicie pokazal, w jakiej mierze antysemityzm tego
ostatniego wynikal z wyobrazen obiegowych dla ludzi jego czasu i miejsca
1jak r6znil si¢ od rasistowskiego antysemityzmu hitlerowcow.

Obie najnowsze ksigzki Szlajfera sa udane, a Werner Sombart i kapita-
lizm, ¢ yli Hassliebe to dzielo wrecz wybitne, niemajace odpowiednika
nie tylko w polskiej, ale tez w anglosaskiej literaturze przedmiotu. Tym,
co uderza w dwodch ostatnich — a prawde méwiac, w bodaj wszystkich
pracach tego autora — s3 jego nieprzecietna erudycja i rozleglos¢ wykorzy-
stanych Zrédel. Ich charakter pozwolil mu wykroczy¢ poza dyscyplinar-
ne poletko (czy tez poletka), i to dostatecznie kompetentnie (jak pisatem,
nie zawsze w szczegodlnie analityczny sposob, ale to glownie kwestia przy-
jetej strategii badawczej).

To dodatkowy powdd, by wrécic¢ do idei Anny Sosnowskiej i zastano-
wic sig, co z dorobku Henryka Szlajfera socjologia historyczna w Polsce
moglaby przejac i uznac za skladnik wlasnej tradycji badawczej? Zamie-
rzam jednak potraktowac jej ide¢ z pewna swoboda. Jak si¢ wydaje, suge-
rowana przez badaczke historyczna socjologia nigdy (a moze jeszcze?) sie
nie pojawita. Odwolujace si¢ do teorii Wallersteina prace Tomasza Zaryc-
kiego (por. Zarycki 2009; Warczok, Zarycki 2016) sa niezwykle wartoscio-
we w warstwie opisowej i analitycznej, ale traktujg peryferyjnos¢ Europy
Srodkowo-Wschodniej (w jej Wallersteinowskiej interpretacii) jako gléwne
zalozenie 1 zarazem instrument wyjasniajacy, nie probujac opisac jej cha-
rakteru i mechanizmow.

Zanim przejde do kwestii potencjalnej recepcji prac Szlajfera, wypada
skrotowo zajaé si¢ sprawg natury granic miedzy dyscyplinami humanistyki
1 nauk spolecznych. Zdefiniowanie dyscypliny takiej jak socjologia bylo waz-
ne dla jej zalozycieli, ktorzy musieli jako$ obroni¢ projekt nowej dziedziny na-
uki, wkraczajacej na terytoria opanowane juz przez inne galezie humanisty-
ki. Dlatego probowali ja okresli¢ przez odrebng problematyke albo chociaz
metode. Dzi§ podobne podejscie moze zajmowac laikéw (i biurokratycznych
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zagorzalcow sposréd administratoréw nauki), a z socjologicznego punktu
widzenia wystarczajacego kryterium rozgraniczenia dyscyplin dostarcza ich
instytucjonalny charakter (zob. np. Barnes, Bloor, Henry 1996).

Odrebne dyscypliny musi cechowaé zdolnos¢ do samodzielnego od-
twarzania i posiadanie wlasnej, dyscyplinarnej publicznosci. Oczywiscie ich
istnienie moze nastepnie skutkowaé zaréwno stosowaniem metod i odkry-
waniem na nowo tematéw dobrze juz zbadanych przez innych, jak i (na
szczescie czescie]) powstawaniem czasem drobnych, czasem zas istotnych
réznic dyscyplinarnego stylu. Jako Ze nikt nie jest w stanie czyta¢ wszyst-
kiego, a oczywistg granice czytelniczych zainteresowan wyznacza horyzont
dyscypliny, role nosicieli cudzej wiedzy czestokro¢ odgrywaja postacie
z dyscyplinarnego pogranicza. Wsréd warszawskich socjologéw sa nimi
chociazby Marcin Kula, sama Anna Sosnowska czy Adam Leszczynski.
Mimo pewnego podobienstwa tematyki Modernizaci zalegnosci Henryka
Szlajfera (1985) 1 Skoku w nowoczgesnosé Adama Leszczynskiego (2013) pierw-
sza ze wspomnianych ksiazek przeszia wigc bez echa wsrdd socjologow,
podczas gdy druga, pomimo jej nieco popularyzatorskiego charakteru, sta-
ta si¢ jednym z symptomoéw zwrotu ku historii w polskiej socjologii. Inna
rzecz, ze to wlasnie 6w popularyzatorski charakter mogl ulatwic jej recep-
cje wérdd laikow (a zatem tez wsrdd socjologow).

7 tego punktu widzenia szczegélnie ciekawa wydaje si¢ starsza pu-
blikacja Szlajtera: Droga na skrity (2005). Jej przynaleznos¢ do historii go-
spodarczej nie budzi watpliwosci, ale nie sposéb autorowi odmoéwi¢ kom-
petencji w dziedzinie badan nad narodem i nacjonalizmem. Te z kolei sa
o tyle interesujace, ze uprawiaja je uczeni z réznych dyscyplin — historycy,
antropologowie, politologowie czy socjologowie — a czytajac prace z tej
dziedziny, malo kto na ogél zwraca uwage na ich przynaleznos§é dyscy-
plinarna. Nie jestem zreszta pewien, czy taka nieokreslonos$¢ rzeczywiscie
wychodzi im na dobre i czy nie byloby lepiej swiadomie 1 konsekwentnie
korzysta¢ z narzedzi badawczych oraz teoretycznych poszczegélnych dys-
cyplin naukowych.

Praca Henryka Szlajfera nieco szkicowo, lecz w interesujacy sposéb po-
rusza pewne podstawowe kwestie odnoszace si¢ do tej problematyki. Jego
analiza dotyczy relacji miedzy pafistwem, tworzeniem si¢ ogdlnonarodowego
rynku i industrializacja. W gruncie rzeczy autor podwaza w niej marksistow-
ska (ale nie tylko) tez¢ o zasadniczym znaczeniu, jakie mialoby mie¢ istnienie
mniej wigcej jednolitego, narodowego rynku dla ksztaltowania si¢ zbioro-
wosci narodowej. Pokazuje, ze w wigkszosci krajow pojawil si¢ on z op6z-
nieniem jako efekt (z czasem nacjonalistycznej) polityki wladz panstwowych
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ijako wyraz interesow zbiorowych, ktére owe wiladze reprezentowaly. Teore-
tycznie jego spostrzezenia dotyczace porzadku czasowego i zaleznosci przy-
czynowych miedzy polityka, gospodarkq a identyfikacja narodowa powinny
byly stac si¢ przedmiotem ozywionej debaty badaczy narodu.

Cho¢ problematyka zblizona do poruszanej przez Szlajfera nie stano-
wi zupelnej zerra incognita badan nad narodem i nacjonalizmem (zob. np.
Greenfeld 2001), nie doszlo jednak do zadnej zasadniczej dyskusji. Trudno
oczywiscie powiedzie¢, na ile jest to efekt wzglednej izolacji historii go-
spodarczej, ograniczonego znaczenia pojedynczej ksiazki znakomitego, ale
peryferyjnego autora, a na ile skutek tego, ze sam Szlajfer mégt nie widzie¢
powodu, by wykracza¢ poza horyzonty wlasnej dziedziny badan. Tak czy
inaczej strata poniesiona przez badania nad narodem jest oczywista.

Szanse na socjologiczng recepcje dwoch ostatnich publikacji Szlajfera
wydaja si¢ zréznicowane. Nie wréze pod tym wzgledem wielkiego powo-
dzenia Wipdltwircom atlantyckiego swiata ani w Polsce, ani na Swiecie. Po-
wod jest prosty — praca ta z zamierzenia nie jest ani wielka, socjologiczna
historig gospodarcza, ani analitycznym studium tozsamosci siedemnasto-
wiecznych Zydéw czy nowych chrzescijan. Tam gdzie dyscypline takowa
si¢ uprawia, ksigzka Szlajfera ma szanse stac si¢ — uzywajac jego wlasnego
okreslenia, zastosowanego w odniesieniu do dziela Sombarta — lokatorka
przypiséw raczej niz gléwna inspiracja. W Polsce zainteresuje najpewnie;
przede wszystkim socjologicznych badaczy historii i tozsamosci Zydéw,
réwniez raczej bedac tematem dygresji, niz pozostajac w zasadniczym nur-
cie opowiesci.

Inaczej rzecz si¢ ma z Wernerem Sombartem i kapitalizmem. Na istnienie
adresatow pracy wskazuje chocby to, ze w Polsce publikacja ukazala si¢
w serii wydawnictwa Scholar poswigconej historii socjologii. Jak juz wspo-
minalem, socjologia historyczna jest punktem odniesienia samego autora.
Pionierski charakter 1 warto$¢ naukowa ksiazki zdaja si¢ gwarantowac, ze
stanie si¢ ona wazna lekturg i cennym zZrédlem, cho¢ moze bardziej dla
0s6b piszacych o socjologii historycznej niz ja uprawiajacych.

Recepcje najnowszej pracy Szlajfera przez socjologéw utrudnia najpew-
niej dwa czynniki. Pierwszy jest poniekad oczywisty — socjologowie nie in-
teresujq si¢ specjalnie historia uprawianej przez siebie nauki. Zamiast niej
uczeni sa, a czasem sami uprawiaja klasyczna socjologie jako z jednej strony
szczegblna galaz teorii spolecznej, z drugiej zas mitologie wlasnej dyscypli-
ny (por. Kilias 2012: 234-249). Najwazniejsza rol¢ w klasycznej socjologii
odgrywa Max Weber — znaczaca, ale niecentralna postac niemieckiej ekono-
mii politycznej przetomu XIX 1 XX wieku, ktory §wiatowq kariere zrobil za

STANRZECZY 2(27])/2024 / 269



posrednictwem Stanéw Zjednoczonych — dzigki niemieckim emigrantom,
a zwlaszcza dzigki jego wielbicielowi, zreszta interpretujacemu jego prace
w dos¢ szczegolny sposob, Talcottowi Parsonsowi (Derman 2012: 35—45).

W ksiazce o Sombarcie polski, a moze i migdzynarodowy czytelnik
przeczyta wiec, najpewniej po raz pierwszy, o rzeczach niestanowiacych
zadnej nowiny dla znawcéw dziejow historii gospodarczej. Dowie si¢ za-
tem, ze dzielo Webera bylo kontynuacja dawniejszej, niemieckiej tradycji
naukowej ekonomii politycznej i ze zostalo stworzone w dialogu i dysku-
sji z Sombartem — stawniejszym, nieco rozbrykanym kolega, cenionym
przez marksistow, ktory swego czasu sam uwazal si¢ za marksiste. Mozna
tu zreszta doda¢, ze owa niemiecks tradycje bez powodzenia préobowal
przyswoi¢ amerykanskiej socjologii juz wspolczesny obu Niemcom nestor
chicagowskiej socjologii Albion Small (1924). Problem w tym, ze wiedza
o tym wyda si¢ obca socjologom, ktorzy czasem lubia ,,wiedzie¢ lepiej” niz
profesjonalni badacze dziejéw dyscypliny. Co gorsza, dla wigkszosci z nich
wiedza ta okaze si¢ zwyczajnie zbedna.

Jest jeszcze jeden powod, dla ktérego prace Henryka Szlajfera bedg
trudng lektura dla socjologow — styl jego pisarstwa. Jak wczesniej wspo-
minalem, jego opowiesci s slabo ustrukturyzowane i wypelnione wielka
iloscia bardzo szczegélowych informacji. Wéréd nich niespiesznie, cze-
sto meandrujac w dygresjach, snuje si¢ zorganizowana chronologicznie,
wzglednie tematycznie opowies¢. Autor rzadko wyglasza wyraziste tezy
1 systematycznie argumentuje na ich rzecz. Z kolei rewers wzmiankowa-
nej juz, nieprzecietnej erudycji Szlajfera to zwyczaj wchodzenia w dialog
z przywolywanymi autorami, przez co jego tekst czasem robi wrazenie
niekonczacego si¢ eseju recenzyjnego. Nawet gdy badacz nie unika jed-
noznacznych twierdzen o bardziej ogélnym charakterze, sa one zanurzo-
ne w odbierajacej im wyrazisto$¢, opisowej 1 dygresyjnej narracji. Jako ze
socjologowie lubia schematy (by nie powiedzie¢ ,,schematyzm”), podobny
rodzaj opowiesci moze im si¢ wydac obcy i skrajnie niesocjologiczny, nie-
zaleznie od rzeczywistej zawartosci narracji. Cho¢ podobny sposéb opo-
wiadania bywa spotykany w pracach licznych historykéw, nie potrafie roz-
strzygnad, czy wypada go uznac za osobliwos$¢ dyscypliny, czy raczej ceche
tworczosci konkretnego autora.

Tak czy inaczej czytelnikami prac Szlajfera mieli by¢ raczej eksperci niz
potencjalnie zainteresowani tematem nieprofesjonalisci. Wszystko to po-
woduje, ze lektura jego publikacji bywa nietatwa, przypominajac nurkowa-
nie bez maski: co rusz trzeba si¢ wynurzac, by zaczerpna¢ tchu. Zupelnie
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inaczej czyta si¢ je wtedy, gdy posiada si¢ okreslony, nawet nickoniecznie
wielki zasob wiedzy, pozwalajacy orientowac si¢ w relacjonowanej materii.
W takiej sytuacji, jesli opisywana problematyka jest dla czytelnika cho¢ tro-
che ciekawa, lektura stanie si¢ fascynujacq przygoda intelektualng. Tak bylto
w moim przypadku z Wernerem Sombartem i kapitalizmen, od ktorej to ksiazki
trudno bylo mi si¢ oderwad, ale juz nie ze Wspdttwircami atlantyckiego Swiata.

Przykra konsekwencja podobnego stylu pisarstwa jest to, ze niezalez-
nie od ich merytorycznych zalet prace Henryka Szlajfera, w tym funda-
mentalna Werner Sombart i kapitalizm, ¢z yli Hassliebe, moga si¢ okaza¢ zbyt
trudne dla czytelnikéw nie dos¢ przygotowanych do ich odbioru. Nietatwo
tez je bedzie wykorzystac¢ jako material dydaktyczny.
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DYSKUSJA 0 KSIAZCE PIOTRA KORYSIA
POZEGNANIE Z PANSZCZYZNA.

HISTORIA GOSPODARCZA POLSKI

0D ROZBIOROW DO DZIS*

Piotr Kory$: Ksigzka Pogegnanie 3 pasiszez yzna (2024) podsumowuje pewien
etap badan, co wydawalo mi si¢ o tyle istotne, ze od lat 80. XX wieku
polska historia gospodarcza przezywa, jak mi si¢ zdaje, dos¢ gleboki kry-
zys. Po pokoleniu Kuli, Malowista, potem ich ucznidow... Mi najblizszy
byt Jacek Kochanowicz jako méj promotor, przyjaciel pewnie pod koniec
zycia. Zasadniczo mozna powiedzie¢, ze historia gospodarcza — w przeci-
wienistwie do tego, co si¢ obecnie dzieje na Zachodzie — w Polsce przezy-
wa gleboki kryzys. Na Zachodzie rola historii gospodarczej jest wyraznie
widoczna, chociazby przez to, ze ludzie, ktérzy si¢ historiq gospodarcza
zajmuja, dostaja Nagrody Nobla, tak jak ostatnio.

W przeciwienstwie do angielskiego' polskie wydanie ma nadtytut Po-
Zegnanie 3 paiszez yna, ktory nie jest bez znaczenia. Po pierwsze odwoluje
si¢ on do waznej ksiazki Gregory’ego Clarka, ktéra po angielsku nazywata
siec A Farewell to Alms, a po polsku Pogegnanie 3 jatmning, a jalmuzna jest tu
symbolem instytucji starego, zastalego §wiata. Koniec jalmuzny, zwlasz-
cza w Anglii — zwiazany z epidemia dzumy, stal si¢ symbolem ksztal-
towania si¢ nowoczesnego spoleczenstwa w tym kraju, ale tez metafora

" Rozmowa jest skroconym i przejrzanym zapisem gloséw ze spotkania, ktére odbylo si¢ w Ka-
tedrze Metodologii i Teorii Socjologicznej na Wydziale Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego
27 lutego 2025 roku. Pierwszymi komentatorami byli Tomasz Zarycki i Adam Leszczynski.

! Ksiazka ukazala si¢ najpierw w angielskiej wersji jezykowej jako Poland from Partitions to EU Acces-
sion: A Modern Economic History (2018).
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przejscia cywilizacji — szczegdlnie cywilizacji europejskiej — do cywilizacji
nowoczesnej, cywilizacji przemyslowej, jaka dzisiaj znamy z wszystkimi
jej zaletami 1 wadami.

Jesli méwimy o Polsce i polskiej nowoczesnosci czy przemianach spo-
leczenstwa polskiego, to pewnie paniszczyzne mozna by potraktowac jako
wlasnie taki symbol. Dyskusja nad dziedzictwem panszczyzny, ktére bylo
nadzwyczaj trwale, jest istotna. Bo to jest tak, ze pafiszczyzna czy pewne
formy feudalnych relacji gospodarczych byly powszechne w calej Europie
1 Polska nie byla w zaden sposéb nadzwyczajna — ani w sposéb pozytyw-
ny, ani zapewne w sposob negatywny. Tyle tylko, ze w Polsce paniszczyzna
okazala si¢ instytucja wyjatkowo trwala. Jezeli przynosila pozytki rozwojo-
we w XVI wieku, to potem coraz mniej, a probleméw, ktére generowala,
bylo coraz wigcej. Wezmy pod uwage migdzy innymi samg sile szlachty
czy zwlaszcza wyzszych rodow szlacheckich, magnaterii polskiej, ktora we-
pchneta Polske na Sciezke trwalej polityki, zaleznej od Zachodu, ktéra cho¢
byta oplacalna — polityki handlu zbozem — to jednoczesnie przyniosta stabe
panstwo, ktore zbieralo malo podatkéw, ktore bylo panstwem niezwykle
mocno zdecentralizowanym, kiedy wszyscy wokél panstwa centralizowali.
No i ktére si¢ okazalo nadzwyczaj nieefektywne w XVIII wieku, czyli wte-
dy, kiedy Polska naprawde staneta przed wyzwaniami rozwojowymi. Wia-
$nie okazalo sig, ze réwniez na poziomie politycznym do radzenia sobie
z tymi wyzwaniami rozwojowymi jest zupelnie nieprzygotowane.

Odpowiedzi na te problemy i wyzwania bylo niewiele, byly sp6znione,
a ich symbolem moze by¢ to, ze kiedy wprowadzono Konstytucje 3 maja
i przygotowywano Polske, zeby si¢ bi¢ w obronie konstytucji, a potem, jak
si¢ okazalo, suwerennosci w ogole, to udalo si¢ powola¢ naprawde malg
armig, liczaca kilkanascie, moze dwadziescia kilka tysiecy ludzi. I okazato
sig, ze w Polsce nie ma zadnej fabryki, ktéra bylaby w stanie produkowac
zestandaryzowang bron, bron palng, dla tej armii. Jedynym pomystem,
jaki przyszed! polskim politykom do gtowy, bylo dogadanie si¢ z Prusami
Fryderyka Wielkiego, zeby moze nam 10 tysiecy karabinow dostarczyli, je-
§li bedziemy ich pilnie potrzebowac. Tak ze tworzylismy armie, ale armie
w wickszosci nieuzbrojona.

W omawianej ksigzce probowatem odnies¢ si¢ do takich tez, ktére w po-
nadstuletniej debacie na temat polskiego rozwoju, polskiej nowoczesnosci,
si¢ pojawiaja. Stawiam pie¢ tez, ktore rozwine w dalszej czesci wypowiedzi.

Pierwsza glosi, ze zabory przynioslty nam korzysci, ktore przewazajq
koszty tych zaboréw w sensie gospodarczym. Te teze na rézne sposo-
by formutowano. Jako jedna z pierwszych robila to Réza Luksemburg
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w swoim znanym doktoracie, w ktérym powiedziala, ze korzysci z dostepu
do rosyjskiego rynku sa tak duze i daly tak duze bodZce rozwojowe,
zwlaszcza gdy zniesiono bariery celne, Ze to jest ekonomicznie — nie tyl-
ko w sensie odniesienia do filozofii politycznej — Ze jest to ekonomicznie
uzasadnione, ze przynosi korzysci, przede wszystkim przynosi korzysci
polskiemu robotnikowi.

Druga teza, ktéra znoéw jest pomystem starym, a na pewno byl on
wazny w okresie PRL-u w debacie, jest taka, ze kapitalizm panstwowy
albo socjalizm panstwowy — bo to dwie formy dosy¢ podobnych roz-
wigzan — kapitalizm panstwowy taki, jaki prébowal uprawia¢ w Polsce
Stanislaw Staszic na poczatku XIX wieku czy tez Eugeniusz Kwiatkow-
ski w latach 30. XX wieku, no i socjalizm panstwowy, taki jak cechowal
w réznych formach Polska Rzeczpospolita Ludowa, to najlepsza strate-
gia rozwojowa. Dlatego ze na peryferiach si¢ sprawdza. I rzeczywiscie
czasami takie strategie rozwojowe, takie strategie akumulacji kapitatu na
peryferiach si¢ sprawdzaja. W Polsce bywalo z tym réznie, zaraz jeszcze
o tym powiem.

Trzecia z takich tez to wlasciwie wielka debata o II Rzeczypospolite;.
Czy 11 Rzeczpospolita byta sukcesem, czy nie? Zasadniczo tutaj te stanowi-
ska sa bardzo ostre i tez wlasciwie do obu mam watpliwosci. Z jednej stro-
ny byla to totalna porazka, katastrofa — nie udato si¢ przerwaé dominacji
instytucii wyzyskujacych, jak powiedziatby Marcin Piatkowski. Z drugiej —
IT Rzeczpospolita byla niesamowitym sukcesem, ktérego symbolem jest
Gdynia, Centralny Okreg Przemystowy (dalej: COP).

Czwarta teza jest taka, ze PRL byl momentem, w ktérym doszto do
modernizacji Polski.

A piata, najnowsza, ze transformacja w Polsce byla wyjatkowym wy-
darzeniem historycznym. Wyjatkowym w sensie geograficznym, Polska
wyjatkowo przeszla transformacje i to byt wyjatkowy sukces. Sprébuje sie
odnies¢ w miare krétko do tych pigciu tez.

Pierwsza teza byla o zaborach i oczywiscie mozna przytoczy¢ liczne
ekonomiczne argumenty na rzecz tego, ze zabory powinny w sensie ekono-
micznym przynies¢ jakie$ korzysci, dlatego ze daly nam dostep do duzych
rynkow zbytu, oczywiscie rozwijajac wezesniej takze duzy rynek zbytu.
Trzeba jednak pamietaé, Zze potencjalnie wielkie imperia, w ktorych pol-
scy przedsiebiorcy mogli dzialaé: rosyjskie, austro-wegierskie, z wyjatkiem
wlasciwie niemieckiego, to nawet jezeli byly duze, to byly to bardzo plyt-
kie rynki zbytu. Popyt rosyjskiego chlopa, nawet jezeli tych chlopow byto
wielu, byl niezwykle ograniczony. Oczywiscie w jakims sensie produkcja
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fabryk t6dzkich na taki wlasnie popyt odpowiadala, produkujac posredniej
jakosci produkty masowe, wigc w pewnym sensie tak byto.

Zasadniczo te korzysci z zaboréw mozna by uporzadkowac na trzy spo-
soby. Po pierwsze, czasami si¢ mowi o tym, ze zabory przyniosly korzysci
regulacyjne. Polacy nie potrafili sobie poradzi¢ ze swoim panstwem. Przyszli
zaborcy 1 nam pomogli uporzadkowaé rzeczywistos$¢. Takze profity z zabo-
réw, jakie mamy, sa takie. Mam tutaj duze watpliwosci w odniesieniu do
kazdego z zaborcow. Dzisiaj najlatwiej wyrazi¢ te watpliwosci w odniesieniu
do Rosji 1 tego, jaki tad Rosja przynosi krajom, ktére probuje uporzadkowac.
Wydaje mi si¢ jednak, Ze co do pozostatych dwdch zaborow tez jest to dosy¢
watpliwe. Bo jezeli chodzi o zabér pruski, to wprawdzie tam jest wprowa-
dzany Rechtsstaat, ale jest to podporzadkowane nie polskim interesom, tylko
pruskim, i te polskie interesy raczej na tym cierpia, niz zyskuja. Jesli zas cho-
dzi o Austrie, to my tak milo sobie wspominamy okres po 1869 roku; Kra-
kusi zwlaszcza sobie wspominaja milo ten okres, ale zawsze to bylo bardzo
dalekie peryferium i przez to peryferium zaniedbane.

Tak wigc troche korzysci byto w tym sensie, ze w Krakowie si¢ uksztal-
towaly elity, ktore odegraly pewnie najistotniejsza role w odbudowie Rze-
czypospolitej, bo polskie elity, ktore si¢ ksztaltowaly tutaj, i w mniejszym
stopniu te, ktore si¢ ksztaltowaly w Prusach, to byly elity, ktore nabieraly
doswiadczenia w zarzadzaniu instytucjami, ktore jest nieodzowne w nie-
podlegltym panstwie. Pitsudski wiedzial, jak robi¢ guerille, ale mniej wie-
dzial o tym, jak zajmowac si¢ panstwem — do tego byli potrzebni ludzie,
ktorzy mieli do$wiadczenie i ktorzy zetkneli si¢ z tym z reguly wlasnie
w Austrii. No ale jezeli to ma by¢ to, co zyskaliSmy na zaborach, to jest to
troche stabe, bo gdyby nie bylo zaboréw, to ci ludzie tez by tutaj tego do-
swiadczenia nabierali. Ten argument jest wigc taki sobie.

Korzysci cywilizacyjne to druga rzecz, o jakiej si¢ opowiada. Infra-
struktura, ktéra miala by¢ zbudowana, ktérej potencjalnie niby bysmy nie
zbudowali, gdyby$my mieli suwerenne panstwo. Jesli chodzi o Rosje, to z in-
frastruktura jakakolwiek — bo to nie tylko chodzi o infrastrukture w sensie
technicznym, drogi, koleje czy cokolwiek takiego, ale na przyklad szkoly to
tez jest infrastruktura i system edukacyjny, ktére sa niezastapione w rozwoju
cywilizacyjnym... Bez watpienia polityka rosyjska byla taka, Zeby kazdej
infrastruktury bylo tutaj jak najmniej. Znaczy, jak popatrzymy na koleje,
zwlaszcza tam, gdzie Kroélestwo Kongresowe si¢ rozwijato, czyli przy gra-
nicy pruskiej, tam kolei nie ma prawie w ogodle. Poza tym, ze Polska zdotala
zbudowa¢ jedng wazna lini¢ kolejowa, czyli kolej warszawsko-wiedenska,
to tutaj wlasciwie kolej si¢ nie rozwija. Nie rozwija si¢ dlatego, ze car tego
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nie chce. Jezeli kolej si¢ rozwija, to si¢ rozwija po drugiej stronie Wisly, i to
jako taka kolej rokadowa, ktéra po prostu mialaby biec wzdtuz linii frontu,
by utatwi¢ dowdz wojska i przemieszczanie zolnierzy wzdluz linii poten-
cjalnego frontu z Niemcami. Plus koleje, ktére biegna w glab Rosji; one tez
sa budowane wlasciwie tylko na potrzeby wojskowe. Taka kolej z Siedlec
donikad — Tomek Zarycki bedzie wiedzial dokad, ja juz nie pamigtam, jak
ta miejscowos$¢ si¢ nazywa — ktéra biegnie. ..

Tomasz Zarycki: Bologoje.

PK: Tak, ktéra biegnie przez 1500 kilometréw laséw i bagien i taczy
nic z niczym; tak, Siedlce, ktére maja tam, nie wiem, 10 tysiecy mieszkan-
cow, z jakim§ miasteczkiem — 1 jest tylko po to, zeby przemieszczac kor-
pusy wojskowe. Rosjanie wydali na nig jakie§ niesamowite sumy pieniedzy.
Budowali ja mniej wigcej cztero-, pieciokrotnie drozej, niz si¢ budowato
w tym samym czasie koleje we Francji, za francuskie pienigdze, ktére byly
pozyczane z bardzo wysokimi odsetkami.

Jesli chodzi o Prusy, bo Prusy sa tutaj symbolem, to w Prusach zbu-
dowano niezwykle duzo kolei, co jest dowodem na to, ze Prusy dbaly tak
strasznie o nasze ziemie, przynajmniej pod wzgledem gospodarczym — te
koleje nie pelnity prawie zadnych funkeji gospodarczych. Wigkszo$¢ z nich
to byly koleje, ktore mialy przede wszystkim funkcje wojskowe, a czes¢
z nich byla budowana, na Pomorzu zwlaszcza, zeby junkréw uspokoic,
zeby ich zapewnié, ze panistwo pruskie rowniez tam inwestuje i dba o t¢
ziemie. Tymczasem funkcje gospodarcze tych kolei byly prawie zadne poza
jedna — stworzyly one dobre warunki, zeby Polacy wyjezdzali albo do Sta-
néw Zjednoczonych (Wielkie Ksigstwo Poznanskie, o czym si¢ stabo pa-
mieta, jest jednym z tych obszaréw, z ktérych naprawde bardzo duzo ludzi
wyjechalo do Stanéw Zjednoczonych), albo do Niemiec. W glab Niemiec
tam, gdzie byla potrzebna sita robocza: albo na Slask, albo do Zaglebia
Ruhry, albo nawet do Berlina. Yatwo znaleZ¢ w tych miejscach polskie
nazwiska i to wlasnie stad one sa. Gdybyscie panstwo zerkneli na demo-
grafi¢ Wielkiego Ksi¢stwa Poznanskiego, to okaze sig, ze wzrost populacji
w Wielkim Ksiestwie Poznanskim hamuje gdzie$ kolo 1860 roku, a koleje
sa tam zbudowane w latach 1860—1870. Mocno si¢ potem rozjezdza Kro-
lestwo Kongresowe oraz Galicja i Wielkie Ksigstwo Poznandskie migdzy
innymi z tego powodu — to jest jedno z wyjasnien, pewnie nie jedyne.

Mozna jednak powiedzie¢, ze w wielu przypadkach mamy raczej do
czynienia z antyrozwojows polityka, a nie z prorozwojowa. Kiedy si¢ za-
stanawiamy nad poziomem analfabetyzmu w II Rzeczypospolitej, z kto-
rym zreszta II Rzeczpospolita dos¢ udanie walczy, to jego podstawowe
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zrédlo to jest rosyjska polityka edukacyjna. I Krélestwo Kongresowe jest
chyba ostatnim kawatkiem Rosji, w ktérym si¢ nie wprowadza obowigz-
kowej edukacji miedzy innymi z tego powodu, ze Polakéw nie ma sensu za
bardzo edukowac, wigc wydaje mi sig, ze jakby tak si¢ zastanowic¢ nad tym
w glebiej, okaze sig, ze nawet sukces uprzemystowienia Krélestwa Kon-
gresowego, a wlasciwie uprzemystowienia dwoch guberni: Warszawskiej
i Piotrkowskiej, bo tam mamy trzy okregi przemyslowe: 1.6dz, Warszawa
plus Zyrardéw ewentualnie i ten okrag oparty na weglu oraz zelazie, ale nie
tylko, czyli tam gdzie§ pomiedzy Czestochows a Bedzinem. ..

TZ: Czyli Zaglebie.

PK: No tak, czyli Zaglebie. Potencjal rozwojowy mogl sie wyczerpac,
dlatego Ze mogloby w pewnym momencie zabrakna¢ zasobow kapitatu
ludzkiego. Od pewnego momentu kluczem do rozwoju jest przeciez kapi-
tal ludzki, a polityka rosyjska byla taka, zeby ten kapital si¢ tutaj ksztalto-
wal mozliwie powoli. Wydaje mi si¢ wiec, ze to byl problem.

Trzeci z argumentéw dotyczacych korzysci z zaboréw to jest juz wspo-
mniany argument o dostepie do rynku. Zdaje mi sig, ze on w ogdle ma
sens tylko w odniesieniu do zaboru rosyjskiego, bo jest to obszar zaniedba-
ny rozwojowo i tam trudno bylo cokolwiek robi¢ pod wzgledem rozwoju
przemystu. W zaborze pruskim te ziemie raczej nie mogly za bardzo kon-
kurowac, czyli zyskiwac rynek w coraz bogatszym panstwie niemieckim.
Jezeli chodzi natomiast o zabor rosyjski, to nic z tego, co prébowalismy
policzy¢, nie wskazuje na to, zeby ziemie polskie istotnie na tym korzystaly.
Czyli dynamika rozwoju Kroélestwa Kongresowego w zaden sposéb si¢ nie
rézni, a jezell si¢ rozni, to na niekorzy$é od dynamiki rozwojowej krajow
podobnych. Nie wida¢ zatem w sensie makroekonomicznym zadnych istot-
nych korzysci rozwojowych, a w sensie ekonomii na przyklad nieréwnosci.
Wydaje mi si¢ wigc, ze Krélestwo staje si¢ coraz bardziej nieréwnym kra-
jem. To wida¢ zreszta potem przy okazji 1905 roku w jakims sensie. Tutaj
tez miatbym w zwiazku z tym pewne watpliwosci.

Jesli zas chodzi o polskich przedsigbiorcow, ktorzy odniesli sukces,
ktorzy sie stali bogaci, to jest to ta elita polskiej burzuazji, ktéra si¢ poja-
wila, chociaz bylo bardzo duzo kapitatu zagranicznego — o czym ostatnio
z Tomkiem Zaryckim czesto dyskutujemy — coraz wigcej z uptywem czasu.
W tym sensie mozna powiedzie¢, ze uprzemyslowienie Krolestwa jest dos¢
podobne do naplywu kapitatu zachodniego po roku 1989 do Polski, ktory
odgrywa coraz wigksza role. Tam jest niezwykle duzo, zwlaszcza wsrdd
wielkich przedsiebiorstw, kapitatu zagranicznego. Ale jesli chodzi o pol-
skich przedsi¢biorcow, ktorzy odniesli sukces, to w warunkach, powiedzmy,
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elementéw kapitalizmu politycznego, gdzie trzeba bylo by¢ skutecznym,
wyjatkowo czesto wygrywal nie ten innowator rynkowy, tylko raczej ten,
ktory potrafi zaplaci¢ dobrze tapoéwke, zabiegac o to, zeby na przyktad zbu-
dowac jaka$ kolej, jak Jan Gottlieb Bloch czy Leopold Kronenberg, zeby
dostac za nig mozliwie duzo pieniedzy od panstwa, a zrealizowac inwesty-
cje mozliwie tanio, czyli zeby mie¢ maksymalnie wysoka marze... Trud-
no uwierzy¢, zeby ci przedsi¢biorcy czy tego typu przedsigbiorcy, gdyby
jednak istniato polskie panstwo, nie byli sobie w stanie poradzi¢, bo czes§¢
z nich byla rzeczywiscie kompetentnymi przedsi¢biorcami, zdolnymi, kt6-
rzy osiagali wielkie sukcesy. Trudno jednak uzasadnia¢ tylko dostepem do
badZ co badZ plytkiego rynku rosyjskiego to, ze oni odniesli sukces. Tak
mi si¢ wydaje.

Druga z tez, o ktorej wspomniatem, to kapitalizm czy socjalizm pan-
stwowy. Zdaje si¢, ze odpowiedz, zeby w ten sposéb akumulowac kapi-
tal, Zeby panstwo wzig¢lo na siebie jego akumulacje, jest dosy¢ powszechna
w panistwach peryferyjnych i takie rozwigzanie przynajmniej w jednym re-
gionie §wiata si¢ udalo. Wlasciwie na pewno w jednym si¢ udalo — w Azji
Poludniowo-Wschodniej. Tam si¢ udalo przeprowadzi¢ takie zabiegi, zeby
panstwo wziglo na siebie odpowiedzialnos¢ za akumulacje kapitatu, bo
tam kapital byl bardzo trudno dostepny na rynku, i ta akumulacja okazata
si¢ na tyle skuteczna, ze wprowadzila te kraje na $ciezke w miare szybkiego
rozwoju, cho¢ w wigkszosci innych miejsc §wiata, na przyklad w Ameryce
Potudniowej, to si¢ nie udawato.

Mam wrazenie, ze w Polsce tez si¢ nie udawalo za bardzo, to znaczy —
ze te przedsiewzigcia, ktére finansowalo pafdstwo, moze byly potrzebne,
ale nie bylo to robione efektywnie. Czy to byl stalinizm, czy to byl Kwiat-
kowski, czy to byl Staszic... Moze dla mnie najlepszym przykladem jest
Staszic, ktéry probuje zbudowac ciag produkeyjny wzorowany na angiel-
skim przemysle hutniczym. On w Polsce ma by¢ zbudowany wzdtuz rzeki
Kamiennej, do tego dochodza kolejne etapy: przetworstwo zelaza, kolejne
fabryki. Ten ciag zasadniczo powstaje. Powstaje, ale jak 80 lat pozniej przy-
chodzi powddz, to topi wigkszos¢ tych zakladéw przemyslowych, ktore
jeszcze wtedy dzialaly wzdtuz rzeki Kamiennej; potem nikt ich nie probuje
odbudowac, bo wlasciwie nie wiadomo po co, bo sg tak nisko produktyw-
ne, ze sq zbedne.

Co istotne, Staszic tworzy taki ciag produkcyjny, czyli imituje wzo-
ry zachodnie bez odtworzenia tego wszystkiego, co zasadnicze, to znaczy
bez zbudowania popytu. Wlasciwie nie ma komunikacji z Warszawa, nie
ma porzadnego traktu, ktory faczylby Kielecczyzng z Warszawa. Te ziemie
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standardowo byly ziemiami, zasobami, biskupow krakowskich, wi¢c pota-
czenie gospodarcze bylo z Krakowem i w wyniku rozbioréw to polaczenie
tez zniknelo. W zwiazku z czym ten okreg przemyslowy byl wlasciwie
rozwijany bez jakiegokolwiek zaplecza i bez jakiejkolwiek potrzeby.

Inna odpowiedzZ byla zwigzana z rozwojem gléwnie prywatnej przed-
sigbiorczosci wzdtuz drogi kaliskiej. Jej efektem jest powstanie t6dzkiego
okregu przemystowego, i to si¢ udato duzo bardziej. Tam jednak najpierw
powstata droga — to Rajmund Rembielinski zrobil — a potem zaczal si¢ tam
rozwija¢ przemyst.

W Polsce to z réznych powodéw wige nie wychodzi. To pewnie wy-
magaloby glebszej dyskusji i powazniejszych pytan, dlaczego u nas takie
strategie rozwojowe, ktore byly oparte na powaznym zaangazowaniu pan-
stwa, nie wychodzily, chociaz w wielu miejscach §wiata wychodzily i si¢
sprawdzaly... Sa one wrecz taka standardowa odpowiedzia, co zrobi¢, gdy
nie mialo si¢ tatwo dostepnego kapitalu. Jedyne, co mozna zrobié, to zaan-
gazowac do jego akumulacji, mobilizacji pafstwo.

Trzecia teza dotyczyla II Rzeczpospolitej. Wydaje mi sie, ze mamy wla-
$nie dwa zmitologizowane obrazy. Jednym z nich jest niesamowity sukces
IT Rzeczpospolitej, ktérego symbolem staje si¢ Gdynia. Przypomneg, ze Gdy-
nia jest jednak relatywnie niewielkim miastem. To byt spory port, ale to byl
jeden zbudowany port 1 wokol niego rozwinglo si¢ miasto, sto kilkadziesiat
tysiecy mieszkancow. Jakbysmy przylozyli do tego dzisiejsze miary, to na-
prawde nie jest to jaka$ gigantyczna inwestycja. Ona robi wrazenie jak na
warunki II Rzeczypospolitej. Ale to jest jedno dzialanie, ktore jest dobra,
udana i przemyslang odpowiedzia na to, co si¢ wezesniej stato, czyli na wojne
celna, ktora rozpetali Niemcy. Ta wojna celna sprawia, ze tracimy dostep do
linii kolejowych, ktérymi eksportowany byl polski wegiel, czy tez mamy do
nich ograniczony dostep. A ze wzgledu na wplywy niemieckie w Gdansku
réwniez mamy powazne problemy, zeby eksportowaé przez Gdansk. No i je-
dyna odpowiedzia jest zbudowanie swojego portu i dlatego ten si¢ rozwija.

Drugi z tych obrazéw to Centralny Okreg Przemystowy. Jesli chodzi
o COP, to tutaj jest glebszy problem, bo COP zostal zbudowany pézno.
Najpierw trzeba by powiedzie¢ o tym, ze Polska bardzo dtugo trzyma si¢
w bloku waluty zlotej. Jest takim jednym z najpilniejszych i najstaranniej-
szych uczniow tych wzoréw prowadzenia polityki monetarnej, od ktérych
Zachéd odchodzi. My odchodzimy od nich wlasciwie najpézniej w Euro-
pie albo prawie najpdzniej. Nawet nasi sasiedzi, na przyklad Czechostowa-
cja, odchodzg od niej wyraznie wezesniej — okoto 1932 roku; my w 1935,
po $mierci Pitsudskiego.
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W zwigzku z tym warunki do tego, zeby prowadzi¢ polityke ekspansji
fiskalnej, tak naprawde pojawiaja si¢ w Polsce niezwykle pozno. Wezesniej
ponosimy, przede wszystkim ze wzgledu na te polityke monetarna, gigan-
tyczne koszty ,wielkiego kryzysu”. Gigantyczne w tym sensie, ze Polska
ponosi w stosunku do swojej gospodarki koszty porownywalne z Niem-
cami i Stanami Zjednoczonymi, podczas gdy jest krajem raczej rolniczo-
-przemystowym, a nie nawet przemyslowo-rolniczym, i jakby$my wzicli
inne podobne kraje, to one duzo lepiej ten kryzys zniosty niz Polska. To
wiec kraj, w ktorym na pewno tak idealnie nie bylo, ale zarazem wizja Pol-
ski miedzywojennej jako totalnej porazki, jaka tez si¢ pojawia, takze wydaje
mi si¢ nietrafiona. Udalo si¢ jednak odbudowaé panstwo mimo super nie-
korzystnych warunkéw, bo okres migdzywojenny to sg super niekorzystne
warunki: rozpad powigzan handlowych, tego wszystkiego, co uksztatto-
walo drugg potowe XIX wieku, i w tych warunkach udaje si¢ odbudowac
panstwo, ktore nie jest az tak delikatne, czy nie jest az tak efemeryczne, jak
by si¢ moglo wydawaé. Ono oczywiscie upada po 20 latach, ale to nie jest
tak, Ze ono bylo na prostej Sciezce do upadku; ten upadek jest jednak wyda-
rzeniem naglym, a nie oczekiwanym. Tak wiec pewnie troche nam brakuje
w tej chwili zréwnowazonej oceny tego okresu.

Odnosnie do czwartej tezy — o modernizacji, ktéra miala by¢ wyko-
nana przez komunistéw — wydaje mi si¢, ze PRL, podobnie jak II RP, jest
okresem zmitologizowanym. Albo z jednej strony jest nadmiernie kryty-
kowany — chociaz temu bym byt blizszy — albo z drugiej zbyt wiele 6wcze-
snych sukcesoéw jest opisywanych z nadmierna emfaza. Tak naprawde az
tak duzo ich nie bylo. Tak, okres PRL-u to czas potgznego uprzemysto-
wienia Polski, ale tak si¢ caly §wiat zmienil, prawda? Jak popatrzymy na
Europe, jak popatrzymy na Hiszpanie, Portugali¢, Grecje, jak popatrzymy
na Azje Poludniowo-Wschodnia, na Kore¢ czy Tajwan, kraje od Polski
w 45 czy ’50 roku biedniejsze albo do niej poréwnywalne — oczywiscie
o kazdym mozemy powiedzie¢, ze jakos si¢ od niej rézni, ze tam bylo co$
inaczej — to one si¢ rozwijaly lepiej. Korea Potudniowa byla krajem wyraz-
nie biedniejszym od Polski, przezyla wojne, ktora podzielita kraj na pot,
1 jeszcze w 1980 roku byla krajem biedniejszym od Polski, a okres, ktory
u nas konczyl komunizm, Korea koniczy juz jako kraj wyraznie od Polski
bogatszy, jezeli mierzymy to PKB per capita, jezeli to jest dobra miara.

Wydaje si¢ wigc, ze trzeba by si¢ tutaj zastanowi¢ nad pelna oceng
PRL-u, a jej jeszcze nie ma. Do tego, jak mi si¢ zdaje, istotne jest to, ze ce-
cha — zwlaszcza péznego — PRL-u bylo uksztaltowanie si¢ kultury korupcji
czy kultury braku zaufania, co dewastowalo relacje spoteczne. W zwigzku
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z tym mnie nie przekonuje opowies¢ Marcina Pigtkowskiego o tym, ze p6z-
ny PRL to czas, kiedy wszyscy si¢ dogadali, porozumieli i dlatego, Ze si¢ po-
rozumielismy 1 dogadalismy, tak pigknie przeprowadzilismy transformacje.

Jakbym mial méwi¢ o socjalizmie pafstwowym 1 jego konsekwen-
cjach, najchetniej bym poréwnywal NRD 1 RFN. To sa dwie potéwki Nie-
miec, bo Niemcy zostaly, jak pamigtacie, podzielone na trzy cze¢sci, czyli
na t¢ czesé, ktéra trafita do Polski i przede wszystkim z matym kawal-
kiem do ZSRR, na te, ktéra stata si¢ Niemcami Wschodnimi, i te, ktora
si¢ stala Niemcami Zachodnimi. Podstawowa réznica migdzy Niemcami
Wschodnimi i Zachodnimi to model polityczno-gospodarczy. Te polowki
Niemiec — czyli Niemcy Wschodnie, wlasciwie srodkowe, 1 Niemcy Za-
chodnie —w 1938 roku byly na bardzo podobnym poziomie rozwoju, lekko
lepiej rozwinigte byly tak naprawde te pozniejsze Niemcy Wschodnie niz
te, ktore byly Niemcami Zachodnimi. To bylo mniej wigcej jak 100 : 99,
jakby$my wzieli PKB per capita. Ciagle jeszcze Bawaria byta bowiem dosy¢
biedna. Jesli zas§ wezmiemy rok 1989, to jest mniej wigcej jak 3 : 1, tylko
w drugg strone.

Co do piatej tezy, co do transformacji po 1989 roku, to tak — to jest
oczywiscie gigantyczny sukces, ktéry widzimy za oknem kazdego dnia;
tutaj nie mam watpliwosci. Przy czym jest to sukces, w ktérym Polska nie
rézni si¢ fundamentalnie od innych krajow regionu. Oczywiscie poczatek
transformaciji to jest naprawde szybki rozwoj Polski i tutaj ogromna zastu-
ge ma Edward Gierek, zwlaszcza to, jak zawalil polska gospodarke. Polska
gospodarka si¢ bowiem wyjatkowo gleboko zawalita i pojawila si¢ nie-
zwykle duza réznica miedzy potencjalnym a faktycznym poziomem pol-
skiego PKB. Potem transformacja i duzo efektywniejsza alokacja zasobéw
sily roboczej, kapitatu, kapitalu materialnego — wszystkich czynnikéw
produkeji wlasciwie — prowadzi do tego, ze Polska si¢ rozwija naprawde
szybko w poréwnaniu do innych krajéw regionu. Ale od gdzies 1995/1996
roku, gdyby$my spojrzeli na wykresy na przyklad PKB per capita, okaze sig,
ze caly region si¢ rozwija bardzo podobnie. To sg wigc te korzysci geo-
polityczne i geoekonomiczne, z ktérych czerpie caly region — Rumunia,
Czechy, Stowacja, Wegry — te kraje regionu, ktére podobnie funkcjonuja.
Wydaje mi si¢ zatem, ze to jest raczej doswiadczenie regionu, aczkolwiek
warto pamieta¢ o tym wykorzystaniu szans, ktére mielismy, czyli premii
demograficznej, za co teraz pewnie z kolei gorzko zaplacimy, czyli tego,
ze mielismy relatywnie — i ciagle mamy, to si¢ powoli koficzy — duzo ludzi
w wieku aktywnosci zawodowej przy malejacej dzietnosci, malejacej licz-
bie dzieci, wigc niewielkim obcigzeniu ze strony ludzi starszych. Mielismy
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duzy zasoéb kapitatu ludzkiego, bo z tym PRL sobie radzit zaskakujaco do-
brze; czyli w tym sensie w 1989 roku bylismy wyraznie mniej rozwinigtym
krajem niz Hiszpania, mielismy lepiej wyksztalcona populacje, a zatem
w warunkach kapitalizmu to si¢ sprawdzilo... Zreszta bylo tak we wszyst-
kich krajach socjalistycznych. Jak wigc méwitem, chodzilo o super sprzy-
jajace otoczenie miedzynarodowe.

Adam Leszczynski: Chcialbym pochwali¢ ksiazke i mogtbym mo-
wic o réznych licznych jej zaletach, ale nie bede panstwu zabieral czasu.
Natomiast moje uwagi, obserwacje beda pewnie cze¢sciowo mialy charak-
ter pytan do autora. Oczywiscie nie prob odpytywania z tekstu, tylko ra-
czej pytan otwartych.

Na poczatek refleksja dotyczaca trwalosci relacji feudalnych — uzyles
tego wyrazenia. Teraz musze si¢ odwola¢ do osobistego doswiadczenia. Je-
stem od roku urzednikiem panstwowym zarzadzajacym instytucja publicz-
na, Instytutem Mysli Politycznej im. Gabriela Narutowicza. Réwnoczesnie
bior¢ udzial w pracach administracji pafstwowej w innym charakterze —
czlonka komisji do spraw wplywéw rosyjskich. Mam wigc okazje ogladac
dzialania administracji w dwoéch rolach na takim srednio-wyzszym szcze-
blu i moje dos§wiadczenie w pisaniu o feudalizmie 1 pafiszczyznie naprawde
si¢ tu przydaje. To jest jakby ta esencja i to jest dla mnie pytanie: czy to
zawsze tak musi by¢ [z trwaloscia relacji feudalnych — przyp. red.], czy
w $wiecie rozwinietym tez tak jest, czy moze to dziala inaczej w innych
miejscach? Nie mam takich do$wiadczen.

Jezeli chodzi o trwalos¢ réznych nastawien czy dyspozyciji Polakéw,
Polek jako spolecznosci, spoleczenistwa, przyjmujemy perspektywe diugie-
go trwania, o ktérym piszesz — ze trudno o nim méwi¢ w historii Polski
ze wzgledu na liczne nieciaglodci. Zgoda. Ale moze jednak mozna? To
jakis$ rodzaj niskiej stopy inwestycji publicznych w rozwdj, co bylo zawsze
bolaczka, czego pewnie wszyscy, odbierajac pieniadze z kasy panstwowej,
doswiadczamy, to znaczy wszyscy to znamy jakby z wlasnego doswiad-
czenia, a oprécz tego wiaze si¢ to z niskimi inwestycjami, trudno$ciami
inwestycji publicznych w rozwoj. Jezeli za$ si¢ one pojawiaja, maja cha-
rakter wtorny i nasladowczy, takie jak na przyktad Centralny Port Komu-
nikacyjny — chodzi raczej o nadganianie zaniedban, infrastrukturalnych
zwlaszcza. Na bardzo réznych poziomach wida¢ ten mechanizm. Na przy-
klad Zze w Polsce jest znacznie latwiej sfinansowa¢ kupienie urzadzenia,
nawet niezwykle drogiego, bedac szefem instytucji, niz sfinansowac etat
osoby wysoko kwalifikowanej, ktéra bedzie to urzadzenie obslugiwac. To
urzadzenie wigc jest, natomiast praca specjalisty jest czesto postrzegana
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jako cos$ dodatkowego — tylko koszt, prawda? Nie jako element tego calego
procesu, tylko jakis taki niepotrzebny koszt. To jest jakis rodzaj dysfunkcji
instytucjonalnej, administracyjnej — powiedzialbym.

Mogge panistwu opowiedzie¢ anegdote na temat tego, ze kazda sprawa
musi mie¢ swojego patrona w takim sensie, powiedzialbym, feudalnym. To
znaczy — administracja jest oczywiscie zasadniczo zorganizowana w stylu
weberowskim: ma swoje procedury, musi odpowiada¢ na listy. Tu opowiem
panstwu autentyczna historie.

Komisja do spraw wplywoéw zostala powolana zarzadzeniem premie-
ra 1 inne instytucje maja obowiazek udostepnia¢ nam dokumenty, o ktére
poprosimy. Wystalismy zapytania do stu kilkudziesigciu réznych instytucji
panstwowych, z czego odpowiedziala nam na te zapytania mniej niz po-
fowa. I co si¢ teraz dzieje? Nastepuje sytuacja, w ktorej trzeba si¢ z kims
spotka¢ — nie wystarczy napisa¢ pismo, trzeba odby¢ spotkanie z szefem in-
stytucji, ktory kogo$ deleguje — najczesciej jest to zastepca albo kto§ w ran-
dze wiceministra — do wspolpracy z nami i wtedy sprawy dzialaja, prawda?
W momencie wigc, w ktérym sprawa ma swojego patrona, jest ona proce-
dowana. W momencie, w ktérym go nie ma, wpada w jaka$ taka otchlan,
prawda? To sa takie refleksje, powiedzialbym, instytucjonalne.

To, co powiedziales o budowaniu armii bez inwestycji w przemysl,
réwniez brzmi znajomo bardzo, to znaczy o kupowaniu... Teraz Polska
kupuje wyjatkowo duzo uzbrojenia i cz¢sto robi to, nie inwestujac we wha-
sne linie technologiczne i wlasny potencjal produkcyjny. A jezeli to robi, to
ma to taki charakter, powiedzialbym, sp6Zzniony.

Czemu stuza te anegdoty? To jest oczywiscie pytanie do ciebie o trwa-
tos¢ tych feudalnych relacji, o ktorych méwiles. A wiec o to, jak one realnie
rzutujq na nasze zycie.

Z tego przechodze¢ do pytania drugiego, takiej obserwacji.

Zyjemy, jak powiedziales, w sukcesie transformacji. Zgoda. Mamy do
czynienia z bezprecedensowym okresem, jezeli chodzi o tempo i dlugosé
konwergencji pod wzgledem PKB, poziomu zycia, takze w kwestiach do-
tyczacych instytucji — nawet jezeli czg¢sto mam wrazenie, ze to tylko fasada
tych instytucji, ze one si¢ robia zachodnie, ale jakby w §rodku dalej zostaja
nasze. OczywiScie pewnie to samo mozna powiedzie¢ o Hiszpanii i innych
tego typu krajach. Mamy zatem do czynienia z konwergencja i teraz: czy ty
widzisz gdzies kres tej konwergencji? To znaczy, gdzie jest moment, w kto-
rym ona si¢ skonczy? Bo oczywiscie proces konwergencii polega na tym,
ze ona przebiega coraz wolniej, im bardziej zblizamy si¢ do krajow przo-
dujacych, do krajéw centrum — w ktérym momencie nastepuje koniec? Czy
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ten koniec juz wida¢? Gdzie sa slabosci tego modelu rozwojowego, ktory
mamy, 1 czy to sa historyczne stabosci?

Moéwiles, ze kapital po 1989 roku oddziatlywal w Polsce tak jak ka-
pital przed rokiem 1914, ze mozna takie poréwnania tworzy¢. Jezeli mo-
wisz na przyklad o trwalodci panszczyzny, to jest oczywiscie pytanie, czy
ona si¢ dzisiaj jako$ odtwarza w strukturze spolecznej, w barierach awan-
su, przyktadowo w roli kapitatu spolecznego? Czy moze tu dostrzegasz
w tym bariere wzrostu? Czy mamy do czynienia z sytuacja, w ktorej eli-
ty zabezpieczaja swoja pozycje, tylko nie na zasadzie posiadania wielkie;
liczby chlopéw patiszczyznianych, tylko na zasadzie inwestycji w kapitat
spoleczny swoich dzieci albo inwestycji kapitalowych, na ktére nikogo in-
nego poza tymi elitami nie sta¢, ktére po prostu nie maja zasobow. To moje
ostatnie pytanie o te struktury spoleczne.

Jeszcze jedno na sam koniec — pytanie szczegolowe, zwiazane wlasnie
z badaniami Marcina Wronskiego, ktory tutaj si¢ pojawil, i1 z jego niedaw-
nymi szacunkami wzrostu produktu krajowego brutto i produktu krajowe-
go brutto IT Rzeczypospolitej. Mnie te szacunki uderzyly jako nieslychanie
optymistyczne. To znaczy pokazujace II Rzeczpospolita jako w zasadzie
kraj sukcesu, a z pewnoscia kraj sukcesu, biorac pod uwage uwarunkowa-
nia: niestabilno$¢ — wiemy o tym wszyscy, wiec nie bede si¢ rozwodzil —
dziedzictwa instytucjonalne, otoczenie zewnetrzne itd. Cheiatbym zatem,
zeby$ si¢ jako$ odnidst do tych szacunkéw i powiedzial, czy si¢ z nimi
zgadzasz, czy nie?

TZ: Te¢ ksiazke mozna czyta¢ z bardzo réznych stron, bo jest niezwy-
kle obszerna, ambitna, obejmuje ogromny okres, a jej wszechstronnosc jest
imponujgca. Cheialbym sie tu skupic¢ na jej pewnym metaodczytaniu, takiej
prowokacyjnej teorii na temat tej pozycjiijej autora, z ktérym ostatnio pro-
wadzg, jak juz zdradzil, intensywny dialog, bo udalo mi si¢ go naméwic,
zeby mi troche pomoégl w moim projekcie; szczegolnie duzo rozmawiamy
o burzuazji.

Moja metateoria na temat perspektywy Piotra jest wigc taka, ze jego
perspektywa jest bardzo inteligencka, czyli Ze jest on prawdziwym polskim
inteligentem. Wlozyl zatem istotny wktad w to, Zeby wyjasnic¢ polskim inte-
ligentom, jak warto my$le¢ o ostatnich 200 latach historii Polski, zwlaszcza
jesli chodzi o wymiar ekonomiczny. W zalozeniu wigc moje oczytanie tej
ksiazki nie jest li tylko préba interpretacji pogladéw jej autora, ale spojrze-
nia nan jako na osob¢ przedstawiajaca punkt widzenia, ktory postrzegam
jako bardzo inteligencki. A wiem, Ze jest to perspektywa, poza ktora nie-
zwykle trudno wyjs¢ ze wzgledu na tak zwane ograniczenia strukturalne,
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a wicc role inteligenciji we wspolczesnych strukturach elit polskich. Sam
probuje krytykowac inteligencje i patrzec na nia, na ile to mozliwe, z kry-
tycznego dystansu, lecz oczywiscie wiem, ze tez jestem inteligentem, co
mnie nieuchronnie ogranicza. Wiem tez, ze nasze spory pozostaja de facto
inteligenckimi sporami, bo w sensie strukturalnym trudno w Polsce dzi$
o inny punkt widzenia, a to dlatego, ze poza inteligencja trudno obecnie
wskaza¢ inne frakcje elity majace zdolnos¢ do petnoprawnego uczestnictwa
w sporach tego typu. Mamy raczej rozne frakcje inteligentow, ktorzy cza-
sowo wchodza w pewne role. Jedni w role przedsigbiorcow, inni politykéw,
niektorzy urzednikow. Ale nie sa to strukturalnie umocowane, stale pozy-
cje spoleczne, w sensie na przyklad braku czy co najmniej ogromnej stabo-
$ci w Polsce wielopokoleniowej burzuazji, jak we Francji albo Niemczech,
czy nomenklatury, a wigc wielopokoleniowej elity padstwowej, jak w Rosji.
Mozna natomiast robi¢ eksperymenty myslowe i generowac interpretacje
historii z punktu widzenia takich hipotetycznych elit czy innych grup.

Mysle, ze obecny tu prof. Leszczynski moze by¢ przykladem osoby,
ktora podjela takq probe, czyli budowy perspektywy ludowej historii Pol-
ski, ktéra mnie wydaje si¢ wlasnie w znacznym stopniu eksperymentem.
Szczegdlnie w tym sensie, ze realnie zyjacych dzi§ chlopéw i ich punktu
widzenia tam do konca nie ma. Domniemuje zas, Zze by¢ moze PSL-owcy
by troche inaczej chcieli owa ludowa histori¢ napisac. Ale tak mi si¢ wydaje,
ze to jest pewien eksperyment, bardzo inspirujacy.

Sam wpadlem na mysl o burzuazji i prébuje w ramach mojego projektu
robi¢ eksperyment z zupelnie innej strony, czyli myslenia o historii Polski
z punktu widzenia wyobrazonej polskiej wielopokoleniowej elity ekono-
micznej. To znaczy troche prébuje sobie wyobrazad, ze ci wielcy kapitalisci
1 przedsigbiorcy, przemystowcey, bankierzy, ktorzy do 1914 roku funkcjono-
wali w miar¢ efektywnie jako elita ekonomiczna, a potem znikneli, mogliby
jako$ istnie¢ dalej, chocby w taki sposob jak do dzis istnieja w spoleczen-
stwie polskim dawni ziemianie. To znaczy, ze sa potomkowie tych wiel-
kich obszarnikéw, rodzin arystokratycznych, i te rodziny, cho¢ juz nie maja
ziemi, zachowaly jednak toZzsamos¢ zwiazang z jej dawnym posiadaniem.
Ich perspektywa historii Polski jest wiec mniej lub bardziej przez te dawna
wlasnos¢ zaposredniczona. Rozmawiajac z nimi, mozna uslyszec, co tacy
swoisci, wirtualni obszarnicy hipotetycznie by mysleli, gdyby realnie ciagle
nimi byli. Oni dzigki tej specyficznej tozsamosci maja wlasna histori¢ Pol-
ski, ktora jest bardzo rodzinna, i cz¢sto odmienna od tej, ktéra nauczana
jest w szkolach. Z jej perspektywy na przyklad lata 1917-1918 byly czasem
najwickszego dramatu w nowozytnej historii Polski. Mozna powiedzie¢, ze
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nic gorszego w historii Polski z ich perspektywy si¢ nie stalo, bo to wtedy
po wielu wiekach elity ekonomiczne, z ktorych ,,starg”, feudalna czescia
oni si¢ identyfikuja, stracily wigkszos$¢ swoich zasobdw.

Na podobnej zasadzie sobie wyobrazitem, ze mozna by pisaé historig
Polski z punktu widzenia wyobrazonej burzuazji, zaktadajac, Zze ona réw-
niez ciagle jako$ by istniala, choc¢by w formie grona jej potomkow, ktorzy
by mysleli utraconymi, ale wielkimi kiedys pieniedzmi. Bo byla to grupa,
ktéra miata kiedy$ ogromne zasoby finansowe, ktora nagle zniknela i nie
zdolala nawet wejs¢ w jakis sposob w srodowisko elity inteligenckiej. Hipo-
tetycznie jednak moglaby istnie¢ podobnie jak dawni ziemianie, w zwigzku
z czym mozna by mowic o historii Polski z punktu widzenia tych wlasnie
pieniedzy, ktoérych nie ma, ale moglyby hipotetycznie by¢ — jak trwajg one
jako wielopokoleniowe fortuny rodzinne w wigkszosci krajow Zachodu.
Mysle wiec, ze w tym sensie bylaby to zupelnie inna historia Polski, ktora
akcentowalaby nieco inne rzeczy niz te, ktére akcentuje Piotr.

Z perspektywy inteligenckiej naturalny jest zatem akcent na kapital kul-
turowy jako gléwny wymiar trwania Polski 1 polskosci. W ksiazce Piotra
tozsamos$¢ narodowa i walory inteligentéw sa zgodnie z tym paradygmatem
wyraznie podkreslone. Polski inteligent dzigki swoim kompetencjom kul-
turowym moze by¢ dobrym menedzerem, wigec nie potrzebna mu wsparcia
imperialnych instytucji panstwowych, ktorych wplyw zaréwno na gospo-
darke, jak i kulture, jako obcych, jawi si¢ dzi§ z definicji jako negatywny.
Najwazniejszq kwestia dla kazdego polskiego inteligenta jest to, ze zaborca
walczyl z ta polska tozsamoscig narodowa, a ta polska tozsamos$¢ narodowa,
czyli kulturowo-inteligencka stawka gtowna, jest tym, co trwa badz musi
trwac za wszelka cene. Gdy zatem polski inteligent pisze histori¢ Polski, na-
wet ekonomiczna, w pierwszej kolejnosci patrzy na to, jak ta stawka zyskuje
badz traci, materialne koszty zas jej utrzymania, nawet najwyzsze, sa niejako
zawsze uzasadnione. Mamy tu zatem klasyczne polskie ,,pytania zaborcze”.

Rosja oczywiscie jawi si¢ w ich kontekscie zawsze w najczarniejszych
barwach. Mysle za$, Zze zwlaszcza w perspektywie historycznej warto
spojrze¢ na nig bardziej neutralnie. Problemem jest to, Ze to moze by¢
w obecnym kontekscie postrzegane jako spojrzenie zyczliwie na Rosje
wspolczesng. Nie chcialby wige zosta¢ przedmiotem badan komisji do
spraw wplywow rosyjskich, ktorej czlonka mamy przy tym stole. ..

AL: Dzisiaj si¢ mowi — przepraszam, ze przerwe — ,,znalez¢ si¢ w ob-
szarze negatywnego zainteresowania”.

TZ: Wlasnie tak, tak. Ale chodzi mi o to, ze postulowalbym, aby temu
ryzyku zapobiec, zeby na poziomie politycznym, czy tez metapoziomie,
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zgodzic sig, ze zabory byly dla Polski esencjonalnym zlem, niezaleznie od
wszystkich pozytywnych czy milych rzeczy, ktére sie mogly wydarzy¢ w ich
czasie. Przyjmujac takie zalozenie, jednoczesnie warto wedltug mnie przy-
glada¢ si¢ konkretnym procesom, ktére wtedy zachodzily, w sposéb — na
ile to mozliwe — unikajacy prezentyzmu. On wedlug mnie jest bowiem dla
nas jako inteligentéw jednym z kluczowych ograniczen poznawczych, po-
niewaz jeste$my, mowiac ironicznie, zawsze na inteligencko-patriotycznej
stuzbie dla dobra Polski, rowniez, gdy prowadzimy badania historyczne czy
ekonomiczne. W tym sensie Piotr znéw jest dobrym polskim inteligentem,
bo jego interpretacje mieszcza si¢ w mainstreamie inteligenckim, prébujac
jak najlepiej stuzy¢ Polsce. W tej perspektywie jednak wszystko, co rosyj-
skie, wlasciwie bylo zle i trudno w ogdle znalez¢ cokolwiek, co by Rosjanie
pozytywnego robili.

Mysle natomiast, ze z punktu widzenia hipotetyczno-burzuazyjnego
mozna by nie apologi¢ Rosji, ale duzo bardziej zniuansowany obraz ryso-
wac. Przykladem, jak to mozna robi¢, jest dla mnie — wydana tez po pol-
sku — ksiazka niemieckiego historyka Malte Rolfa Rzqdy imperialne w Kraju
Nadwislaniskim. Krolestwo Polskie i cesarstwo rosyjskie (1864—1915) (2016). Au-
tor opiera si¢ gtéwnie na archiwach petersburskich i innych dokumentach
epoki, a obraz, ktory si¢ z tego rysuje, ukazuje, ze warszawska elita, w tym
ckonomiczna, catkiem dobrze dogadywala z wladzami rosyjskimi, ktore
staraly si¢ by¢ wzglednie otwarte na jej oczekiwania, szczegolnie te doty-
czace zarzadzania miastem itp. Innymi stowy mielismy swoisty dialog elity
ekonomicznej z wladzami politycznymi, co mozna poréwnywac do tego,
co mialo miejsce w innych imperiach. Gdy jednak méwimy o Rosji, wszyst-
ko nazywamy korupcja, milioneréw okreslamy oligarchami; innymi stowy
nieformalnos§¢ w Rosiji jest przez nas orientalizowana. Wydaje mi si¢, ze to
jest jakby stabos¢ strukturalna Rosji, takze Europy Srodkowej, ze gdy tylko
cokolwiek robimy nieformalnie, jestesmy skorumpowani, zblatowani itd.
Na Zachodzie zas to samo nazywa si¢ dzisiaj networkingiem i, co ciekawe,
dotyczy to czasem takze sposobu widzenia historii.

Na koniec mam jeszcze mysl, ze pytania, ktére Piotr podsumowat
w swojej wypowiedzi, sa wyjatkowo wazne, ale sa one tez bardzo inteli-
genckie. Sam na temat czesci tych pytan mam jakies zdanie, na przyktad
co do tej transformaciji. W jej temacie jestem duzo bardziej sceptyczny,
ale to moje zdanie to takze jest bardziej zdanie inteligenta, ktory jest nie-
uchronnie zaangazowany w polskie spory publiczne. Tez te pytania o zabo-
ry to sg takie kwestie, wobec ktorych dobry polski inteligent powinien si¢
umie¢ ustosunkowac. Ale mysle, Ze nie s to jedyne pytania, ktére mozna
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by zadawa¢, méwiac o tych 200 latach historii Polski. Jak wspomnialem,
bylbym ciekaw historii ekonomicznej Polski, w ktorej bardziej centralng
role miataby akumulacja kapitatu, kiedy pojawialyby si¢ napiecia miedzy
réznymi frakcjami elit ekonomicznych, jak burzuazja 1 ziemianstwo, ktore
réwniez byly czasem podzielone, jesli chodzi strategie polityczne i bizne-
sowe. Bylbym ciekaw ich punktu widzenia, a wi¢c nie tylko wskaznikéw
wzrostu ekonomicznego na ziemiach polskich, ale tez wskaZnikéw akumu-
lacji majatku i zdolnoéci do przekazywania go z pokolenia na pokolenie.

Taka hipotetyczna historia Polski wydaje mi si¢ wazna ze wzgledu na
to, ze nasze obecne miejsce w Swiecie, ktore widze nie az tak optymistycz-
nie, mozna wigzac ze staboscia polskiej burzuazji, zaréwno historyczna,
jak i wspolczesna. Innymi slowy Polska jest postrzegana przez Zachdd, ale
tez przez nas samych, Polakéw, jako kraj bez burzuazji. Byli tu jacy$ bo-
gaci ludzie, lecz nie jawia si¢ nam jako wazni, bo mamy przede wszystkim
naszych dzielnych inteligentow. Mamy takze chlopéw, mamy jakie§ tam
tradycje kulturowe, ale nie jeste$my krajem nowoczesnym jakby w swojej
esencji, bo nie bylo w takiej perspektywie powaznej burzuazji, ktéra bu-
dowalaby nasza racjonalno$¢. I dalej jej nie ma, sa tylko inteligenci, ktorzy
sq w stanie jako$ tam rekonstruowac te¢ racjonalnosc, ale ona jest zawsze
zapozyczona, czy to z zachodniej teorii, czy praktyki. To daje efekt silne;
orientalizacji Polski, mozna powiedzie¢ — metaorientalizacji, ktora jest jak-
by we wszystkich wymiarach od dyskursu prasowego do teorii spoleczne;j,
ktéra w duzym stopniu orientalizuje Polske. Mozna bowiem powiedzie¢, ze
to burzuazja zachodnia przez swoich intelektualistéw i naukowcow dostar-
cza nam owych ram intelektualnych, ktérych my jako inteligenci uzywamy,
nawet gdy méwimy sami o sobie.

Mysle wigc, ze stworzenie nawet takiej wirtualnej burzuazji polskiej
byloby perspektyws warta wysitku, chocby po to, zeby jakos efektywniej
z ta orientalizacja Polski si¢ spiera¢. Bylaby to oczywiscie hipotetyczna
rama z racji realnej stabosci owej burzuazji, ktéra musimy sobie w duzym
stopniu wyobrazad, ale wierze, ze produktywna intelektualnie.

Antoni Sutek: Mnie zaciekawilo — i zawsze mnie ciekawilo, tak pry-
watnie — dlaczego ta relacja feudalna przetrwata. Zakladam, ze przetrwala,
ale jesli przetrwala, to dlaczego mogla przetrwac. To jest dosy¢ zagadkowe,
poniewaz tyle czasu uplynelo od czaséw feudalnych. M6y background jest
wiejski, wiec na podstawie rozmaitych przekazéw wiem, jak to wyglada-
to, ze do okolo 1905 roku chlopi moéwili jeszcze, 1 sam takich spotkatem,
ze car im dal ziemie. Po 1905 chlopi juz nie chcieli tego robic¢ i gmina,
w ktorej si¢ urodzitem, to byla jedyna gmina, w ktérej nie obchodzono
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czterdziestolecia zniesienia pafiszczyzny. Weigz jednak jezyk opisujacy
relacje feudalng nam do czegos stuzy.

My jestesmy akademikami, ale nie wszyscy o takiej dtugiej pamieci jak
ja, to nie pamictamy serii artykutéw w ,,Polityce” w latach 60. Feudatowie
7 wasale. 'To bylo o relacjach w akademii, wiec jeszcze 100 lat po zniesieniu
panszczyzny jezykiem uzywanym do opisu relacji najbardziej postepowe;
z pewnego punktu widzenia — ale z drugiej strony najbardziej konserwa-
tywnej, bo uniwersytet jest rowniez stary, jak kosciot — byla relacja feudalna.

U nas na wydziale dokonala si¢ niedawno rewolucja mlodosci, jak to
nazywam, w ktorej te relacje feudalne zostaly zniesione. Jak jeszcze stowo
,.katedra” zostanie zlikwidowane, bo to wlasnie jest dawny feudalny archa-
izm, to juz bedzie catkiem po nowemu, ale to jest jednak powazny problem.
Jaki? Co sprawia, ze to, ze przynajmniej jezyk jest trwaly? Jaki mechanizm?
Bo jak Jozet Chalasinski opisywal w Spofecznes genealogii inteligenci polskief
(1940), to bylo to po prostu zwykle dziedziczenie biologiczno-kulturowe,
poniewaz inteligenci byli potomkami dziedzicéw i inteligencja, mégt po-
wiedzie¢ — produktem ubocznym rozwoju kapitalizmu. Rozumiem to, ale
po ’89 roku stowo ,,folwark™ zrobilo wielkg kariere, bo opisano masowo
relacje jako relacje feudalne.

Nasza kolezanka, prof. Wiestawa Kozek, wyglosila kiedys referat tutaj
na uniwersytecie, w ktérym poréwnywala zagraniczne zachodnie spotki
z firmami polskimi i pokazala, ze robotnicy wola pracowaé u zagranicz-
nego pracodawcy nie tylko dlatego, ze lepiej placi, ale dlatego, Ze traktuje
czlowieka inaczej, ze tam pojecie wlasnosci jest inne. W Niemczech prze-
ciez pojecie wlasnosci jest inne, wlasnos¢ to pewna funkcja, pewien dar,
ktory spoleczenstwo przyznaje, i zarzadzasz tym wszystkim — nie mozesz
powiedzied, Ze to moje, to moje. Ale to jest zagadka. Przeciez ci polscy me-
nedzerowie tych przedsigbiorstw to byli juz, jak mozna powiedzie¢, nowa
inteligencja Polski ludowe;j.

Ciekawsze jest, dlaczego ta gotowos¢, taka akceptacja pewnej podle-
glodci w relacji feudalnej przetrwala u tych, ktérzy byli podporzadkowani.
To jest interesujace, mimo ze ludzie swoja nienawis¢ do tamtego syste-
mu gleboko przechowali w jezyku. Przeciez czym jest ,,panszczyzna’? To
jest w ogole straszliwe stowo! Albo ,,darmocha” — to jest stowo feudalne.
,Darmocha” to byla ta praca dodatkowa oprécz fizycznej pracy, za ktora
si¢ nie otrzymywalo pieni¢dzy. ,,Chlopiec na posylki” to jest niezwykle
pogardliwe okreslenie — wigkszo$¢ oséb uwaza, ze ,,chlopiec na posytki” to
jest ktos, kogo sie¢ wynajmowalo do roboty, poniewaz byt obowiazek pracy
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dziecigcej we dworze, wigce jak kto$ nie mial swojego dziecka, to sobie mu-
sial takie dziecko wynajac, a zatem to byl najgorszy rodzaj parobka. Jak to
gleboko jest w jezyku! A jednak ludzie to akceptuja. ..

Carmi Schooler, wybitny socjolog amerykanski, napisal artykul Ser-
fdon’s Legacy, opublikowany w latach 70. w ,,American Journal of Socio-
logy” (1976), w ktérym zbadal elastycznos¢ intelektualng oraz miejsce na
skali ,,konformizm versus samosterowno$¢” w Ameryce, i sprawdzil, czy
znaczenie przy kontroli bardzo wielu innych zmiennych ubocznych ma po-
chodzenie tych Amerykanéw. Ta zmienna wyjasniajaca bylo, ile mingto
wiekéw, od kiedy zostala zniesiona panszczyzna w kraju, z ktérego ci lu-
dzie pochodzili, przy kontroli wyksztalcenia i ztozonosci pracy — dwoch
czynnikéw mocno warunkujacych te samosterownos$¢. Okazalo sig, ze im
dtuzej ktos pracowal u pana, pracowal bezmyslnie, bo robil to, co musiat,
nie gral na rynku i musial kogo$ stucha¢, to po kilku wiekach na innym
kontynencie jego dzieci wykazuja te cechy, ktore u jego prapradziadka ten
system uksztaltowal, wigc jednym z powodow tego, dla ktorego sig ta relacja
ksztaltuje, jest taki wlasnie trening feudalny, nie do konca wytrzebiony
trening feudalny.

Tomasz Dotegowski: Profesor Marcin Kula napisal, ze gdy czarni
niewolnicy w Brazylii zbiegali do interiorow, odtwarzalo to w interiorze
stosunki niewolnicze. Czyli niewolnicy uciekali od pana, a gdy powstawato
jakby nowe gospodarstwo, tez niewolnicze, to cz¢$¢ z nich byla niewolni-
kami, cz¢$¢ panami, wigc to jest dosy¢ ciekawe zjawisko.

Mnie zastanowily dwa fenomeny kulturowo-historyczne — bardzo
lokalne, bardzo male, ale dla mnie niezwykle cickawe. Zastanawiam sig,
czy gdyby to si¢ zrealizowalo, czy co$ by z tego wyszlo — mianowicie tak
zwana Rzeczpospolita Pawlowska oraz Liskow. Rzeczpospolita Pawlowska
byla na Wiletiszczyznie w koicu XVIII wicku, wlasnie w pierwiosnie re-
form Konstytucji 3 maja. Ksiadz Brzostowski zaczal dokonywac wyjatko-
wo powaznych reform na swoich wlosciach, zniést panszczyzne. W efekcie
nastepuja tam wyjatkowo interesujace reformy spoleczne — szkolnictwo,
przedsigbiorczos¢, nawet swoje jednostki wojskowo-policyjne wystawiaja.
To nawet przetrwalo dosy¢ dtugo, bo chyba ostatecznie zostalo rozpedzone
tak zupelnie po powstaniu listopadowym. Natomiast byl to bardzo ciekawy
eksperyment — krdl byt zachwycony, tylko Ze, wiadomo, to byt lokalny eks-
peryment. Pytanie, czy gdyby takich Rzeczpospolitych Pawlowskich bylo
wigcej, to czy mogloby z tego wyjs¢ cos ciekawego. Tak samo u Liskéw koto
Kalisza na poczatku XX wieku 1 w okresie miedzywojennym byt wielki
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eksperyment spoleczny i proba wlasnie budowy. Ale co robil rzad sanacyj-
ny? Rzad sanacyjny zamiast stworzy¢ 100 takich Liskowow, organizowal
wycieczki chlopéw, zeby zobaczyli, jak wyglada eksperymentalna wies.

Gdy przyszta niepodleglos¢ Litwy, Lotwy i Estonii, wladze od burzu-
azyjnych krajow — tak to si¢ okresla jezykiem socjalistycznym — dokonaly
reformy rolnej. Ona oczywiscie byla w duzym stopniu przeciwko polskiej
wlasnosci ziemskiej w Litwie i niemieckiej gléwnie w Yotwie i Estonii.
Natomiast, co cickawe, tam rzeczywiscie to si¢ udato i miato dwie kon-
sekwencje. Przede wszystkim tam si¢ mocno rozwinal ruch spoétdzielczy,
szalenie cickawy, ale niewiele juz z tego zostalo, bo po wojnie, znaczy po
przyjéciu wolnoéci, on si¢ nie odrodzil i jak przyszli Sowieci, to nie bardzo
mieli co tym chlopom da¢, bo ziemi¢ juz mieli, ziemig juz dostali, wiec co
najwyzej mogli ich do kotchozu zapedzic.

Tadeusz Szawiel: Niezwykle czesto obecny jest w tej dyskusji watek
trwalosci zaleznosci feudalnych. Pojawia si¢ wigc pytanie, w ktérym mo-
mencie mozna powiedzie¢, ze mamy jednak do czynienia z czyms$ nowym
badZ inkrementalnie nowym? Ze jednak dana zalezno$é badz zjawisko nie
ma charakteru feudalnego, ze jest czyms$ nowym. To oczywiscie zalezy od
tego, w jakim sensie postugujemy si¢ pojeciem ,,feudalny” i czym wlasciwie
jest zaleznosc¢ feudalna? Bo jesli rozumie¢ ja w sensie kulturowym, to zna-
czy dosy¢ szeroko, to nie widzialbym pod tym wzgledem wielkiej réznicy
miedzy Polska a na przykltad Niemcami czy Francja.

W takim kulturowym sensie relacje feudalne sa obecne przyktadowo
na uniwersytecie niemieckim. Jeszcze do niedawna, na poczatku lat 90.,
doktorant byt w takim stopniu uzalezniony od profesora, ze bylo normalne,
ze robit dla niego zakupy, wychodzit z psem, stowem — pomagal regularnie
w réznych sytuacjach. I to nie jest anegdota, to sa moje osobiste doswiad-
czenia z poczatku lat 90. z pobytu na niemieckim uniwersytecie. Drugi
przyklad: kiedy$ w Budapeszcie, juz na poczatku lat 00., bralem udzial
w konferencji, ktéra organizowala jedna z partyjnych fundacji niemiec-
kich... W programie byla dtuzsza wycieczka, na ktorg pracownicy fundacji
nas wiezli, a poniewaz konferencja byla w jezyku angielskim, nie bylo oka-
zji, by wiedzieli, ze méwie po niemiecku. Rozmawiali zatem swobodnie,
no i oczywiscie o czym rozmawiali? Rozmawiali o pracy, a to, co im naj-
bardziej dolegalo, to wlasnie stosunki feudalne, to znaczy feudalne relacje
miedzy berlinska centrala a budapesztanska komorka. Na przyklad skar-
zyli sig, ze ktos z berlifiskiej centrali z dnia na dziefi domaga si¢ spotkania
z waznym wegierskim politykiem. Na ich odpowiedzZ, ze zorganizowanie
takiego spotkania w tak krétkim czasie jest niemozliwe, pada odpowiedz,
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iz spotkanie musi zosta¢ umoéwione, bo inaczej ,,beda konsekwencje”.
Z ich punktu widzenia wygladalo to tak, ze ,ksiazeta” z tego poteznego,
mitycznego Berlina traktuja ich jak feudalnych poddanych, mimo Ze byta
to centrala partii lewicowej o kulturze Genossen — towarzyszy, co jednak
zupelnie nie przeszkadzalo obecnosci relacji poddanczych.

Druga sprawa dotyczy biurokracji i pytania, co jest w niej feudalne,
a co nie. Wydaje mi sig, ze tu z kolei cz¢$¢ klopotéw polega na tym, ze aku-
rat w Polsce biurokracja nie jest biurokracja dojrzala. Na czym to polega?
Mianowicie w biurokracji dojrzalej urzednik w ramach swoich kompetencji
ma swobod¢ podejmowania decyzji i te decyzje sq wazne niezaleznie od
tego, co o nich sadzi jego przelozony, jezeli tylko sa w granicach prawa
1 jego urzedniczych kompetencji. Natomiast w Polsce, jezeli do urzednika
przychodzi zapytanie czy prosba o decyzje, to zwleka on z decyzja lub nie
odpowiada, bo nie jest pewny, co powie na to jego szef. Dopiero po usta-
leniu, co powie szef, a to trwa, ewentualnie odpowiada. Tego w dobrze
funkcjonujacej biurokracji nie ma prawa by¢.

Mam jeszcze do autora dwa specyficzne pytania. Dlaczego na po-
czatku lat 90. XX wieku nie byta mozliwa w Polsce kreacja kapitatu przez
panstwo? Czy na przyklad ze wzgledu na to, Zze panstwo bylo obciazone
dziedzictwem $wiadczen socjalnych rodem z socjalizmu, czy tez z jakich$
innych wzgledow?

Drugie pytanie dotyczy czegos, czego nie potrafi¢ dokladnie nazwac,
ale opisze sytuacje. Otéz mniej wiecej do lat 90. XX wieku Stany Zjed-
noczone i czolowe kraje europejskie obecnej Unii mialy podobne stopy
wzrostu i podobny $redni dochéd na glowe. W Niemczech na poczatku
lat 90. XX wieku dochéd na glowe mieszkanca byt taki sam jak w Stanach
Zjednoczonych, ale obecnie, w 2024 roku, jest to juz tylko 70%. Co bylo
przyczyna takiego rozjechania si¢ dynamiki wzrostu dochodu? Bo przeciez
nie kultura, nie dtugie trwanie, nie biurokracja, bo one dzialaja mniej wie-
cej tak samo. Skad zatem tak znaczne réznice w rezultatach?

Stawomir Nowotny: Dyskusja przypomniala mi, ze jednym z cie-
kawszych przedmiotéw moich studiéw w tym budynku 50 lat temu byta
wlasnie historia gospodarcza, mimo ze w zupelnie innych warunkach po-
litycznych. To jednak byla przyzwoita nauka po prostu. Natomiast cickawe
sq tez te pytania, na ktére pan stara si¢ odpowiedzie¢. Podobal mi si¢ ten
sposob analizy tych hipotez z zakresu — bylo, nie bylo — historii alterna-
tywnych. Mowienie bowiem, ze bysmy byli gdzie indziej, gdyby... no to
jest wlasciwie ta historia alternatywna, a pan si¢ do tego odnosi za pomoca
badania faktéw i to jest cenne.
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Mam natomiast dwie uwagi do dwoch dyskutantéw. Znaczy: zafrapo-
wala mnie koncepcja socjologii alternatywnej pana Zaryckiego, przy czym,
o ile historia alternatywna, jak rozumiem, polega na tym, zZe autor zastana-
wia si¢, co by bylo, gdyby w przedmiocie jego badan byto cos$ innego. Pan
proponuje socjologie, uprawianie socjologii alternatywnej, i w tym sensie,
jakie by byly wyniki mojej analizy, gdybym byl kims§ innym. Musz¢ powie-
dzie¢, ze musze to jeszcze przemyslec... Powiedzialbym, musze przemy-
sle¢ poziom alternatywnosci czy hipotetycznosci. Natomiast jesli dobrze
zrozumialem panskq wypowiedz, to ten termin ,,inteligencki”, czy inteli-
genckos¢ — cecheg, traktuje pan jako jakies ograniczenie, jakie$ obcigzenie.
W odniesieniu do takiej dziatalnosci ludzkiej, jaka jest refleksja na jakis te-
mat, wydaje mi si¢, ze w sensie strukturalnym i spolecznym inteligencja jest
ta grupa, dla ktérej wlasnie myslenie, reflektowanie jest elementem istotnej
funkcji spotecznej.

Inteligencja polska w duzej mierze byta dzielem caratu, dzietem zabor-
cow, prawdar Szczegolnie rosyjskiego zaborcy, ktory wywlaszczal obywa-
teli ziemskich. Jak to kiedys opowiadal prof. Jozef Hen, w drugiej polowie
XX wieku, chyba po powstaniu styczniowym, dawny termin ,,obywatel
ziemski”, ktérego juz szlachcic nie moglt uzywaé, bo nie mial ziemi, zo-
stal zamieniony na termin ,,obywatel prywatny”. Stamtad jednak si¢ brala
w duzej mierze inteligencja, owszem inteligencja z drobnej szlachty wywo-
dzila si¢ z powodéw bardziej ekonomicznych, ale rowniez z tego powodu.

Inna kwestia to to, ze spolecznie korzystniejsze byloby, gdybysmy
troche ograniczyli negatywne myslenie o feudalizmie, bo dzisiaj jest wiele
przyktadow, ktére tu byly przywolywane, ktére pokazuja, ze feudalizm to
samo zlo. Gdybysmy jednak mysleli o feudalizmie takze bardziej obiek-
tywnie, rowniez w sensie takim pozytywnym... Przypomne, Ze stosunki
feudalne, oprécz paniszczyzny, synonimu zla, wigzaly si¢ z opieka, praw-
da? Pomijajac oczywiscie jakie$ deformacje czy degeneracje tych relacji,
podstawowa formuta relacji wasal—senior byla taka, ze owszem wasal byl
zobowigzany do Swiadczen na rzecz seniora, ale senior §wiadczyl dla niego
opieke, na przyklad dawal mu bezpieczenstwo. Mysle wiec, ze ten dys-
kurs o feudalizmie jest wart kontynuowania, lecz réwniez na poziomie
uwolnionym od wartosciowan negatywnych.

Mirostawa Grabowska: Mam dwa problemy z zaborami i z transfor-
macja. Na ile zabory nas przydusily, a na ile nas rozwinely i jak bardzo
udata si¢ transformacja? Wspomnial pan o Korei. Tam réwniez byly za-
bory, prawda? Po pierwsze dominacja chinska. Jak dlugo ona byla mozli-
wa? Po drugie okupacja japoniska — bardzo prorozwojowa: pierwsza kole;
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w Korei zbudowali Japoticzycy, i bardzo opresyjna, gdy chodzi o stosunki
spoleczne. O stosunkach politycznych to w ogdle nie ma mowy. W kultu-
rze za$ nastapila japonizacja nazwisk, imion itd. Nie mozna uznac, ze Ko-
rea nie byla feudalna — byla niezmiernie zhierarchizowana i na pewno nikt
by w Korei nie powiedzial, Ze ,,pan na zagrodzie réwny wojewodzie”, bo
tam na pewno pan na zagrodzie wojewodzie nie byl réwny. Ta hierarchia
feudalna byta wigc nieslychanie sztywna. Nie potrafi¢ ocenié, na ile zostala
zniszczona przez okupacje japonska. Potem byla wojna, sam pan to powie-
dzial. Zreszta to jest tez chyba ulubiony przykiad Samuela Huntingtona,
kiedy pokazuje, ze Korea w ktoryms roku byla na poziomie Ghany, a teraz,
w 2024 roku, jest chyba jedenasta czy dwunastq gospodarka $wiata.

Gdzie sq zatem hamulce, a gdzie sa motory rozwoju? Poniewaz hamul-
cow w Korei bylo bardzo duzo. Wlasciwie w historii wida¢ gléwnie ha-
mulce, a jednak niektoére kraje potrafily sobie z tymi hamulcami poradzic.
Jakie§ motory rozwoju rowniez tam byly, by¢ moze jednym z motoréw sa
naklady na nauke. W 2024 roku najwigcej na nauke i badania naukowe toza
Izrael — 5,5% (mozna to sprawdzi¢), druga na Swiecie byta Korea — 4,9%.
Mozna powiedzie¢, ze w Korei bylo co§ analogicznego do zaboréw i nie
byto tej ideologii, ze szlachta jest rtéwna — szlachta zawsze byla nieréwna,
podzielona na te rozne klasy czy warstwy.

PK: Dobrze, to zaczng, odpowiadajac Adamowi na temat trwalosci
feudalnych relacji. Ukradne mojemu koledze, dobremu Pawlowi Dobro-
wolskiemu, takie poréwnanie, ktére mi si¢ tez bardzo podoba. Pamigtacie
panstwo dwie ksiazki Roberta Putnama? Z pierwszej, Making Democracy
Waork?, wynika, ze whasciwie to, co si¢ uksztaltowalo w sredniowieczu, jest
nie do ruszania. Te §lady $redniowiecza sa tak trwale, ze ksztaltuja spo-
tecznosci wloskie na przestrzeni 1000 lat. Z drugiej wyciagamy wniosek,
ze pojawienie si¢ telewizji rozbilo struktury spoleczne w Ameryce w ciggu
okolo 20 lat i je radykalnie zmienilo, i nie ma $ladéw tych wszystkich po-
rzadnych, ktore byly (zob. Putnam 2008).

Bardzo trudno odpowiedzie¢ na pytania, jak trwale sa te relacje feu-
dalne 1 czy moze si¢ mylimy, czy ja tez si¢ myle? By¢ moze ilo$¢ niecia-
glosci w Polsce byla tak duza... Polska jednak byla niezwykle efemerycz-
nym krajem, nie tylko w sensie instytucjonalnych przerw, ale tez przerw
dramatycznych — wojen, takich katastrof, ktore radykalnie resetowaly wla-
snos$¢ 1 wszystko inne — ich bylo wyjatkowo duzo w ciggu ostatnich 200
lat. By¢ moze wigc tak naprawde to, co dzisiaj pojmujemy jako relacje feu-
dalne, uksztaltowalo si¢ w PRL-u. Albo bowiem mamy jakie§ dziedzictwo

> W polskim ttumaczeniu: Demokracja w diatanin: tradycje obywatelskie we wspélezesnych Wihoszech (1995).
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PRL-u, albo dziedzictwa PRL-u nie mamy; a jezeli nie zostalo nam nic
z PRL-u, to pytanie, czemu mialoby zosta¢ co$ z wczesniejszych epok,
skoro z PRL-u nam nie zostalo? Jak zdolalismy zrobi¢ tak, ze nam si¢
wygumkowalo do§wiadczenie PRL-u, a te wczesniejsze nie? Tak Ze to jest
dosy¢ trudne pytanie. Mam poczucie, ze jest duzo takich elementéw, na
ktore wskazuje 1 na ktore ty wskazujesz. Jakie sg ich Zrédla — nie wiem.

W tym sensie pytanie o te bariery awansu i to, co si¢ dzieje z powo-
du takiego zamykania si¢ struktury spolecznej, to bardzo powazne pyta-
nie. Teraz chyba wyraznie to wida¢ w systemie edukacji, i to w systemie
edukacji publicznej, ktéra ulega zapasci wyjatkowo glebokiej, ktora da si¢
zauwazy¢ w szkolach podstawowych i powoli w liceach. Wida¢ to bardzo
mocno w duzych miastach, gdzie ludzie coraz czesciej starajg si¢ wysylac
dzieci do szkél prywatnych — jak popatrzymy na liste najlepszych szkol
podstawowych w Warszawie, to w pierwszej trzydziestce jest chyba jed-
na szkota publiczna. To si¢ dzieje na poziomie szkél podstawowych, na
poziomie liceéw jeszcze nie, chociaz tutaj tez si¢ wdarly te niepubliczne
licea do pierwszej ligi, cho¢ jeszcze w ograniczonym zakresie. Pewnie na
uniwersytetach takze si¢ to nie dzieje, ale by¢ moze bedzie si¢ to zmieniac.
W szkotach podstawowych na pewno to si¢ stalo — panistwo skapitulowa-
fo 1 koszt tej kapitulacji panistwa, zwlaszcza na tym najnizszym poziomie
ksztalcenia, wydaje mi si¢ dramatyczny.

Chodzitem do szkoly podstawowej, do ktorej chodzily dzieci hutni-
kéw, 1 to byla norma, standard, a teraz mamy bardzo powazny poziom
segregacji, ktory wida¢ potem na kolejnym etapie. Bo nawet jesli chodzi
o Warszawe i licea, to doskonale wiecie, jak jest, ze nawet jezeli licea sa
publiczne, to one i tak prowadza do segregowania i definiowania kana-
t6w awanséw bardzo mocno juz na tym etapie. Oczywiscie mozemy dawac
anegdotyczne przyklady, ze mozna chodzi¢ do stabego liceum i beznadziej-
nej podstawowki i odnie$¢ sukces w Zyciu, ale to beda tylko anegdotyczne
przyklady, a nie regula.

Bez watpienia w sensie takiego zamykania si¢ kanaléw awansu — i podej-
rzewam, ze o to glownie pytales — to tak, to wyjatkowo wyraznie to w Polsce
wida¢. Dochodza do tego ceny mieszkan, ktore dzialaja bardzo podobnie
w duzych miastach. I znéw: mozemy dostrzec réznicowanie si¢ cen miesz-
kan, takie dynamiczne rozejscie si¢; to wszystko, co sprawia, ze sukces si¢
koncentruje w kilku centrach gospodarczych, naprawde kilku — nie wiem,
pieciu, szeSciu —a poza tym jest zupelnie inaczej 1 gorzej. Pensje pafistwa tutaj
w Warszawie sq bardzo przecietnymi pensjami. Gdybyscie te same pienigdze
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zarabiali w Zarach pod Zielona Géra czy w jakimkolwiek tego typu miescie,
to byscie byli gdzies na gérze tamtejszej struktury spoleczne;.

Pewnie zawsze tak bylo, ale ten mechanizm zamykania si¢ systemu
spolecznego, ktory byt dos¢ otwarty po upadku socjalizmu, miedzy innymi
przez uwlaszczenie na mieszkaniach i inne tego typu mechanizmy, to si¢
dokonuje. Po jednym pokoleniu wchodzimy w model troche przypomina-
jacy uksztaltowane spoleczenstwa zachodnie. Czy to dobrze, czy zle? Nie
jest to pewnie super optymistyczny model mimo wszystko, zwlaszcza ze
u nas moze zapewne dosy¢ daleko zaj$¢ ten mechanizm — to zamykanie si¢.

Gdzie jest kres konwergencji? Na to pytanie strasznie trudno odpo-
wiedzie¢. Wydawalo sie, ze juz jest z tylu, Ze go przeszlismy, ze i tak za-
szlismy bardzo wysoko. Stawialbym, Ze gdzie§ pewnie — tak technicznie
ujmujac — gdzie§ w okolicach Hiszpanii albo moze troszke wyzej, ale moge
sie myli¢. Wydaje mi si¢, ze podstawowym problemem Polski jest to, Ze
od pewnego momentu juz nie da si¢ goni¢ innych, tylko trzeba samemu
wyznacza¢ standardy i definiowaé granice wzrostu. Jak si¢ bedzie gonié, to
w pewnym momencie nikogo si¢ juz nie wyprzedzi. Do tego sa potrzebne
innowacje, badania i rozwdj, zaawansowana nauka — to wszystko, z czym
mamy problemy. To, co moglismy zrobi¢, to doskoczy¢ Zachod zdumiewa-
jaco blisko — to juz zrobilismy, a teraz stajemy przed problemami, ktérych
staramy si¢ zasadniczo nie widzie¢. To nie jest tylko problem z tymi inwe-
stycjami i innowacjami, 1 z nauka, ale jest na przyktad gigantyczny problem
demograficzny, z ktérym nie wiemy, jak sobie poradzic, i1 ktory nas zaboli
duzo bardziej niz znaczng czes$¢ Zachodu. To jest problem z nowymi tech-
nologiami, ktére si¢ pojawiaja, takimi jak Al itd., ktore potencjalnie beda
mialy w sensie gospodarczym taki skutek, ze gwaltownie w niektérych cze-
$ciach $wiata zwigkszy si¢ produktywnos¢, a niekoniecznie my bedziemy
ta czescia Swiata, w ktorej si¢ zwickszy produktywnosé. Gdzies moze wigc
dojs¢ do ponownego rozejscia. Miejmy nadzieje, ze do niego nie dojdzie,
ale to rozejscie na poczatku wida¢ malo, a potem je widaé coraz bardziej,
tak jak na tym wykresie.

Gdy popatrzymy na historie¢ rozejscia sie, /ittle divergence miedzy Europa
Wschodnig i Zachodnia, to ono tez troche przebiegalo. To nie jest tak, ze
nagle si¢ pojawila gigantyczna réznica, tylko to byly réznice, do ktérych
si¢ wszyscy dosy¢ latwo przyzwyczajali. Ludzie funkcjonowali, Zyli w §wie-
cie, ktory si¢ coraz bardziej réznil pod wzgledem poziomu rozwoju — nie
sposobu zycia, bo to mniejsze ma znaczenie — od Zachodu; tak jak gdzies
tam w X VIII wieku te dwory szlacheckie, jak sa opisywane, to tam dachy
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ciekng, polowa pomieszczen si¢ nie nadaje do uzytku, ale szlachcice staja
na glowie, zeby utrzymac swoj styl i standard Zycia, ktéry im si¢ wydaje
kontynuacja tego, co bylo, ale juz dawno nie jest. To rozejscie i ta przemia-
na juz nastapily.

Jesli chodzi o pytania, czy wlasciwie uwagi, ktére Tomku zglosites,
to odniostem si¢ do takiego rdzenia sporéw inteligenckich. Przywotalem
bowiem te wszystkie tezy o polskiej historii, ktére determinuja inteligenc-
kie dyskusje, wigc nie mam watpliwosci — to tutaj tez gléwna o$ naszego
sporu — ze polskie ziemie pod wplywem rosyjskim si¢ rozwijaly i ze ludzie
robili kariery, osiagali sukcesy zyciowe. Jedyne pytanie moze by¢ takie: czy
mielismy pozytki z zaboréw? Pozytki moga by¢ w odniesieniu do czegos.
Mam wrazenie, ze w tym sensie tych pozytkéw nie bylo, Ze bysmy sobie
swolm gospodarstwem zarzadzali lepiej, niz zarzadzali nim Rosjanie. A to,
ze dawalo si¢ z nimi zy¢ i ze mamy tez zdemonizowane trochg relacje z Ro-
sja — przez co nie za bardzo potrafimy je podtrzymywac w takim stopniu,
jak pewnie powinnismy, niezaleznie od tego, jaka Rosja jest — to juz inna
kwestia. To doswiadczenie XIX wieku, zwlaszcza to, tu masz niewatpli-
wie racje — to, jak sobie to doswiadczenie opowiadamy, bardzo nam tutaj
szkodzi. To pewnie powinno by¢ powiedziane na nowo, réwniez z tego
powodu, ze jestesmy w $wiecie w tym miejscu, w ktorym jestesmy, i nie za
bardzo jestesmy w stanie to zmieni¢. Nie mamy si¢ gdzie przeprowadzic.

Teraz pytanie o to, dlaczego relacja feudalna miataby albo nie miata
przetrwac. Na to juz probowalem odpowiedzie¢. To jest wyjatkowo trudne
pytanie, ale mozna szukac na nie odpowiedzi. Mozna odpowiadaé, Zze ona
przetrwata, albo mozna odpowiadaé, ze nie przetrwala, ze jakie§ podobne
si¢ utworzyly.

W ogole jedna z takich waznych interpretaciji pafstwa socjalistycznego
jest taka, ze to pafdstwo neopatrymonialne, wigc w samej swojej strukturze
odtworzylo ono takie relacje feudalne. By¢ moze zatem odnosnie do tego
dziedzictwa feudalizmu, ktére mamy, tylko nam si¢ zdaje, ze ono pochodzi
z XIX wieku, a tak naprawdg jest ono rezultatem uksztaltowania si¢ tutaj
czy przeniesienia z Rosji sowieckiej specyficznego typu gospodarki, relacji
spolecznych, politycznych, ktére oddzialaly na to, jak to spoleczenistwo
funkcjonuje, zwlaszcza ze zostaly one narzucone na spoleczenstwo, ktore
zostalo totalnie zniszczone przez wojne, przez straty, przez demoralizacje,
ktora ta wojna przyniosta, i to wszystko, co musiata spowodowac.

Jesli chodzi o Rzeczpospolita Pawlowska i o Liskow, to jest to cie-
kawe pytanie. Bardzo trudno powiedzie¢, czy taki eksperyment, bo ich
byto wigcej — byl Hrubieszow i to, co tam zrobil Staszic; mozna by rézne
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takie miejsca wskazywacé: jakie§ szkoly, ktére tworzono, jak Liceum Krze-
mienieckie... Rézne mozna wyszukiwac takie miejsca, ktore sa jako$
nadzwyczajne, chociaz nie wiem, czy w ogole Polska pod tym wzgledem
byta nadzwyczajna, bo wtedy na swiecie eksperymentowano z rozmaitymi
rozwigzaniami (robil to na przyklad Robert Owen). To zatem szukanie
odpowiedzi na pytanie, jak zorganizowac spoleczenstwo — i probowano
wtedy szuka¢ na nie tej odpowiedzi. Znéw: by¢ moze, gdybysmy mieli swo-
je panstwo, bylaby wigksza swoboda, zeby przekladac je na cos wiecej niz
tylko indywidualne eksperymenty.

Tu w ogdle mozna doda¢ komentarz, ze jesli pytamy o rozwoj, sukces
rozwojowy, to jedna z najwazniejszych odpowiedzi na pytanie, kiedy jest
sukces rozwojowy, jest wskazanie, ze nastepuje on, kiedy nie ma tych mo-
mentéw resetu. Znaczy: nikomu nie wychodzi rozwdj, ktéry jest w postaci
zabkéw, nawet jezeli sa okresy bardzo szybkiego rozwoju.

Jesli popatrzymy na te panstwa, ktore naprawde w Europie odniosty suk-
ces imponujacy, to sa to pafistwa skandynawskie, bo one byly poza centrum,
a przynajmniej pod wzgledem poziomu rozwoju dogonily to centrum. To
sq panstwa, ktorych gtéwna ceche fatwo zdefiniowac — to sa panistwa, ktore
przez ostatnie 200 lat unikaly wojen. Jak popatrzymy na Szwecjg, okaze sig,
ze ostatnia wojna z Rosjg tam si¢ konczy na terenie Szwecji w 1809 roku
utrata Finlandii, a potem wojen nie ma. Szwecja moze si¢ zaangazowac
w wojny zewnetrzne, lecz wojen na terenie Szwecji nie ma.

Tym, co jest szczegdlng cechq historii Polski, jest to, Ze tutaj nastepuja
caly czas resety, momenty, w ktorych zostaje zniszczony majatek, zosta-
je niszczony kapital we wszelkich jego formach, w tym w formie kapi-
talu ludzkiego. Wtedy jest si¢ wigc bardzo trudno rozwijaé, a to, ze taki
potencjal rozwojowy Polska i Polacy maja, to pokazalo ostatnie 35 lat,
prawda? Wtedy, kiedy si¢ w miar¢ komfortowej sytuacji rozwijamy, potrafi-
lismy istotng czes$¢ tego zapoznienia pokonac i nadrobid.

Pytanie o reforme rolna tez jest fajne. W tym sensie rzeczywiscie jed-
nym z wigkszych probleméw, ktore IT Rzeczpospolita miala, jest problem
z reforma rolna. Mozna by powiedzie¢, ze nie ma tego zlego, co by na
dobre nie wyszlo, bo w ten sposéb si¢ okazalo, ze w Polsce w wyjatkowy
sposoéb przetrwalo indywidualne rolnictwo po roku 1945 i chlopi wyjat-
kowo wysoka ceng zreszta za to w PRL-u placili — wlasciwie az do lat 80.
Ale jakas forma wlasnosci przetrwala w tym — taka, ktéra pozwalala na
rozsadna aprowizacj¢ miast.

Dlaczego na poczatku lat 90. nie byta mozliwa kreacja kapitatu przez
panstwo? Mnie si¢ wydaje, ze forma transformacji, ktora wybralismy, i to,
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kto nas wsparl w tej transformacji, to absolutnie uniemozliwiato. Amery-
kanie wtedy byli w grze, fundamentem ideologicznym byl neoliberalizm
1 jakakolwiek dyskusja o tym, Zeby panstwo mialo jakkolwiek — to jest
oczywiscie trudne pytanie, jak miatoby kreowac kapitat bez inflacji — kre-
owac¢ kapital czy go akumulowac, jest niemozliwa. Panstwo mialo przejsé
do roli, to jest przesada oczywiscie, ale przynajmniej mialo si¢ przesuwac
w strong roli stréza nocnego, raczej regulatora niz tego, kto si¢ zajmuje
inwestowaniem. Zarazem jednak mozna powiedzie¢, ze byl taki pomysl,
zeby panstwo wykorzystywalo zasoby do zbudowania swojej burzuazji,
o czym Tomasz Zarycki tez wspominal. Chyba te kraje, ktére to zrobily, to
za bardzo pozytywnych doswiadczen z tym nie maja. To sa Czechy, Rosja,
Ukraina. Ta burzuazja nowa, nowo utworzona, chyba niekoniecznie jest
takim fundamentem, znaczy niekoniecznie taka rolg jak ta stara burzuazja
odgrywa, nazywamy jq oligarchami. Oni w Czechach tez sa: Petr Kellner,
Andrej Babis to s ludzie, ktorzy majq wigksze fortuny niz najwicksze u nas
fortuny, i to w kraju, ktéry jest cztery razy mniejszy niz nasz. To sa wiec
ogromne fortuny, i dlatego oni moga wplywac bezposrednio na polityke
jednoosobowo, bo kiedy$ ta burzuazja wplywala jednak na polityke jako
reprezentacja wigckszego srodowiska — oni wplywaja jednoosobowo, co
niekoniecznie jest nadzwyczaj efektywne. Chyba bylbym zatem tutaj bliski
tego, co wielokrotnie wyrazal Rafal Antczak, ze by¢ moze jednym z ele-
mentéw sukcesu naszej transformacji jest to, ze uksztaltowania si¢ akurat
tej oligarchii finansowej uniknelismy w tej formule.

Balcerowicz wzial na siebie ryzyko bycia frontmanem. Rozumiem,
ze tutaj sam konsensus waszyngtonski jest podstawa tego planu i oczeki-
wania wielkich finansowych organizacji miedzynarodowych, ktére byty
pod wplywami amerykanskimi, zeby tak przeprowadzi¢ te reformy. U nas
si¢ one wyjatkowo udaly, nie mozna narzekaé, bo jak poréwnamy Polske
1 Meksyk, to w Polsce si¢ na pewno udalo i pod wzgledem takich spolecz-
nych efektow 1 pod wzgledem gospodarczych efektow, wiec przy wszyst-
kich ich wadach i przy wszystkich zastrzezeniach do nich, zwlaszcza dra-
matycznych, pierwszej dekadzie transformacji, to dzisiaj nie wyglada Zle.

Czy mozna bylo to zrobi¢ lepiej, czy mozna bylo mniejszym kosztem
spolecznym, w tym miedzy 1989 a 1999 rokiem? Moze tak, ale czy byl po-
mysl, jak to zrobic¢? Jedyny, ktory byl, to byl chyba pomysl Wilodzimierza
Brusa i Kazimierza Faskiego, zeby zrobic to w modelu skandynawskim. Ale
czy si¢ zglaszaly kraje skandynawskie, Zeby nas wesprze¢ w takiej realizacji?
To Amerykanie ktadli wszystko na stol.
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To jest w ogdle super cickawe, ze w pewnym momencie znika cala ta
dyskusja solidarno$ciowa. Caly program solidarnosci si¢ gdzies kolo 88
roku rozmywa i pojawiaja si¢ idee liberalne. Jak popatrzymy na ,,Przeglad
Polityczny”, to tam mamy radykalny zwrot w ciagu kilku, kilkunastu mie-
siecy w pogladach 1 wiele takich srodowisk.

Taki pomyst, ktéry byl jeszcze, to jest pomyst powszechnej prywatyza-
cjl — to jest to, co robili Janusz Lewandowski i Jan Szomburg, co wcale nie
jest super liberalnym pomystem wbrew pozorom, ale co mialoby bardzo
prawdopodobnie negatywne konsekwencje, bo wszedzie, gdzie udalo si¢
tego typu prywatyzacj¢ zrobic, kofczylo si¢ to na wyjatkowo gwaltownej
akumulacji kapitatu kosztem tych, ktérzy dostali udzialy w prywatyzowa-
nym majatku — wszystkich obywateli. Czechy i Rosja sa tego doskonalymi
przykladami, ze bardzo latwo wtedy skoncentrowac kapital, a by¢ moze
daloby si¢ wbudowa¢ w taki system bezpieczniki. Wtedy tak robiono,
ze nikt o tych bezpiecznikach nie myslal, bo wydawalo sig, ze ta idea —
gdzie§ tam pochodzaca pewnie ze srodowiska neokonserwatystow ame-
rykanskich — Zeby zbudowa¢ obywateli przez wlasnos¢, wydawala sie tak
oczywista i tak jasna w swoim przekazie. Mirostaw Dzielski byl pewnie
w Polsce dosy¢ bliski tego, ze wydawalo si¢: ,,Prosz¢ bardzo, damy ludziom
wlasnos$¢, damy prawo partycypacji” — to nie jest wbhrew pozorom dalekie
od idei socjalizmu rynkowego i samorzadu pracowniczego.

Ostatnie pytanie byto o hamulce i motor rozwoju. Korea Potudniowa,
Tajwan... Jedna odpowiedz, ktérej oni sami— czy tez Japonczycy — w duzej
mierze probuja udzieli¢, jest taka, ze ten krag kulturowy Japonii odegral
tu olbrzymig role, ze nawet jezeli to byla bardzo nieprzyjemna okupacja,
to wlasnie zostalo tam to doswiadczenie kulturowe, edukacyjne, ktére im
pomoglo. Mnie si¢ wydaje, ze istotne tak naprawde... Druga odpowiedz
jest taka, ze oni prowadzili nadzwyczaj udana polityke przemystowa i eks-
portowa. Tak samo jak Japonczycy, tak ze byli w tym skuteczni, Ze potrafili
nominowac zwycig¢zcow, czyli nominowac tych, ktorzy beda wygrywaé —
czego my za bardzo nie potrafimy — umieli zdefiniowa¢ sektory, wspomoc
przedsiebiorcow.

Dodatkowe wyjasnienie jest takie, ze cze$¢ krajéw po prostu potrafita
skorzystac z tych amerykanskich pieniedzy, i to jest troche tez a propos tego
pytania o Europe: czy Europa rzeczywiscie po drugiej wojnie Swiatowe;
odbudowala si¢ i dogonita Stany Zjednoczone, czy nie do konca? Ame-
rykanie wzicli na siebie koszt bezpieczenstwa w Europie, o co teraz jest
wielka dyskusja, bo ten koszt bezpieczenistwa to jest kilka mocnych procent
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PKB, ktérego Europa nie musiala wydawaé — mogla wydaé te pieniadze
na swoje panstwo dobrobytu, na wzrost gospodarczy, na zamykanie luki
rozwojowej itd.
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Sferynych 1943—1980 (2013) czy Eksperymenty na biednych — polityezny, moralny
7 ekononiczny spor o to, jak pomagal skutecznie (2016). W 2017 roku ukazala si¢
jego glosna publikacja, w ktorej krytycznie analizuje autoportret Polakdw:
No dno po prostu jest Polska. Dlaczego Polacy tak bardzo nie lubiq swojego kraju
7 innych Polakdw. Za prace Ludowa historia Polski (2020) byt nominowany do
Nagrody Literackiej ,,Nike”. Ostatnio za$ (w 2023 roku) ukazala si¢ jego
ksiazka Obroricy pariszez yzny — analiza dyskursu propariszez yZnianego w X1/ 11—
XIX w. Na Uniwersytecie SWPS prowadzi zajecia z zakresu warsztatu
dziennikarza prasowego, historii Polski, komentarza politycznego oraz
publicystyki spolecznej.

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-9730-462X
E-mail: aleszczynski@swps.edu.pl

/// Tomasz Zarycki — profesor doktor habilitowany; socjolog i geograf
spoleczny, profesor Uniwersytetu Warszawskiego i tamze zastepca dyrekto-
ra Instytutu Studiéw Spotecznych im. Profesora Roberta Zajonca. Do jego
gléwnych pdl zainteresowania naleza socjologia nauki, polityki i kultury
oraz historyczna socjologia elit. Wydal miedzy innymi ksiazki: Inzeligencja
w Polsce i Rosyi (2008), Peryferie. Nowe njecie galeznosci centro-peryferyinyeh (2009),
Ldeologies of Eastness in Central and Eastern Enrope (2014), Gra peryferyjna: Polska
politologia 1w globalnym poln nank spofecznych (wraz z Tomaszem Warczokiem;
20106), Loten inteligencki: Arystokracia, szlachta i iemiaristo w polskiel przestrzent
spoteczne (wspolnie z Rafatem Smoczynskim; 2017) oraz The Polish Elite and

STANRZECZY 2(27])/2024 / 303



Langnage Sciences: A Perspective of Global Historical Sociology (2022), ktéra otrzy-
mala the Polish Institute of Arts and Sciences of America (PIASA) 2023
Bronistaw Malinowski Award in the Social Sciences.

ORCID: https://otcid.org/0000-0003-2330-4499
E-mail: t.zarycki@uw.edu.pl

/ 304 STANRZECZY 2(27]/2024



https://doi.org/10.51196/s2.27.13

CZY MOZNA BYC ZAPRACOWANYM
DZENTELMENEM? CZYLI JAK GODZIWIE
SPEDZAC CZAS

ANDRZEJ WASKIEWICZ, OTIUM CUM DIGNITATE.
CZYLI 0 GODZIWYM SPEDZANIU CZASU WOLNEGO.
SZKICE Z HISTORII IDEI

Tomasz Maslanka
Uniwersytet Warszawski

Mierzenie zywotnosci i znaczenia idei spolecznych iloscia uwagi, jaka po-
$wigcaja im badacze, w tym historycy idei, wydaje si¢ metoda co najmniej
watpliwa, poniewaz niektore idee nalezaloby wéwcezas ryczaltowo sklasy-
fikowa¢ jako marginalne dla mysli spoltecznej. Jesli racje ma Arystoteles,
ktory charakteryzuje czas wolny jako conditio sine qua non wolnego 1 tym sa-
mym szczesliwego zycia greckiego obywatela, trudno wyobrazi¢ sobie co$
istotniejszego od mozliwosci dysponowania swym czasem wedle wlasnego
uznania, a zatem w sposob calkowicie dobrowolny. Z perspektywy kultury
antycznej pytanie o znaczenie czasu wolnego dla zycia czlowieka ma cha-
rakter wylacznie retoryczny, gdyz wilasciwe, czyli godziwe, jego wykorzy-
stanie jest w zasadzie niezbedne, by uniknaé zniewolenia przez porzadek
koniecznosci 1 tym samym osiaggnac eudajmonig.

Ksigzka Andrzeja Waskiewicza poswigcona jest owej idei godziwego
gospodarowania czasem wolnym — idei, ktorej korzenie tkwia w filozofii
antycznej. To jej autor poswigca w pracy kolejne szkice, ktére z powodze-
niem mozna czytac jak odrebne eseje, obficie ilustrowane przyktadami li-
terackimi. Warto, jak sadze, zwroci¢ uwage zaréwno na krytycznoliteracki,
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jak 1 socjologiczny zmyst tworcy; Swiadomosé, ze zagadnienie to ma spo-
teczne uwarunkowania, Zrédla i konsekwencje.

W publikacji wyraznie zarysowana zostala perspektywa simmlowska,
ktéra moglibysSmy okresli¢c modnym obecnie pojeciem ,,relacyjna”. Trze-
ba jednak od razu uczciwie powiedzied, ze teorie mozemy odnalezé ra-
czej w przypisach i ze nie zostala ona spdjnie wkomponowana w gltéwna
narracje¢, co prawdopodobnie nie bylo ambicjq autora. Waskiewicz czesto
1 chetnie siega natomiast do Simmlowskiego konceptu uspolecznienia, re-
definiujac go w postaci interesujacej binarnej zaleznosci miedzy ,,dospo-
tecznieniem”, czyli intensyfikacja uspolecznienia, a ,,odspolecznieniem”,
ktore z kolei jest jego deficytem. Inaczej mowiac, czas wolny w tej simm-
lowskiej perspektywie moze sluzy¢ zaréwno zwigkszaniu nasycenia rela-
¢ji interpersonalnych, jak i mniej lub bardziej radykalnemu wycofaniu si¢
z nich, rozluznieniu wiezi czy tez ograniczeniu spolecznych interakcji.

Badacz definiuje czas wolny, podobnie jak Georg Simmel, jako taki,
z ktorego jednostka nie musi si¢ ani rozliczaé, ani tlumaczy¢ przed spote-
czenstwem, w przeciwienstwie do tego, ktory podlega spotecznej kontroli
(Waskiewicz 2025: 14). Pozostaje oczywiscie pytanie o zasadnosc¢ takiego
podziatu, zwlaszcza w realiach postgpujacego zawlaszczania 1 wzmozonej
kontroli nad czasem wolnym ze strony instytucji pafistwa czy wrecz za-
cierania si¢ granic pomiedzy obszarami kultury, panstwa i spoleczenstwa.

Nie mniej istotne wydaje si¢ w tym miejscu pytanie o kryteria umozli-
wiajace odréznienie czasu wolnego jako tego, ktéry ma spoleczng dignitas,
od tego, ktory jest jej pozbawiony, bedac w istocie czysta strata i marnotraw-
stwem. Czy autor daje nam odpowiedz na pytanie, co znaczy bezuzytecznie
straci¢ czas? Czy nie popelnia w swojej ksiazce bledu normatywnie zorien-
towanych apokaliptykéw nowoczesnosci, takich jak chocby piszacy o czasie
wolnym Theodor Adorno (2019) czy inni krytycy kultury masowej?

Fundamentalna jest tutaj, jak mi si¢ zdaje, odpowiedZ na pytanie, co
wedlug Waskiewicza oznacza godziwie spedzony czas. Czas ten nie jest, jak
przekonuje autor, karnawalem ani §wig¢tem, nie jest rowniez czasem anar-
chicznej wolnosci czy bezkarnosci. Czym zatem jest? Czy kiedy wyruszam
na wyprawe w Alpy, zafascynowany surowym pigknem natury, by pozosta¢
przy przykladach, ktérych dostarcza sam Simmel (2006), to spedzam swoj
czas godziwie, czy niegodziwie, czy jest to czynnos¢ uzyteczna, czy bezuzy-
teczna spolecznie?

Gdyby Waskiewicz sprobowal odpowiedzie¢ na te pytania, przepro-
wadzajac empiryczne badania socjologiczne, ktére ujawnilyby okreslone
typy 1 wzory aktywnosci podejmowanych w czasie wolnym, warunkowane
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dodatkowo potozeniem klasowym lub kulturowo determinowanym stylem
zycla, to czy uzyskaliby$my wyczerpujaca odpowiedZ na wskazane pytania?
7 jednej strony wydaje mi sig, ze perspektywa historyka idei nie jest sta-
boscig pracy warszawskiego badacza, lecz atutem calego przedsigwzigcia.
Z drugiej jednak trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze prawdziwa godnos¢ czasu
wolnego miataby polegac i na tym, ze czynnosci, ktére w tym czasie wy-
konujemy, sq traktowane tak samo powaznie jak te zwiazane z pracq zawo-
dowa. Z autorskiego podsumowania mozemy si¢ przeciez dowiedzie¢, ze
traktowane powaznie ozium staje si¢ dla bohateréw poszczegolnych szkicow
rodzajem takiego zaangazowania, ktore w zasadzie przeksztalca ofium cum
dignitate w rodzaj vita activa, co byloby catkowitym wypaczeniem antyczne-
go sensu tej idei.

Jednym z najwigkszych waloréw ksigzki jest moim zdaniem swoboda
polaczona z precyzja w sigganiu do zrédel, zwlaszcza do przykladow z li-
teratury pigknej: od antyku do wspolczesnosci. Praca Waskiewicza faczy
wigc w sobie kunszt i znakomity warsztat historyka idei z umiejetnosciami,
ktérych pozazdroscilby autorowi niejeden krytyk literacki. Waskiewicz po-
trafi ze swoistym wdzickiem i niezréwnang lapidarnoscia stylu przedsta-
wic tre§¢ zapominanej dzi§ powiesci Gonezarowa Oblomow, Podriz y wloskief
Goethego czy niektérych wiktorianskich klasykéw prozy realistycznej, nie
wywolujac przy tym znuzenia u czytelnika. Umiejetnosé ta sama w sobie
jest juz duzq sztuka, o czym wie kazdy, kto kiedykolwiek préobowal opo-
wiedzie¢ dowcip, nie wywolujac u stuchaczy powszechnej salwy §miechu.

Tytulowe otium cum dignitate pelni w omawianej pracy funkcje swoistego
typu idealnego, ktory niejako wyznacza kontury i granice indywidualne-
go ,,dospolecznienia” oraz ,,odspolecznienia”, a sam Waskiewicz stara si¢
w ksiazce ukazac¢ historyczng ciaglo$¢ tej idei. Zamysl ten jest realizowany
konsekwentnie, czasami wrecz przesadnie, czego przykladem moga byé
trzy pierwsze rozdzialy publikacji, ktore bez wickszej szkody dla calosci
mozna by skréci¢ przynajmniej o polowe.

Dla spotecznej diginitas nie ma wigkszego znaczenia, czy swoje otinm za-
gospodarujemy prospolecznie, czy aspolecznie — zalezy to bardziej od in-
dywidualnej filozofii zyciowej, a ta moze by¢ tak zréznicowana, jak réznia
si¢ bohaterzy kolejnych rozdziatéw pracy: Epikur, uciekajacy do stonecznej
Italii Goethe, dziewi¢tnastowieczny dzentelmen, leniwy Oblomow, kto-
rego otinm wydaje si¢ catkowicie pozbawione jakiejkolwiek dignitas, paryski
Mfanenr, Robinson Crusoe czy wspolczesny wolontariusz.

Idea godziwego spedzania czasu wolnego nie zawsze jest ideq eli-
tarna jak w $wiecie antycznym, cho¢ z pewnosciq pozbawiona odniesien
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metafizycznych. Czas poswigcony konsumpciji jest natomiast bezdyskusyj-
nie czasem zmarnowanym, co dostrzegal choc¢by Seneka, dla ktérego bez-
sensowno$¢ negotium byla czyms oczywistym, poniewaz praca wykonywana
z koniecznodci nie mogla stuzy¢ ksztaltowaniu charakteru. Dzisiaj nie jest
to juz tak oczywiste, zwlaszcza ze to praca, czyli negotinm, coraz czesciej
nadaje tozsamosci jednostki spoleczna godnos¢. Obecnie jeszcze wyrazi-
Sciej prezentuje si¢ wigc dialektyczny sens /fisure, bo tak nazywa si¢ t¢ ideg
we wspolczesnej literaturze przedmiotu. Polega on na splatanych i nie za-
wsze oczywistych zwiazkach ze §wiatem pracy, rozumianym jako rewers
braku zobowiazan i wolnosci przynaleznej leisure, cho¢ dopiero w tradycji
romantycznej wyraznie wyeksponowana zostala nieuchronna kolizja mie-
dzy zbiorowa tozsamoscia, ksztaltowana w ramach negotinm, a indywiduali-
zmem, dla ktorego ofium staje si¢ jedyna droga odzyskania siebie. Z socjolo-
gicznej perspektywy otium cum dignitate tworzy, jak zauwaza autor, niezwykle
specyficzng elite spoleczna, poniewaz niemal niezauwazalng i niemajacq
praktycznie zadnego wplywu na zycie spoleczne w poréwnaniu do elity
finansowej czy politycznej (Waskiewicz 2025: 359). Nie jest zatem niczym
zdumiewajacym, ze badacze spoleczni nie poswigcajq jej zbyt wiele uwagi.

W kolejnych rozdziatach-esejach (szczegolnie w Jak zostaé gentelmanen?)
autor w interesujacy sposob powraca do arystotelesowskiej idei, wedlug
ktorej, przypomnijmy, to wlasnie czas wolny 1 to, co z nim robimy, czyni
czlowieka dzentelmenem. Dzentelmen dysponuje pewnymi cechami klasy
prozniaczej, ale Waskiewicz zdecydowanie wychodzi poza socjologiczne
whnioski Thorsteina Veblena (2008), ktéremu to klasykowi, nawiasem mo-
wigc, nie pos§wigca w pracy wiele miejsca, porzucajac w istocie watek szrzcte
klasowy czy typowo socjologicznie ujete problemy stratyfikacji i statusu.
Zamiast tego Waskiewicz sigga do Charlesa Dickensa, Williama Thacke-
raya 1 Anthony’ego Trollope’a, wybranych prozaikéw epoki wiktoriafskiej
(posrod ktorych, co ciekawe, nie znajdziemy Thomasa Hardy’ego), by po-
kaza¢ indywidualne zmagania o uznanie w §rodowisku arystokracji, w kto-
rym o statusie dzentelmena decydowal wylacznie czas wolny.

Zaréwno ten rozdzial, jak 1 wiele pozostalych ukazuje przede wszyst-
kim talent autora do nieszablonowego ilustrowania literackimi przyklada-
mi tytulowej idei. Dodatkowym walorem takiego doboru zrédet jest to, ze
ksigzka, cho¢ gesta od przypiséw, niekoniecznie powinna by¢ czytana jak
praca naukowa. Wydaje sig, ze jest wrecz przeciwnie, a do lektury moze
zacheci¢ rowniez zwiezla 1 rzeczowa prezentacja tresci dziel, z ktérymi
potencjalny czytelnik by¢ moze nigdy si¢ nie zetknal. Streszczanie fabu-
ty, nawet jesli towarzyszy temu zamiar wyeksponowania jakiego$ watku,
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problemu lub idei, zawsze jest zadaniem karkolomnym. Czytajac nickiedy
obszerne, lecz zawsze rzeczowe omowienia klasykow realistycznej powie-
$ci spoleczno-obyczajowej ery wiktorianskiej, ani przez chwile nie mialem
poczucia znuzenia. Lektura Ofium cum dignitate moze by¢ wrecz zacheta do
powtornego, czy nawet bardziej dojrzalego, przemyslenia niektérych dyle-
mat6w 1 problemoéw spolecznych, ktérymi pasjonowalismy si¢ w mlodosci,
czytajac Targowisko prignosci, Wielkie nadzieje czy Rodzing Palliseromw.

Whnioski, do jakich dochodzi Waskiewicz, sklaniaja jednak do pesymi-
stycznej konkluzji, ktérej podsumowaniem moze by¢ rada, jakiej udzielil
posepny Vautrin, bohater jednej z powiesci Balzaca, modemu i przepel-
nionemu optymizmem Rastignacowi, ktéry z nadzieja spogladal na swe
perspektywy rozpoczecia nowego zycia w stolicy Francji: Zzadne talenty
i wysitki nie moga zrekompensowaé niskiego pochodzenia (por. Balzac
2022; Piketty 2022: 162-165). Slowem, majatek jest w zasadzie jedyna
przepustka do wymarzonego $wiata i towarzystwa dla wszystkich, ktorzy
urodzili si¢ poza nimi. Przemowa Vautrina, ktéra moglibysmy odczytywaé
jako wyraz obsesji samego Balzaca na punkcie pieniedzy, znajduje jednak
odzwierciedlenie w formach Zycia spolecznego dziewigtnastowiecznej ary-
stokracji, ktore zostaly przedstawione przez autora, cho¢ oczywiscie w nie-
co innym spolecznym kontekscie.

W podobnie ciekawy sposéb ukazana zostala instytucja malzenstwa
jako inwestycji, zwlaszcza jesli nie podlega ono zasadzie klasowej endoga-
mii. Problemy z tego wynikajace opisal w sposéb arcymistrzowski, cho¢
w poetyce swoistej psychomachii, Lew Tolstoj w Sonacie Kreutzerowskie
(1995: 173-2060). Cigzka praca wiktorianskiego dzentelmena polega osta-
tecznie przede wszystkim na tym, jak nieco ironicznie podsumowuje Was-
kiewicz, ze moze on wydawac swoj majatek wspolnie z tymi, ktorzy go
odziedziczyli (2025: 182).

O statusie dzentelmena nadal decyduje jednak Jeisure, a nie praca, bez
wzgledu na to, jak bylaby szlachetna. Sytuacja ta zmieni si¢ dopiero 100
lat pozniej.

Patrzac ogdlniej, postaci przedstawione na kartach recenzowanej ksiaz-
ki nie sq wedlug mnie ludZzmi, ktérzy probujq znalezé réwnowage miedzy
otium a negotium, co we wspolczesnym jezyku korporacyjnym okresla sie
jako work—life balance, lecz osobami, dla ktorych to otium, a nie praca nadaje
zyciu sens. Eseje skladajace na te publikacje sa, méwiac inaczej, opowie-
$ciami o ludziach, ktérzy tworza swoja tozsamos$¢ poprzez to, czym zajmu-
ja si¢ poza praca, bez wzgledu na to, czy dzialania te majg charakter pro-,
czy aspoleczny.
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Prace Andrzeja Waskiewicza mozna wigc poleci¢ wszystkim, dla kto-
rych o popularnosci idei spolecznych nie przesadza moda lub chwilowa
popularnoé¢. Rzetelnym rekonstrukcjom towarzysza tu wnikliwe analizy,
intelektualny rozmach, szeroki spoleczno-historyczny horyzont, pasja oraz
erudycja autora. Idea czasu wolnego, ktory w literaturze przedmiotu okresla-
ny jest takze jako leisure, otinm ab schole, pozostaje moim zdaniem jedna z naj-
wazniejszych idei spotecznych od czasoéw antycznych. Jednoczesnie nawet
osoby niepodzielajace takiego przekonania odnajda w tej ksigzce koherencije
wywodu, przez ktorg rozumiem przede wszystkim probe wykazania ciaglo-
$ci historycznej tej idei, w mniejszym stopniu jej istotnosci. Po przeczyta-
niu catosci do tej drugiej, jak sadze, nie trzeba bedzie nikogo przekonywac.

Pozytki z lektury publikacji Waskiewicza mozna by przyréwnaé do
korzysci ze spaceru, dajacego wytchnienie zaréwno od samego siebie, jak
1 od wszechpochlaniajacych trudéw codziennosci. Refleksja nad czasem
wolnym moze by¢ w jakimg sensie kanalem ucieczki od $wiata, w ktérym
to praca nadaje sens tozsamosci i zyciu — §wiata, w ktorym coraz trudniej
by¢ dzentelmenem.
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0 SOCJOLOGII W POLSCE KRYTYCZNIE

RETHINKING THE SOCIAL: SOCIOLOGY OF CRISIS
EXPERIENCE IN CENTRAL AND EASTERN EUROPE,
RED. KAJA GADOWSKA, ANNA GIZA

Jan Mistuna
Szkota Glowna Handlowa w Warszawie

W warunkach, w ktorych tak zwane wydania zbiorcze nie sa wysoko cenio-
ne przy okazji ewaluacji jednostek naukowych, ich przygotowanie zaczelo
by¢ sporym wyzwaniem, wymagajacym nie tylko talentéw i umiejetnosci na-
ukowych oraz organizacyjnych, ale réwniez dyplomatycznych i politycznych.
Tym bardziej wyrazy uznania naleza si¢ Kai Gadowskiej i Annie Gizie za to,
ze udalo im si¢ przekonac kilkanascie osob do podjecia wysilku pisarskiego
i ztozenia na ich rece tekstow, ktore ostatecznie staly si¢ tomem Rethinking the
Social: Sociology of Crisis Experience in Central and Eastern Enrope (2025).

Tu jednak dochodzimy do pierwszego, ale znaczacego problemu zwia-
zanego z ta publikacja — mianowicie jej tytul wprowadza w blad. Ksiazka
zostala przygotowana przez lacznie 15 autoréw i autorek, z ktorych 14 po-
chodzi z Polski, a 15. zajmuje si¢ badaniami jej dotyczacymi. Od strony
tresci artykulow — z wyjatkiem tych, ktére zajmujq si¢ kwestiami natury
ogolnej dla nauki jako takiej (lub danej dyscypliny) i pisane sa na wyso-
kim poziomie uogdlnienia, a tym samym sg bardzo hermetyczne — rzecz
dotyczy Polski: jej spoleczenstwa, nauki, gospodarki. Kontekst pozosta-
tych panstw regionu praktycznie zupelnie tu nie istnieje, cokolwiek tytul
probuje sugerowaé. Czy obniza to wartos¢ merytoryczng poszczegolnych
tekstow? Nie. Czy powoduje to, Zze calos¢ jest gorsza? Tez nie. Natomiast
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jesli ktos potraktuje tytul publikacji powaznie i bedzie oczekiwal przekro-
jowego geograficznie podejscia do zagadnienia, moze si¢ zdziwi¢ zastana
monotonia.

Monotonii nie ma, jesli chodzi o tematyke artykulow zawartych w to-
mie. Podzielony jest on na trzy czesci, z ktérych pierwsza ma charakter
bardziej teoretyczny, druga to w gruncie rzeczy raporty z badan, a trze-
cia stanowi poszerzong refleksje natury ogdlnej, wykraczajacq poza ramy
socjologii i wkraczajaca w domene nauk prawnych i o polityce. Tu zno-
wu mozna napisac, ze bardzo dobrze si¢ stalo, iz redaktorki zdecydowaly
si¢ na wyjscie poza sztywne ramy dyscypliny, unikajac jednoczesnie stéw
winterdyscyplinarne” 1 ,,miedzydyscyplinarne”, ktére pojawiaja si¢ na tyle
czgsto w branzowym zargonie, by catkowicie straci¢ znaczenie. Zarazem
jednak to wyjscie poza ramy socjologii nieckoniecznie jest zbiezne z oczeki-
waniami wyrazonymi w podtytule tomu.

% %k %

Tym, co w Rethinking the Social najciekawsze, jest refleksja nad rola nauk spo-
tecznych w zyciu spolecznym w ogole, co w jakis sposéb przekiada si¢ na
namyst nad wplywem nauk spolecznych na Zycie spoleczne. Otwiera ona
tom i bardzo mocno wybrzmiewa w tekscie Anny Gizy, w ktérym — nie po
raz pierwszy — autorka stawia socjologom ten sam pot¢zny zarzut: ze ulega-
ja pokusie wladzy, wlasnemu besserwiserstwu i przekonaniu o wigkszych
mozliwosciach poznawczych. Badaczka pisze o socjologach, ale przeciez
w ten sam sposéb mozna krytykowac wilasciwie calo§é nauk spolecznych.
Z tej krytyki mozna wyciagna¢ szerzej 1 dalej idace wnioski, ze tym, czego
potrzebuja nauki spoleczne, by nie trwa¢ w oderwaniu od spoleczenstwa
oraz by nie by¢ ignorowanymi, jest pokora i cofnigcie si¢ do punktu, ktéry
powinien by¢ miejscem startu calej pracy naukowej, czyli do ciekawosci
$wiata, zadawania pytan i szukania odpowiedzi. Tymczasem Giza —a w in-
nym tekscie Izabella Bukraba-Rylska — wskazuja, ze polskie nauki spo-
teczne po 1989 roku funkcjonuja wedlug schematu, w ktérym punktem
startu jest udzielenie odpowiedzi, a etap zadawania pytania przez badaczy
czy tez wsluchiwania si¢ w pytania z sali w ogdle nie istnieje. Zdumiewa
nie tyle nawet tendencja wykladowcow 1 badaczy do wyglaszania sadow
ex cathedra 1 przekonania o wlasnej madrosci, ile ich petne niezrozumie-
nia zaskoczenie, gdy publiczno$é wychodzi z umownej sali wykladowe;
w poszukiwaniu kogos, kto przynajmniej sprawia wrazenie, ze postepuje
zgodnie z oryginalnym schematem poznawczym. Tu nalezy przyznaé, ze
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tymi, ktérzy zajeli miejsce, jakie naukowcy widza dla siebie — ludzi rozu-
miejacych 1 potrafiacych objasnic¢ rzeczywisto$¢ — stali si¢ influencerzy,
osobowosci medialne, ale tez cz¢§¢ politykéw — tych odpowiedzialnych za
»renesans ruchéw prawicowych, radykalizm i populizm”, jak méwi Giza'.
Nie zadajq sobie oni zadnych skomplikowanych pytan, lecz przyjeli rzeczy-
wisto$¢ taka, jakq ja zrozumieli. Nie zastanawiajq si¢, dlaczego nie pasuje
ona do modeli teoretycznych i jak ja do nich dostosowaé. Owszem, tworza
jakie$ konstrukcje ideologiczne — czy moze raczej wyobrazenia, do ktérych
chca, zeby spoleczenstwa dazyly — ale nie musi to by¢ (i nie jest) powiaza-
ne z opracowywaniem skomplikowanych konstrukeji intelektualnych. By¢
moze zadaniem filozoféw jest jednak opisywanie rzeczywistosci, a nie swo-
jego o niej wyobrazenia, zadaniem zas kogo innego jest ja zmieniac.

O ile tekst Anny Gizy stanowi teoretyczna podbudowe krytyki polskiej
socjologii, a w gruncie rzeczy calosci nauk spolecznych, napisana jezykiem
wysokosocjologicznym, artykul Izabelli Bukraby-Rylskiej jest gwaltownym
frontalnym atakiem na polska socjologi¢ po 1989 roku. Ta bowiem ode-
rwala si¢ od spoleczenstwa i od swoich najciekawszych dokonan w imie
szukania slusznosci oraz replikowania bardzo okcydentalnych tez, a jedno
i drugie w ocenie autorki wsparte jest w duzej cz¢sci niezrozumieniem —
albo wybibrcza znajomoscia — prac zachodnich badaczy, na ktérych powo-
tywali si¢ przedstawiciele tego dominujacego nurtu w polskiej socjologii.
Dziatania te doprowadzily do autokolonizacji socjologii polskiej 1 wyuczo-
nej wtornosci wzgledem socjologii zachodniej, gléwnie amerykanskiej,
ktoéra rownala modernizacje z westernizacja.

Bukarba-Rylska pisze o socjologii, ale i w tym przypadku z pewnymi
uwagami mozna jej krytyke uogélni¢ na calos¢ nauk spotecznych w Polsce.
Mozna takze potraktowaé ja jako punkt wyjscia do dalszej refleksji nad
sposobem prowadzenia badani naukowych w kraju od poczatku transfor-
macji ustrojowej oraz nad zachowaniami naukowcow. Nie tylko bowiem
socjologia odrzucila swoje dokonania i tradycje, podejmujac w latach 90.
desperacka prébe pelnej implementacji zachodniego dorobku, bez gleb-
szego namyslu, czy jest sens przyjmowac wszystko, jakby sam fakt pocho-
dzenia czego$ z Zachodu czynil to z automatu lepszym. Obecnie latwo
przeprowadzi¢ taka krytyke, gdy juz dorobek Zachodu poznalismy, a na
stanowiska kierownicze w polskiej nauce wchodzi pokolenie, dla ktérego

' Na marginesie warto zaznaczy¢, ze reportaz Marcina Kackiego Chiopey. Idq po Polske (2023) — jak
to reportaz, oparty w duzej mierze na rozmowach i wywiadach — odpowiada na wiele pytan na
temat tego, co lezy u podstaw owego renesansu. Takie ksiazki pokazuja tez, ze poza ramami nauk
spolecznych mozna zrobi¢ §wietna diagnoze problemu, podana przystepnym jezykiem, co czescio-
wo wyjasnia, dlaczego przedstawiciele nauk spotecznych sa wypychani z roli ,,objasniaczy §wiata”.
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kontakt z Zachodem nie jest czym$ wyjatkowym, a codziennoscia. Nalezy
przy tym zaznaczy¢, ze w socjologii doszlo do prob autorefleksji. Mam
jednak watpliwosci, czy nastapilo to réwniez w pozostalych dyscyplinach
nauk spolecznych, jak ekonomia czy nauki o polityce...

Opis autokolonizacji nauk spolecznych w Polsce, westernizacji (czy moze
raczej amerykanizacji) wylaniajacy si¢ z tekstow Anny Gizy czy Izabelli
Bukarby-Rylskiej mozna uznac za smutna histori¢ niskiej samooceny czy
mikromanii, ale mozna ja takze przedstawi¢ jako standardowa opowies¢
o outsiderze, ktéry chee przynaleze¢ do grupy. Nie traktowaltbym jednak tej
autokolonizaciji jako czego$ wyjatkowego — co w tym miejscu Europy jest
bezposrednim dziedzictwem radzieckiej dominacji, acz nalezy przyznac,
ze musiala si¢ ona przyczyni¢ do wzmocnienia takich postaw — ale jako
co$ kulturowo duzo starszego i trwalszego®. W tym ujeciu jest to historia
sukcesu, chociaz za cen¢ daleko posunigtego konformizmu i utraty orygi-
nalnosci udalo si¢ naukom spolecznym w Europie Srodkowej i Wschodniej
dotaczy¢ do zamknigtego klubu, jakim byl Zach6d. Moze to dotaczenie nie
odbylo si¢ na réwnych prawach i moze bylo tez czgsciowo wymuszone (na
przyklad instytucjonalnie przez sposoby finansowania nauki przez Uni¢
Europejska) na partnerach zachodnich, jednak zaistnialo. Wreszcie moz-
na t¢ sama histori¢ opisac jako pokaz triumfu i sily zachodniej, gtéwnie
amerykanskiej soff power’, ktéra poprzez stypendia i atrakcyjnosé swojego
stylu zycia, kampuséw, bibliotek i systeméw grantowych jeszcze bardziej
skierowala uwage naukowcoéw w swojq strong, odrywajac ich zarazem od
poglebionej autorefleksji nad wlasnym otoczeniem. Tu dochodzimy do
trudnego momentu, bo traktujac tezy Bukarby-Rylskiej jako punkt wyjscia,
fatwo dojs¢ do pochwaly zasciankowosci, a jeszcze tatwiej narazi¢ si¢ na
taki zarzut, podczas gdy naszym celem powinno by¢ i bylo przypomnienie,
ze naukowcy powinni przede wszystkim mie¢ watpliwosci.

Kolejna krytyczna uwaga, jaka Bukarba-Rylska wyglasza pod adresem
polskich socjologéw, a ktéra mozna by zaadresowac¢ do nauk spolecznych
jako calosci, jest koncentracja na zbieraniu danych empirycznych, wpisy-
waniu si¢ w juz istniejace modele teoretyczne i zaniechanie podejmowa-
nia prob tworzenia wlasnej refleksji teoretycznej. Jej ujecie tego problemu
otrzymuje mocne wsparcie w innym, doskonale zreszta napisanym tekscie

2 Swietnie zjawisko to opisuje Blazej Brzostek w pracy Paryze Innej Europy. Warszawa i Bukareszt,
XIX i XX wiek (2015).

> Z tej perspektywy obserwowanie tego, co dzieje si¢ obecnie z potega soff power amerykanskiej
nauki, przyciagajacej przez dziesi¢ciolecia ambitnych studentéw oraz naukowcow i tym samym po-
zwalajacej USA utrzymywac dominacje naukowa, jest pouczajaca powtorka z lekcji o przemoznym
wplywie polityki na nauke.
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z tomu, autorstwa Joanny Wawrzyniak 1 Malgorzaty Glowackiej-Grajper,
ktory poswiecony jest dyskursowi postkolonialnemu w Polsce. Nie zamie-
rzam polemizowac z tq obserwacja; chcialbym ja raczej zreinterpretowac.
Z perspektywy ogodlnej to oczywiscie wyraz autokolonizacji, ale gdy przy-
ja¢ punkt widzenia indywidualnego badacza takie podejscie jest absolutnie
racjonalne. Srodowisko cenilo wszak publikowanie w zachodnim obiegu
naukowym, co od strony formalnej wyrazalo si¢ ostatecznie punktami za
publikacje artykulow 1 ksiazek, grantami oraz awansami naukowymi. Zara-
zem zachodni obieg nie szukal nowych teorii na Wschodzie, nie chcial — nie
mial bowiem potrzeby, bo dlaczego mialby ja mie¢? — wchodzi¢ w arkana
obiegu naukowego Europy Srodkowej i Wschodniej; chcial kogos, kto po-
stuguje si¢ jego wlasnym jezykiem i siatkami poje¢. Mozna bylo oczywiscie
podejmowaé wysilek i prébowac si¢ przebijac z tresciami oryginalnymi na
Zachodzie, ale proba wpisania si¢ w to, co tam juz istnialo, gwaltownie
zwigkszala szanse na sukces, a jednoczesnie obnizala jego koszt i zwigkszala
prawdopodobienistwo uzyskania pozadanych débr w kraju. Jest to by¢ moze
uboga racjonalno$¢ i racjonalizacja, ale wciaz racjonalizacja i racjonalnosc.

W recenzowanym tomie po pigciu artykulach teoretycznych pojawia
si¢ cz¢$¢ 11, sktadajaca si¢ z trzech tekstow empirycznych i jednego teore-
tycznego, idealnie wpisujaca si¢ w to, co Bukarba-Rylska pisata o dostar-
czaniu danych empirycznych. Pierwszy z nich, autorstwa Renaty Wloch,
w ciekawy sposob omawia koncepcje przemystu 4.0 1 uzupelnia to omoé-
wienie o perspektywe polska. Nastepny jest artykul napisany przez jedy-
ng osobg autorska spoza Polski — Anne White, jednak w dalszym ciggu
dotyczacy naszego kraju — wigcej nawet: jego mniejszych miast (Plocka,
Kalisza i1 Pily) 1 tego, jak dostosowuja 1 przeksztalcaja si¢ w obliczu tego,
ze stajg si¢ miejscami, ktore z centréw emigracji same zaczely przyjmowac
imigrantéw. Zmiana w kryzysie, co wpisuje si¢ w tytul tomu, jest tez osig
pracy Adama Mrozowickiego i Jacka Burskiego poswieconej temu, jak pan-
demia COVID-19 wplyneta na innowacje w miejscach pracy w ustugach
publicznych w Polsce. Od strony warsztatowej kazdy z tych tekstow jest
przykladem dobrze zrealizowanego badania i raportu z niego, jednak dla
spojnosci tytutu ksiazki z jej trescia dobrze by bylo, gdyby chociaz jeden
z nich nie dotyczyt Polski, a innego panstwa regionu.

Te czes¢ publikacji zamyka artykul Mirostawy Marody poswiecony
zyciu spolecznemu w erze rosnacej niepewnosci. To proba podejscia teo-
retycznego do zagadnienia zmiany spolecznej, ktéra zarazem bardzo stara
si¢ by¢ mocno zakotwiczona w danych i realiach konkretnego spoteczen-
stwa — polskiego.

STANRZECZY 2(27])/2024 / 317



Trzecia 1 ostatnia cz¢$¢ ksiazki sklada si¢ z czterech tekstéw teoretycz-
nych, z ktérych trzy dotycza odpowiednio prawa w antropocenie, wiedzy
w erze populizmu i starcia demokracji z autorytaryzmem w XXI wieku.
Pierwszy z nich, autorstwa Marka Zirk-Sadowskiego, to niezwykle erudy-
cyjny wyktad, najblizszy — chyba? — filozofii prawa, w ktoérym badacz stara
sie podjac¢ kwestie wyzwan stojacych przed prawem wobec spowodowanej
przez czlowicka zmiany klimatycznej. Drugi tekst, przygotowany przez
Michata Kaczmarczyka, to réwnie erudycyjna préba zrozumienia tego, jak
wspolczesny populizm zmienia spoteczny stosunek do wiedzy i autorytetu
specjalistow. Trzecia praca, przygotowana przez Grzegorza Ekierta, anali-
zuje 1 omawia dwa wspolistniejace obecnie zjawiska: spadku jakosci demo-
kracji i zwrotu reziméw hybrydowych i autorytarnych w strone dyktatury.

Celem tych trzech tekstow jest dostarczenie ogdlnej autorskiej refleksji
nad wybranymi obszarami §wiata spolecznego, ale patrzac po bibliogra-
fiach, w co najmniej dwoch przypadkach dorobek polskiej czy srodkowo-
i wschodnioeuropejskiej nauki nie mial wigkszego wplywu na przebieg
rozumowania autoréw. Nie widze tez zwiazku tych artykuléw z opraco-
waniami zawartymi we wezesniejszych czesciach omawianej ksiazki. Tek-
sty te za to doskonale wpisuja si¢ w liste tematow dyskutowanych w nauce
zachodniej (1 mediach), co zbierajac wszystko w calo$¢, zdaje si¢ prowadzi¢
do wniosku, ze moglyby powsta¢ gdziekolwiek. W przypadku refleksji teo-
retycznej nie musi to by¢ wada, ale w ksiazce, ktéra wskazuje na element
geograficzny juz w podtytule, mozna uznac to za mankament.

W ten sposob tom, ktory moéglby by¢ przyktadem refleksji teoretyczne;,
namystu nad socjologia polskq — by¢ moze prezentacja jej mozliwosci — stat
si¢ takze egzemplifikacja czedci jej probleméw, o ktérych w nim mowa®.

Tutaj dorzucilbym jeszcze jedna uwage — mianowicie o racjonalnosci
publikowania calej ksiazki po angielsku, szczegdlnie ze dotyczy ona przede
wszystkim Polski. Rozumiem, Ze wyjscie poza niszowy jezyk, jakim jest
polski, zwigksza pule potencjalnych czytelnikow — a co za tym idzie cyto-
wan — ale to, co jest w tej publikacji najcickawsze, ma przede wszystkim
znaczenie lokalne. Rozumiem tez, ze wydanie materialéw w wydawnictwie
Brill, ktére wedlug wykazu ministra edukacji 1 nauki z 22 lipca 2021 roku
wyceniane jest na 200 punktéw, podczas gdy na przyklad wydawnictwo
Uniwersytetu Warszawskiego tylko na 80, ma znaczenie przed nadchodza-
ca parametryzacja, co pod jeszcze jednym wzgledem czyni Rethinking the So-
cial egzemplifikacja problemoéw polskiej nauki, tak doktadnie omawianych
w I czeSci ksiazki.

* Oczywiscie tom moglby réwniez petnié¢ podobna funkcje dla catej Europy Srodkowej i Wschodniej.
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W recenzowanym tomie sporo uwagi poswigcono transformacji ustro-
jowej w Polsce 1 jej opisowi w dyskursie publicystycznym i naukowym. To
bardzo ciekawy, rozwijajacy si¢ watek w pismiennictwie, z uplywem czasu
sktaniajacy si¢ ku coraz bardziej zréznicowanym ujeciom w stosunku do
podejscia przewazajacego w trakcie dokonywania si¢ zmiany systemowej.
By¢ moze spézniona refleksja teoretyczna bedzie nadchodzila za sprawa
presji wywieranej przez studia nad rzeczami obocznymi, poza gléwnym
nurtem badan spotecznych, jako lepiej stuzace rekonstrukeji epoki prze-
mian, czemu zreszta sprzyja nostalgia za mlodoscig i dziecinstwem poko-
lenia obecnych czterdziestolatkéw’. Warto przy tym podkreslié, ze zawat-
ty w publikacji tekst Tomasza Zaryckiego o stabosci elit ekonomicznych
w Polsce w diugim XX wieku moze stanowi¢ wzor tego, jak taka refleksja
moglaby wygladac.

Nie przypadkiem redaktorki tomu wybraly tekst Krzysztofa T. Konec-
kiego na zakonczenie ksiazki. Jest on bowiem klamra zwierajaca ja — wraz
z programowym tekstem Anny Gizy ja otwierajacym — w intelektualna ca-
tos¢ i wzywa do tego, zeby socjologowie nie stali ponad spoleczenstwem;
nawoluje do wigkszej lacznosci z nim 1 otwartosci, gdyz tylko wtedy uda
si¢ osiagnac to, co jest w zasiggu socjologii humanistycznej, w tym wplyw
na spoleczenstwo. Z kolei pozostale artykuly, o nastawieniu bardziej re-
fleksyjnym, wskazuja na koniecznos$¢ wigkszej niezaleznodci intelektualnej
w stosunku do czaséw, w ktérych badaczowi przychodzi zy¢, i méd inte-
lektualnych w nich panujacych. To postulaty w gruncie rzeczy bardzo stare,
ale tez w istocie niezmiennie wymagane od inteligentéw. Tutaj by¢ moze
zawiera si¢ najbardziej radyklany postulat, gdyz nawotlujacy do stalego sta-
nia w opozycji do systemu — postulat, by przedstawiciele nauk spolecznych
na powr6t stali sig inteligentami, a przestali by¢ pracownikami nauki.
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W OBRONIE ESKAPIZMU

GREG SHARZER, LATE ESCAPISM AND CONTEMPORARY
NEOLIBERALISM: ALIENATION, WORK AND UTOPIA

Alicja Palecka
Instytut Filozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk, Warszawa

W 1960 roku Sartre pisal o pracownicach fabryk, ktére w czasie pracy przy
maszynach snuly seksualne fantazje (cyt. za: Marcuse 1991: 47, przyp. 10);
w 2001 w teledysku do piosenki My Friend zespotu Groove Armada wyraz-
nie smutna mloda kobieta (w pewnym momencie $ciera nawet z policzka
z¢) spedza zwykly dzien w biurowym boksie, wspominajac nadmorskie
wakacje z przyjacidtkami; w 2022 dzieci na stacjach metra bombardowa-
nego przez Rosje Kijowa graja w komputerowa gre Stardew Valley, w kto-
rej sadza warzywa, hoduja kurki, zbierajq grzyby i zawieraja przyjaznie
z NPC-ami (ang. non-player character — bohater niezalezny).

By¢ moze te rézne proby oderwania si¢ od rzeczywistosci — erotyczne
fantazje, nostalgiczne wspomnienia, cyfrowe swiaty — da si¢ konstruktyw-
nie przeanalizowa¢ w ramach studiow nad eskapizmem. Ustanowienie ta-
kiego wlasnie nowego pola badawczego proponuje bowiem Greg Sharzer
w ksiazce Late Escapism and Contemporary Neoliberalism: Alienation, Work and
Utopia (2022). Sharzer, politolog o szerokich zainteresowaniach, zajmuje si¢
,,ckonomig polityczna kultury i przestrzeni, ze szczegdlnym uwzglednieniem
geografii ekonomicznej i mentalnej neoliberalizmu” (Greg Sharzer, PhD)'".

Pisz¢ o ,,probach” oderwania si¢ od rzeczywistosci, nie o udanym ode-
rwaniu si¢ od niej 1 ucieczce, poniewaz wedlug Sharzera eskapizm nie jest
ucieczka — jest fantazjowaniem o niej, wyobrazaniem jej sobie, a tym samym

! Jesli nie wskazano inaczej, thum. A.P.
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moze przyjmowaé forme wyobrazania sobie alternatyw i utopii. Moze tez
by¢ chwilowym uwolnieniem si¢ od codziennych warunkéw zycia, do kto-
rych jednak za chwile ponownie trzeba bedzie wréci¢. Dlatego badacz roz-
poznaje eskapizm takze w uzaleznieniach, przemocy, udawaniu kogos in-
nego (jak w przypadku niektérych subkultur) — zachowaniach, ktére moga
pojawic sie¢ jeszcze przed pomysleniem o ucieczce, nawet bezrefleksyjnie.

To reakcja na warunki zycia w kapitalizmie. Oznacza to, Ze jest to zja-
wisko historyczne, stad ,,pézny eskapizm” w tytule ksigzki. Inne epoki
1 systemy spoleczno-gospodarcze moga generowaé wilasciwe sobie eska-
pizmy, cho¢ Sharzer zdaje si¢ przekonany, ze to wlasnie kapitalizm jest
zrédlem potrzeby ucieczki: ,,Marzymy o ucieczce wlasnie dlatego, ze nie
mozemy nigdy osiggna¢ pelnej integracji obiecanej przez ideologie kapi-
talizmu” (s. 57)>. Eskapizm sygnalizuje dystans do przezywanej rzeczywi-

stoscl, ,,ksztaltuje nasze metody radzenia sobie i postawy wobec dyslokacji

> »
1 sprzecznosci kapitalizmu” (s. 33), przede wszystkim zas jest znakiem cier-
pienia 1 alienacji.

Publikacja Sharzera jest krotka, zlozona z pieciu eseistycznych rozdzia-
téw. W rozdziale 1 autor wskazuje warunki eskapizmu oraz operacjonali-
zuje go, opisujac rézne jego formy: uzaleznienia, przemoc czy ideologie.

Ideologia prawicowa sama w sobie jest eskapizmem, ,,ucieczka w prawo”

(Right-escapism), raczej zakrywajacq zrodlo cierpienia niz je odkrywajaca,
gloryfikuje przesztosé, w ktorej korzysci systemowe przypadaty wylacznie
uprzywilejowanej mniejszosci. Na lewicy natomiast ,,eskapizm” to rodzaj
obelgi za bezczynnos¢, brak politycznego zaangazowania — ,uciekasz od
tego, z czym ja podejmuj¢ walke” (s. 27) — lub zaangazowanie niewlasciwe,
reformistyczne (na przyklad socjaldemokratyczne) zamiast rewolucyjnego.
Sharzer krytykuje takie myslenie. Zauwaza, ze realne przestrzenie ucieczki
sa czesto ekskluzywne i niedostepne, stawiajac tym samym istotny zarzut
wobec lewicy (s. 32).

Wskazuje tez inne formy eskapizmu: klasy wyzszej, ktéra moze sobie
pozwoli¢ na prawdziwa ucieczke, wolnosé¢ od przymusu, bo dysponuje
,,Srodkami ucieczki”; klasy sredniej, ktora snuje amerykanski sen jako ro-
dzaj ucieczki do przodu; klasy ludowej, ktorej kapitalizm oferuje ucieczke
od samego siebie, z nudnej pracy za plac¢ minimalna do Starbucksa, w kt6-
rym kawa kosztuje godzinne wynagrodzenie.

Tutaj pojawiaja si¢ takze pierwsze istotne odniesienia teoretyczne — do
Marksa i Adorno — wiazace eskapizm z alienacjq jako jego zrédlem i im-
pulsem.

2 Jesli nie wskazano innego zrédla, numery stron w nawiasach odnosza si¢ do recenzowanej ksiazki.
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W rozdziale 2 eskapizm interpretowany jest przez pryzmat teorii Al-
thussera — jako kontrideologia i forma swiadomosci klasowej, dowdd na to,
ze ideologia nie dziala, ,,zaposredniczone rozpoznanie wyzysku” (s. xiii).
Obok Althussera rowniez koncepcje Bourdieu staja si¢ rodzajem teo-
rii eskapizmu — jedng z jego form jest przywilej, ktory wedlug Bourdieu
umozliwia klasie wyzszej dystans wobec koniecznosci, wytwarza prze-
strzen miedzy jednostka a przymusem (s. 87).

Wychodzac od spostrzezenia, ze w kapitalizmie wszyscy doswiadcza-
my chronicznej traumy alienacji, Sharzer sigga tez do Freuda i psychoanali-
tycznego marksizmu. W kolejnym rozdziale rozwija te watki, wskazujac, jak
praca — przestrzen alienacji, w ktorej ,,ja” jest rownoczesnie obecne i nie-
obecne, zupelnie tak jak u Sartre’owskich pracownic fabrycznych wspo-
mnianych na poczatku recenzji — to zrédltowy impuls eskapizmu. Praca jest
nieustajacym bolem, chroniczng trauma (s. 73).

Cho¢ w rozdziale 1 autor méwil o ubdstwie, ztym zdrowiu, przemocy
(ktora jest zardwno forma eskapizmu, jak i jego przyczyna), a w rozdziale 4
takze o traceniu czasu, nieproduktywnych aktywnosciach, w rozdziale 3
przenosi punkt cigzkosci na prace. Cze$¢ ta wydaje si¢ zasadnicza wia-
$nie dlatego, ze wyszczegolnia alienacje jako uniwersalna kondycje ludzka
w kapitalizmie, a tym samym uniwersalne zrédlo eskapizmu. To wlasciwy
punkt wyjscia wywodu, mimo Ze zamieszczony dopiero w polowie ksiazki.

Rozdzial 4 zostal poswigcony poglebionej analizie réznych kulturo-
wych form eskapizmu: powiesci Tolkiena, techno, hip-hopu, wybranych
produkgeji telewizyjnych, pisarstwa Marka Fishera 1 Victora Serge’a. Przed
putapka nie uchronit si¢ sam Pierre Bourdieu — jego upolitycznienie bio-
graficznej traumy i wnikliwa socjologiczng analize wlasnych doswiadczen
Sharzer takze interpretuje jako eskapizm (s. 63).

Rozdzial ten to chyba najlepsza w calej publikacji egzemplifikacja
mozliwych studiéw nad eskapizmem. Swoja droga, cho¢ autor deklaruje,
ze chce argumentowac¢ za powolaniem takich studiow, to ich ramy, cele
1 narzedzia nie zostajg nigdzie wyraznie 1 spdjnie zaproponowane. Czytel-
niczka musi je sobie zrekonstruowa¢ na podstawie rozproszonych uwag,
zamieszczonych migdzy innymi w ostatnim, 5 rozdziale. Tam jednak Sha-
rzer pisze przede wszystkim o mozliwych politycznych funkcjach eskapi-
zmu: po co eskapizm jest, a nie po co go badac.

Jak wspominalam, fantazjowanie o ucieczce pojawia si¢ wtedy, gdy
zycie, a przede wszystkim praca, staje si¢ nie do zniesienia. Eskapizm
wskazuje zatem na te obszary, w ktorych systemowe napiecia sa zbyt silne,
gdzie zmiana staje si¢ koniecznoscia. Autor wraca tu do watkow ze swojej
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wezesniejszej ksigzki, w ktoérej z pozycji marksistowskiej krytykowat realne
,,male utopie™ lokalne, a wigc ograniczone i czgsto kontrproduktywne al-
ternatywy wobec kapitalizmu. Eskapizm moze bowiem wskazywac na co$
znacznie glebszego niz konsumenckie gesty, takie jak kupowanie etycznie
wytwarzanej czekolady. Taki rodzaj eskapizmu klasy $redniej raczej pod-
trzymuje system, niz go kwestionuje czy nadwyreza (Sharzer 2012). Tym
bardziej zaskakuje, ze kolejna analiza, zamykajaca prace, dotyczy subkultu-
ry fandomu K-popowego zespolu BTS, jednego z najbardziej spektakular-
nych produktéw globalnego przemystu rozrywkowego.

/// Eskapizm jako proces

Czytelnik juz po tych kilku akapitach wprowadzenia moze zauwazy¢, ze
na przestrzeni pieciu rozdziatéw Sharzer nie tylko przywoluje eklektyczny
zestaw przykladow, ale tez oferuje rézne ujecia najwazniejszego pojecia.
Eskapizm to dla niego ekspresja i symptom alienacji — reakcja na brak kon-
troli, na niemozno$¢ zmiany warunkéw zycia w kapitalizmie. Gdyby dalo
si¢ je znie§¢, eskapizm nie bylby potrzebny. Jest on takze niezbedny do
zycia — bez niego $mier¢ bylaby lepsza od dalszego trwania. Niemozno$¢
wyobrazenia sobie alternatywy poglebia udreke istnienia w sytuacji bez
wyjscia. To réwniez dowod odmowy uczestnictwa w dalszej dezintegracji
pod wplywem sprzecznosci kapitalizmu. Eskapizm pozwala zatem zacho-
wac jaka$ spojnos¢, przynajmniej obrazu siebie we wlasnym umysle.
Wobec tego istotne wydaje si¢ porownanie eskapizmu do falszywej
swiadomosci oraz do utopii 1 okreslenie relacji miedzy nimi. Sharzer przy-
woluje koncepcije falszywej §wiadomosci kilkukrotnie, ale jego stosunek
do niej pozostaje ambiwalentny. Z jednej strony zauwaza, ze eskapizm
moze pelni¢ podobng funkcje — zaciemniaé rzeczywistos¢ i oddala¢ od
politycznej sprawczosci. Z drugiej zas, w przeciwienstwie do falszywej
swiadomosci, bedac sygnatem cierpienia 1 oporu, eskapizm moze nie tyle
zaciemniad, ile odslania¢ interes klasowy jako ,radykalna antyideologia”
(s. 161). W tym kontekscie autor krytykuje wiare w prace, ktéra mialaby nie
alienowac — jak prace w tak zwanych zawodach kreatywnych — zaznaczajac,
ze argument zot all jobs (,,nie kazda praca”) pelni funkcje analogiczng do
znanych z internetowych przepychanek ot all men (przywolywanych na se-
rio przez niektérych mezezyzn, a ironicznie przez feministki) czy not all cops
(are bastards) — odwraca uwage od struktury przemocy i wyzysku, probujac
zniuansowac ja w sposob, ktory sam w sobie jest reakcja obronnag.
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Sharzer odréznia eskapizm od utopii, wskazujac, ze ta druga to zazwy-
czaj kompletny system spoleczny i etyczny — projekt §wiadomie skonstru-
owany jako alternatywa wobec istniejacego porzadku (s. 117). Eskapizm
natomiast pojawia si¢ ,,przed” utopia, tak jak pojawia si¢ przed ucieczka:
jako odruch, potrzeba, czesto nieuswiadomiona. Moze mie¢ charakter
anamorficzny (s. 116), by¢ rozproszony, niespdjny i nieckoniecznie ideali-
styczny — fantazje o przemocy i dystopie sq bowiem réwnie eskapistyczne
jak wizje sprawiedliwosci. Utopia to wyobrazenie przyszlosci, eskapizm to
préba opuszczenia teraz” (s. 121). Ma raczej charakter indywidualny niz
strukturalny, cho¢ — jak zauwaza badacz — ruchy spoleczne mogy si¢ staé
przestrzenia, ktora miesci réznorodne fantazje o ucieczce, uwspolniajac
je 1 wykorzystujac jako potencjal mobilizacyjny (s. 162). W takim ujeciu
eskapizm moze przyja¢ forme wyobrazonego rozwiazania spolecznego
konfliktu, zapowiadajacego jego prawdziwe rozwigzanie (s. 165). Jesli wiec
utopia jest celem, eskapizm jest procesem (s. 132). Ten zas moze prowadzi¢
zaréwno do utopii, jak i dystopii. Z calego wywodu wylania si¢ mozliwy
model: alienacja — afekt — potrzeba ucieczki — fantazja o ucieczce (eska-
pizm) — utopia lub dystopia.

/// Nowe pole badawcze

Sharzer prébuje wyznaczy¢ nowe pole badawcze — studia nad eskapi-
zmem — co moze by¢ warto§ciowa propozycja, poniewaz, jak zauwaza Lars
Konzack (2018), eskapizm nie jest jeszcze technicznym terminem ugrun-
towanym w badaniach. W ujeciu Sharzera ramy tego pola pozostaja jednak
nieostre. Wyznaczaniu jego granic nie pomaga niejasnos¢ przedmiotu stu-
diéw — autor twierdzi, ze eskapizm nie jest ideologia, lecz czyms, co ide-
ologii si¢ wymyka. Za Althusserem sytuowalby eskapizm tam, gdzie aparat
ideologiczny traci skutecznos$¢. W przeciwienstwie do ideologii eskapizm
moze by¢ prywatny, nawet intymny, a réwnoczesnie wiele analizowanych
przez niego fantazji, w tym na przyklad prawicowe fantazje o ucieczce,
karmi si¢ zideologizowanymi obrazami.

Kolejne pytanie, ktére trzeba postawic, dotyczy celu postulowanego
pola badawczego. Skoro eskapizm jest koniecznym elementem zycia w ka-
pitalizmie, moze by¢ wazng soczewka do badania $wiata Zycia i mozli-
wych alternatyw (s. 33). Co jednak wniosloby ujecie w jednym modelu
tak rozproszonych zjawisk jak teksty popkultury, alternatywne style zycia,
przemoc, uzaleznienia, ale tez na przyklad niepostuszenstwo w organiza-
cjach (organizational misbebavionr), ktore takze wpisuje sic w Sharzerowska
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konceptualizacjer? Z pewnoscia pojecie to moze odgrywac role narzedzia
krytyki spolecznej (s. 121), wskaznika zaréwno przyczyn, jak i efektow alie-
nacji. Problem w tym, Ze o ile polityczne funkcje 1 doniosto$¢ eskapizmu sa
w ksigzce dobrze uzasadnione, o tyle jego uzytecznos$¢ analityczna pozo-
staje niejasna. ,,Badania nad eskapizmem oznaczaja obserwowanie rozwoju
spolecznej i klasowej §wiadomosci zamiast wyznaczania [ich] kierunkéw”,
wyjasnia autor (s. 173). Czy pojecie to ma jednak rzeczywista funkcje wy-
jasniajaca? Czy eskapizm pozwala na przyklad powiedzie¢ cos o tym, jak
zachodzi zmiana spoleczna, a moze wigcej moéwi o tym, dlaczego do niej
nie dochodzi?

W swoich analizach Sharzer koncentruje si¢ przede wszystkim na
tekstach kultury i ewentualnie tworzacych si¢ wokol nich wspoélnotach.
Tymczasem eskapizm jest jedna z dobrze rozpoznanych funkcji popkultury
1w jej ramach bardzo latwo wskaza¢ potencjalne — cho¢ niekoniecznie ory-
ginalne obszary badan. Szybkie internetowe wyszukiwanie ,,songs about
escape” dalo wyniki obejmujace miedzy innymi listy: ,,57 hitéw o uciecz-
ce” 1,,69 piosenek eskapistycznych, podzielonych ze wzgledu na gatunek”
(okazuje sie, ze przodowata w nich Whitney Houston; zob. Audio Tips;
FoundationsOfMusic). ,,Niektére z najbardziej poruszajacych piosenek
opowiadajg o ucieczce w lepsze miejsce — czy to w poszukiwaniu nowego
poczatku, czy po to, by wyrwac si¢ z trudnej zyciowej sytuacji” — wyjasniaja
tworcy jednej ze stron.

Powazniejszy 1 podstawowy problem z koncepcja Sharzera jest jednak
taki sam jak w wypadku kazdego ujecia, ktore totalizuje jeden rodzaj relacji
czlowieka ze §wiatem 1 rozciaga go na calos$¢ zycia spolecznego. W tym
przypadku jest to relacja alienacji, zakorzeniona w marksistowskiej tradycji
myslenia o kapitalizmie, gdzie praca najemna, lecz takze kultura i codzien-
no$¢, poddane sa logice wyobcowania. W pesymistycznym ujeciu autora
nie istnieje zewnetrze wolne od alienacji — zawsze jesteSmy wyobcowani
ze swoich kreatywnych mocy, rowniez wtedy, gdy (pozornie) swobodnie je
realizujemy, na przyklad filozofujac po pracy. To bowiem tylko chwilowa
ucieczka, ostatecznie podporzadkowana kapitalowi. Sharzer nie uzywa tej
terminologii, ale z jego wywodu wynika, ze eskapizm jest forma reproduk-
cji sily roboczej.

Rzeczywistos¢ jest jednak nieznosna na wiele innych sposobdw, z licz-
nych przyczyn oraz w innych niz alienacja mechanizmach i relacjach. Moz-
na sobie wyobrazi¢ zestaw innych probleméw: samotnos¢, szeroko pojeta
anomig, wojng, opresje polityczna. Szczegolnie te ostatnie domagaja si¢
ujecia w studiach o eskapizmie. W obecnym projekcie Sharzera nie miesci
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si¢ natomiast przyklad kijowskich dzieci przytoczony w pierwszym akapi-
cie niniejszej recenzji. Intuicyjnie jednak widzimy, Zze powinno si¢ w nim
znalez¢ dla niego miejsce. Recenzujacy ksiazke Alexander Luke Burton
(2024) slusznie zwraca uwage takze na nierozwazenie przez Sharzera do-
stownej fizycznej (proby) ucieczki — migracii.

Pozwoliloby to poszerzy¢ wynikajacy z lektury tej publikacji model.
W obecnym nie ma bowiem miejsca na ucieczke, jako ze eskapizm wynika
z jej niemozliwosci. Podazajac za Sharzerowskimi obserwacjami o eska-
pizmie klas wyzszych, ktére posiadajg ,,$rodki ucieczki”, oraz uwagami
Burtona o migracji, proponowalabym jednak uwzgledni¢ ucieczke w mo-
delu jako trzeci, obok utopii i dystopii, mozliwy rezultat eskapistycznych
fantazji. Wszak aby moglo dojs¢ do ucieczki, konieczne jest jej uprzednie
pomyslenie. Poszerzyloby to mozliwosci wyciggania wnioskéw o warun-
kach eskapizmu.

Burton zwraca ponadto uwage na brak szerokiego kontekstu poréw-
nawczego —analiza dotyczy niemal wylacznie Stanéw Zjednoczonych i kra-
jow anglosaskich, a przeciez relacje miedzy alienacja, eskapizmem a opo-
rem moga wyglada¢ zupelnie inaczej w warunkach silniejszych zwiazkow
zawodowych lub w krajach Globalnego Potudnia. (To, jak mocno kanadyj-
ski autor koncentruje si¢ na Stanach Zjednoczonych, jest uderzajace i — jak
zauwaza Burton — potwierdza hegemonie tego kraju w globalnym polu
akademickim). Eskapistyczna komparatystyka bylaby rzeczywiscie cieka-
wym przedsigwzigciem.

Spostrzezenie Burtona o fizycznym przemieszczeniu jako probie uciecz-
ki kieruje uwage na kolejne wazne i przylegle do eskapizmu pojecia: oporu
1 sprawczosci. Recenzent méwi bowiem nie tylko o migracji, ale tez o po-
litykach antymigracyjnych i sekurytyzacji migracji, ktore przeciez syste-
mowo zblizaja ucieczke, jakq jest migracja, do zaledwie eskapizmu, czyli
niemoznos$ci wydostania si¢ z opresji, odzyskania kontroli.

Tu pozwole sobie na odniesienie do wlasnych doswiadczen z grani-
cy polsko-bialoruskiej, gdzie towarzyszylam osobom ja przekraczajacym
1 bytam $wiadkinia ich cierpienia. W obliczu bezsilnosci wobec przemocy
panstwa oraz systemowego ograniczania sprawczos$ci zarowno migrantek
1 migrantow, jak i os6b zaangazowanych w pomoc moja reakcja byl dos¢
kuriozalny eskapizm — zostalam wielbicielka kazachskiego piosenkarza Di-
masza. Takie doswiadczenie nie miesci si¢ moim zdaniem w pojeciu aliena-
cji w sensie, w jakim uzywa go Sharzer.

Moze si¢ wydawaé, ze dotychczasowe typologie oporu, jak mie-
dzy innymi sila bezsilnych czy slaby opér, sa lepszymi pojeciami, ktore
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w wigkszym stopniu klada nacisk na aktywno$¢ podmiotow. Eskapizm
jednak jako proces potencjalny, rozciagniety w czasie 1 nierozstrzygnie-
ty moze obejmowac dzialania ambiwalentne, nieraz zawstydzajace, takie,
ktérym towarzyszy poczucie winy — cho¢ maja podobne Zrédta co opér.
Stanowi to istotne przesunigcie wobec pojecia oporu, ktére sugeruje pewna
celowos¢. Eskapizm moze by¢ tez reakcja na op6r daremny, bezskuteczny.

Najwicksza wartoscia propozycji Sharzera moze by¢ wigc to, ze pozwa-
la myséle¢ w sposob nieoczywisty o sprawczosci, precyzyjniej wskazywac jej
ograniczenia, poniewaz w wielu formach ucieczki i jej préb sprawczosci po
prostu brakuje.

Propozycije kanadyjskiego autora sa z pewnoscig interesujace 1 poten-
cjalnie otwieraja nowe sposoby interpretacji réznorodnych spolecznych
fenomendéw. Wielos¢ sposobdw, w jakie przybliza on pojecie eskapizmu,
moze jednak dezorientowac; nie zawsze bowiem wiadomo, jak poszcze-
gdblne ujecia maja si¢ do siebie 1 co wlasciwie obejmuje proponowana ka-
tegoria. Jednoczesnie zgadzam si¢ z Burtonem, ktory zauwaza, ze Sharzer
niepotrzebnie ogranicza zakres studiow, do ktorych chee stosowac swoja
koncepcje. Szersze ich pomyslenie otwiera wszak ciekawe $ciezki dla anali-
zy rzeczywistosci — zardwno tej codziennej, jak 1 politycznej.
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POLITYKA NOSTALGII

VICTOR STRAZZERI, THE YOUNG MAX WEBER
AND GERMAN SOCIAL DEMOCRACY: THE LABOUR
QUESTION AND THE GENESIS OF SOCIAL THEORY
IN IMPERIAL GERMANY 1884-1899

PATRICK EIDEN-OFFE, THE POETRY OF CLASS:
ROMANTIC ANTI-CAPITALISM AND THE INVENTION
OF THE PROLETARIAT

Michat Warchala
Uniwersytet Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie

Wymienione dwie ksiazki na pierwszy rzut oka nie maja ze sobg nic wspol-
nego. Pierwsza dotyczy wczesnego okresu tworczosci Maxa Webera, dru-
ga — ,romantycznego antykapitalizmu”, czyli rozmaitych form spoleczno-
-ckonomicznej krytyki, ktore pojawily si¢ w Niemczech przed 1848 rokiem,
a wiec w okresie nazywanym w niemieckiej historiografii 'ormairz. Yaczy je
tylko dos¢ przypadkowy w gruncie rzeczy fakt, ze obie ukazaly si¢ w serii
,,Historical Materialism” wydawnictwa Brill, oraz to, Ze tycza si¢ — pierwsza
posrednio, druga bezposrednio — klasy robotniczej jako przedmiotu zain-
teresowania nauk spolecznych, jako podmiotu historycznej zmiany (glow-
nie w niemieckim kontekscie), wreszcie jako zmieniajacego si¢ w czasie wy-
obrazonego konstruktu. Jesli jednak przyjrzec si¢ im uwazniej, to, o czym
jest w nich mowa, okazuje si¢ uktada¢ w zaskakujaco spojna calosé — catosé
nie tylko ciekawa, ale w dodatku do$¢ symptomatyczng z punktu widzenia
naszej péznonowoczesnej kondycji.

Zacznijmy jednak od poczatku.
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Praca Strazzeriego jest jedna z licznych ksiazek, ktére powstaly jako
efekt pojawienia sic monumentalnej edycji Max Weber-Gesamtansgabe MWG),
dziel zebranych Webera. MWG, wydawana w latach 1984—2020, data bada-
czom ogromny material, weczesniej rozproszony w réznych miejscach albo
nigdy wczesniej niepublikowany, w tym listy oraz notatki z wykladéw auto-
ra. Wszystko ulozone chronologiczne, znakomicie opracowane pod wzgle-
dem edytorskim i1 opatrzone obszernymi wstepami przez grupe wybitnych
specjalistow (Wolfganga Mommsena, Johannesa Winckelmanna, Wolfganga
Schluchtera i innych). Strazzeri skupia si¢ na czesci materiatu, ktéra pochodzi
z lat 18841899, a wigc z pierwszego okresu kariery Webera, zamknigtego
przez jego zalamanie nerwowe — zgodnie z ustaleniami biograféw pierwsze
symptomy pojawiaja si¢ w 1898 roku. Wkrétce Weber zostaje zwolniony ze
swoich uniwersyteckich obowiazkéw (zachowujac jednak stanowisko profe-
sora) i rozpoczyna dlugotrwale peregrynacje po rozmaitych osrodkach le-
czenia ,,choréb nerwowych”. Ten okres psychicznego kryzysu symbolicznie
konczy si¢, gdy autor publikuje w latach 1904-1905 zbior artykulow, ktoére
zloza sie pozniej na Etyke protestanckq i ducha kapitalizymn. Do publicznego wy-
kiadania wréci jednak dopiero w 1918 roku (por. Radkau 2011: 145).

Choroba nerwowa jest wyrazng cezura w zyciu Webera. Dopiero po
niej rodzi si¢ uczony najlepiej nam znany — klasyk socjologii, pomniko-
wy tworca ,,socjologii rozumiejacej” 1 badacz spoleczno-ekonomicznych
aspektow Weltreligionen — ,religii §wiatowych”. Weber sprzed choroby —
mlody profesor prawa i ekonomii politycznej, autor prac poswigconych hi-
storii gospodarczej oraz raportu na temat sytuacji spoleczno-ekonomicznej
w Prusach Wschodnich — pozostaje w cieniu. Tymczasem, jak wskazuje
Strazzeri — do tego w zasadzie sprowadza si¢ gléwna teza jego ksigzki — ten
,,mlody Weber” ma juz w zalazku cala swojq pozniejsza socjologie, bada-
jaca zwiazki migdzy ideami, etosem, kulturowym wyposazeniem i mecha-
nizmami gospodarowania. Efyka protestancka, ze stynna teza pokazujaca
zwigzki miedzy religijnym etosem ,,ascetycznego protestantyzmu’ a ,,ra-
cjonalnie kapitalistycznym” sposobem gospodarowania, nie jest tu przeto-
mem w sensie zmiany dotychczasowego sposobu myslenia — to Weber ba-
dajacy w latach 90. XIX wieku na zlecenie Verein fiir Socialpolitik sytuacje
réznych kategorii robotnikéw rolnych na wschodnich rubiezach Rzeszy
zaczyna uprawia¢ rozumiejaca analize ludzkiego zachowania, zwlaszcza
dzialan ekonomicznych, ktérej owocem bedzie najpierw psychospolecz-
na analiza protestanckich wirtuozow religijnych, a potem polemiczna wo-
bec Marksa 1 Nietzschego wizja idei religijnych jako jednego z podstawo-
wych motoréw ,,racjonalizaciji”, a wigc po prostu cywilizacyjnego rozwoju.
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Weber, mieszczanski do szpiku kosci liberalny teoretyk nowoczesnosci,
ktérej podstawowsq figura jest u niego protestancki mieszczanin, wypra-
cowuje swoje teoretyczne narzedzia na bazie analizy zachowan, a nawet
(posrednio wprawdzie rekonstruowanych) aspiracji chlopskiej ludnosci
z najbardziej zacofanego 6wczesnie rejonu Niemiec.

Teza Strazzeriego o zwigzkach miedzy mlodym i dojrzalym Weberem
nie jest moze szczegolnie oryginalna, mniej w kazdym razie niz autor zdaje
si¢ sadzi¢, interesujace jest jednak umieszczenie jej w kontekscie politycz-
nym. Réwnolegle do narracji o dojrzewaniu Webera jako badacza i w $ci-
stym powigzaniu z nig Strazzeri opisuje bowiem ewolucje socjologa jako
,czlowieka politycznego”, przedstawiciela mieszczanskiego liberalizmu,
ktéry w pewnym momencie na swojej drodze napotyka nie tylko marksizm
1 historyczny materializm, ale przede wszystkim niemieckq socjaldemokra-
cje — owg modelowa masowa partie nowego typu, ktéry Weber bedzie poz-
niej analizowal chocby w Polityce jako zawodzie i powotaniu (por. 1998: 82-95).

Strazzeri znakomicie zdaje sobie sprawg, ze tych dwoch postaci nie spo-
sob w istocie oddzieli¢ od siebie, i dlatego stara si¢ caly czas pokazywac za-
leznosci 1 wzajemne oddzialywania socjokulturowej analizy oraz polityczne-
go projektu, ktérego swoistym zwieiczeniem w przypadku mlodego Webera
bedzie stawna Eintrittsrede z 1895 roku — inauguracyjny wyklad na Uniwer-
sytecie we Fryburgu, polskiemu czytelnikowi znany pod tytulem Pasistwo na-
rodowe a narodowa polityka gospodarcza (1998: 172—195). Strazzeri jest przy tym
marksista, znawca 1 badaczem marksistowskiej tradycji, stara si¢ zatem poka-
zad, jak bardzo istotne sa Marksowskie 1 marksistowskie kategorie dla Webe-
ra — ze wprawdzie Weber nigdy materializmu historycznego nie zaakcepto-
wal, podobnie jak nie zaczal traktowac socjaldemokracji jako rzeczywistego
sprzymierzenica, ale w jego politycznym projekcie znalazlo si¢ kilka elemen-
tow albo wprost zapozyczonych z marksizmu, albo w kazdym razie mocno
nim inspirowanych — jak choc¢by wzieta od Engelsa kategoria ,,robotniczej
arystokracji”, a wiec najbardziej wplywowej i §wiadomej zarazem czesci pro-
letariatu, ktora w Weberowskim projekcie politycznym rozwijanym w latach
90. XIX wieku i p6zniej miata sprzymierzy¢ si¢ z liberalna burzuazja, by bu-
dowaé nowoczesny porzadek ekonomiczny i ostatecznie wyeliminowac z po-
litycznej gry wyjatkowo silng oraz wplywowa w Niemczech konserwatywna
arystokracje. Kulturowym zwornikiem tego przymierza, zauwaza Strazze-
ri, miala by¢ przede wszystkim idea prymatu panstwa narodowego i jego
mocarstwowych intereséw, czasem zeslizgujaca si¢ niebezpiecznie w stro-
n¢ podszytego spolecznym darwinizmem etnicznego nacjonalizmu — jak
w uwagach Webera o polskich robotnikach sezonowych w Prusach, ktorzy
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prymitywizmem swoich zachowan, potrzeb i aspiracji wypieraja kulturowo
bardziej rozwiniety i szlachetny zywiol niemiecki. ,,Robotnicza arystokracja”
nie wywodzi si¢ u Webera — jak u Engelsa — z szeregéw proletariatu wiel-
komiejskiego, lecz jest nig gléwnie owa najbardziej rozwinigta kulturowa,
majaca najbardziej indywidualistyczne aspiracje grupa chlopéw i robotnikow
rolnych, ktérych Weber analizuje w swoim raporcie o Prusach Wschodnich
1w tekstach powstalych pézniej na jego kanwie.

Tyle — w duzym skrocie — Strazzeri.

U Eidena-Offego nazwisko Webera nie pojawia si¢ bodaj ani razu,
cofamy si¢ tu bowiem o kilka krokéw w niemieckiej historii do okresu
sprzed 1848 roku — do mlodzienczego okresu, ale nie socjologii, tyl-
ko marksizmu. Gléwnymi bohaterami sa tu takie postaci jak Wilhelm
Weitling, Moses Hess czy mltody Friedrich Engels, tworzacy swoj stawny
opis ,,polozenia klasy robotniczej w Anglii”. Bardzo istotne miejsce zaj-
mujq w tym wywodzie literaci — ci wciaz znani i bardzo znani, jak Ludwig
Tieck czy Georg Biichner, i ci niemal kompletnie juz dzi$§ zapomniani, jak
Georg Weerth, nazywany jeszcze przez Engelsa ,,pierwszym poeta nie-
mieckiego proletariatu”. Duza cze$¢ ksiazki wypelniaja zatem streszcze-
nia rozmaitych narracji literackich.

Tym, co ma laczy¢ w caloé¢ te niezmiernie zréznicowana kolekcje tek-
stow, sa dwa pojecia zawarte w tytule ksiazki. Po pierwsze, Poesze der Klas-
se—praca Eidena-Offego jest przekladem z niemieckiego i akurat oryginal-
ne brzmienie tytulu jest tu istotne (o czym na szczescie lojalnie uprzedza
czytelnika tlumacz) ze wzgledu na dwuznacznos¢é niemieckiej Poesie. 'To
bowiem zaréwno poezja w sensie tworczosci literackiej — w tym przypad-
ku opisujacej przemiany spoleczne i narodziny nowej klasy, czyli proleta-
riatu — jak 1 ,,poezja” w sensie pozesis — takim, jaki wykorzystywal jenajski
romantyk Friedrich Schlegel w swojej stawnej Gesprich iiber die Poesie (Rog-
mowie 0 poez ji) (por. 2000: 119 i n.). To poezja jako totalna kreacja rzeczywi-
stosci, a w tym wypadku wyobrazeniowe (samo)tworzenie si¢ nowej klasy.
Wszystkie opisywane przez Eidena-Offego postaci — zaréwno autorzy, jak
1 bohaterowie nowel Tiecka, powiesci Weertha czy publicystycznych pam-
fletow Hessa — uczestnicza w tym procesie totalnej kreacji, opisujac i zara-
zem (wspol)tworzac to, co opisywane.

,,Poetyckiej” w tym sensie funkcji nie tylko literatury czy publicystyki,
ale nawet zwyklej statystyki, autor omawianej ksigzki po§wigca sporo miej-
sca. Tym, co si¢ w ten sposob tworzy, jest proletariat, jednak nie ten do-
brze znany z marksistowskiego imaginarium — zwarty i potezny podmiot
dziejowej zmiany, zarazem meczennik i grabarz kapitalizmu, wylaniajacy
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si¢ ze stronic Manifestu komunistyeznego. 'To proletariat o dos¢ mglistych
konturach, zlozony z rzemiedlnikéw, czeladnikéw mocno zakorzenionych
jeszcze w feudalnym systemie cechowym, bezrobotnych, ubogich urzed-
nikéw czy nauczycieli, wreszcie wszelkiego rodzaju ,,ludzi zbednych”, jak
okreslil ich kiedy$ w swietnym eseju Stefan Czarnowski, ktérych tworzacy
si¢ kapitalizm wyrzuca na margines, ktorzy nie maja ani stalego zajecia, ani
zadnej wlasnosci. Ten proletariat zwrécony jest ku przeszlosci, a piszaca
o nim inteligencje trapi nostalgia za spoleczenstwem, ktére socjologowie
nazywajg dzis ,,przednowoczesnym” — bardziej organicznym, okreslanym
przez bezposrednie wigzy, nieskupionym wylacznie na zmechanizowanej,
powtarzalnej pracy i (jak okreslili to Marks z Engelsem) ,,wyzutej z wszel-
kiego sentymentu zaplacie gotéwka”.

O ile destrukcije tego spoleczenstwa nasi dwaj czempioni ,,socjalizmu
naukowego” witaja z niemala radoscia, niemal zachwycajac si¢ burzuazja,
ktora ,,swiatobliwe porywy zboznego marzycielstwa, rycerskiego zapatu,
mieszczanskiego sentymentalizmu zatopila w lodowatej wodzie egoistycz-
nego wyrachowania” (Marks, Engels 1949: 28), o tyle bohaterowie Eidena-
-Offego, tacy jak Leonhard, bohater noweli Tiecka Der junge Tischlermeister,
tesknia za tym odchodzacym w niebyt spolecznym Swiatem, widzac réw-
nie wyraznie jak Marks wszystkie wady tego, co nadchodzi, ale nie upajajac
si¢ zwycigstwem nieuniknionego.

Dlatego wlasnie, po drugie, ich antykapitalizm jest ,,romantyczny” —
w tym podszytym ostra krytyka (by nie powiedzie¢ ,,pogardliwym”) sensie,
jakiego ,,romantyczno$¢” stopniowo nabierata w drugiej potowie XIX wie-
ku za sprawa coraz bardziej kiepskich epigonéw wielkiego ruchu roman-
tycznego spod znaku Schlegla, Novalisa, Holderlina czy Schellinga. Te ostra
krytyke wida¢ na réwniu Gyorgy’ego Lukacsa, jak i —na przeciwnym krancu
polityczno-ideowego spektrum —u Carla Schmitta w jego Politische Romantik.

,Romantyczno$¢” to ironiczne fantazjowanie i oderwana od rzeczy-
wistodci nostalgia za czyms, co przeminglo, czy tez nieumiejetnosé zro-
zumienia historycznego ruchu, ktéry nieuchronnie pcha nas do przodu,
w ktérym stanie w miejscu oznacza wypadniecie z zywego obiegu mysli
1 martwa ,,reakcyjnos¢”. To takze odrzucenie wszelkich moralnych kryte-
riow dziatania — réwniez politycznego — na rzecz estetycznej kontemplacji,
bedacej de facto ucieczka od wlasciwej polityki, zawsze bedacej wszak sfera
realnych rozstrzygnigc.

Rzecz jednak w tym, ze Eiden-Offe staje zdecydowanie po stronie swoich
bohateréw. Idac sladem badaczy historii i kultury robotniczej, takich jak Eric
Hobsbawm, E.P. Thompson czy wczesny Jacques Ranciere, pieczolowicie
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rekonstruuje strategie narracyjne romantycznej pozesis proletariatu. 1 raz za
razem wyraza powatpiewanie w przywolana przed chwila dialektyczng argu-
mentacje. Sympatyzuje z Tieckowskim majstrem Leonhardem, gdy ten poka-
zuje zlowrogie skutki modernizacyjnych pruskich ustaw o wolnym handlu.
W zachwytach Tiecka/Leonharda nad dawnym sposobem zycia i organiza-
cja pracy rzemieslniczych gildii czu¢ ducha Schillera i jego ,,estetycznego wy-
chowania” rodzaju ludzkiego. Rytual, wspélnotowa inscenizacja, zycie jako
wedrowka i Bildung, a w sterze pracy dbalos¢ o rzeczy, ktore sie wytwarza —
te (po czesci wyobrazone przez nostalgiczna Swiadomos¢) elementy Swiata
odchodzacego wraz z wielkoprzemystowym kapitalizmem ukazuja utracona
glebie czlowieczenstwa, ktorg oplakiwali romantycy. To jest owa ,,faustow-
ska wszechstronno$c”, z ktora zegna si¢ rowniez Weber w stawnym i gorz-
kim zakoficzeniu trzeciego rozdziatu Etyki protestanckieg — ,,pelne i pickne
czlowieczenstwo”, ktérego ideal odnajdywal u Goethego (2015: 183-184).

Moment romantyczny wydaje si¢ na jakims§ poziomie taczy¢ obie oma-
wiane ksigzki. Piszac o tym, jak na podstawie obserwacji stosunkow spo-
teczno-ekonomicznych w Prusach Wschodnich Weber konstruuje zreby
swojej socjologii rozumiejacej, Strazzeri wielokrotnie podkresla jego scep-
tycyzm wobec rynkowych mechanizméw i czysto ekonomicznego punktu
widzenia, lekcewazacego role ,,subiektywnych” czynnikéw kultury. To za-
razem wyraz sprzeciwu wobec marksistowskiej ortodoksji, ktadacej nacisk
na czysto ekonomiczne relacje, ale i w jakims sensie §wiadectwo przyswo-
jenia problematyki alienacji pracy oraz psychicznego zubozenia, do jakiego
prowadzi uczestnictwo w procesach produkcji wielkoprzemystowego kapi-
talizmu — problematyki tak przeciez waznej dla mlodego Marksa.

Przede wszystkim jednak mozna w tym dostrzec catkiem wyrazny §lad
owego ,,romantycznego antykapitalizmu”, ktérego Weber koniec koncow
zdaje si¢ spadkobierca. Tyle ze on sam jest romantykiem, #omen omen odcza-
rowanym, 1 nie dostrzega w swoim krytycznym spojrzeniu na kapitalistycz-
ny ,,kosmos” potencjatu emancypacji. Tymczasem Eiden-Offe, zestawiajac
wyczyny niszczacych maszyny luddystéw i poetycka krytyke kapitalizmu
spod piora Weertha czy Hessa z dziataniami wspolczesnej Autonomia Operaia
Antonia Negriego, daje nam sygnal, ze odmowa podporzadkowania si¢ ka-
pitalistycznemu etosowi pracy albo bojkotowanie nowoczesnej technologii
ma w sobie pewien wyzwolenczy potencjal. Nawet jesli wydaje si¢ jedynie
naiwna tesknota za dawno minionym.

Nad tq reaktywacja romantycznego antykapitalizmu unosi si¢ tez duch
nretrotopii” Zygmunta Baumana. Nieprzypadkowo w kilku miejscach

/ 336 STANRZECZY 2(27]/2024



u Hidena-Offego pojawia si¢ Walter Benjamin i jego sugestywne obrazy
z eseju O pojecin historii. Jak wiadomo, Bauman swoj wywod o retrotopii za-
czyna od odwrécenia stawnej Benjaminowskiej interpretacji obrazu Paula
Klee (por. Bauman 2018). U niego Angelus Novus patrzy w przyszlos§é
1 tam widzi gruzowisko, niepowstrzymany za$ wiatr pcha go w przesztosc.
Pytanie, do jakiego prowokuje nas Bauman, brzmi: czy po ostatecznym
rozstaniu z rozmaitymi figurami mesjafskiej nadziei — z proletariatem
1 innymi uci$nionymi grupami — naszej péznej nowoczesnosci, takze tej
lewicowej, pozostala juz tylko z natury antymesjanska tesknota za (wy-
imaginowang w wickszosci — tyle juz wiemy...) przeszioscia? ,,Roman-
tyczny antykapitalizm” pozwala nam dostrzec w tym nie tylko tesknote,
ale i pewna nadziej¢ — nadzieje wszystkich tych, ktérzy nigdy w pelni nie
przyjeli najwigkszej teodycei nowoczesnego swiata i czlowieka, czyli He-
glowskiej dialektyki.
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THE POSTHUMOUS ADVENTURES

OF THE WHEELWRIGHT FROM SMARZOWA,
OR, JAKUB SZELA IN SECOND-DEGREE
HISTORY

RYSZARD JAMKA, PANOW PILA. TRZY LEGENDY
0 JAKUBIE SZELI

Jan Wasiewicz
Magdalena Abakanowicz University of the Arts Poznan

It is currently rather banal to observe that for more than a decade a quite
heated debate has been underway in Poland about the peasantry, its history,
and heritage. This debate has taken place not only in the humanities and
social sciences but also in culture in the broad sense, including in the media
discourse, literature, theatre, film, music, and the visual arts. The subject
has appeared in a large number of academic and popularising books, in
novels, music records, theatre performances, documentaries, feature films,
media debates, exhibitions, and other activities in the field of art. The pop-
ularisation and intensification of peasant issues has even prompted some
observers to suggest that we are dealing with a so-called people’s turn (in
Polish zwrot ludowy) in the field of Polish culture (Chmielewska 2024; Rys
2015; Stobiecki 2022). Such a turn is not surprising if we take into account
that up to the middle of the twentieth century the peasantry was the most
numerous social group in Poland and the one from which the majority of
contemporary Polish society originates. The peasants were, however, polit-
ically, socially, economically, and culturally subordinated and marginalised,
internally colonised, and even racialised. In retrospect, they were at most
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cherished instrumentally for political reasons in certain historical periods
(especially in the times of the Polish People’s Republic). The memory work
of reclaiming their history, experiences, and agency is therefore an impor-
tant aspect of the above-mentioned people’s turn.

Ryszard Jamka’s book Pandw pita. Tryy legendy o Jakubie S3eli [Saw the
Landowners to Pieces: Three Legends about Jakub Szela] is part of this
memory work on the academic meta-level. The book is a meticulous analy-
sis of how Jakub Szela and the anti-feudal Peasant Uprising of 1846 in
Galicia, the Austrian part of partitioned Poland, appear in the collective
memory of Poles and others. To put it more bluntly, this book is devoted to
the war of memory that has been ongoing in Poland for over 170 years over
Szela and the so-called Galician Slaughter (rabacja galicyjska).!

Szela, the alleged leader of the peasant rebellion, was a figure who
aroused great controversy during his lifetime and stirred up emotions that
by no means ceased after his death but on the contrary intensified, at least
in some periods. We are again experiencing such a period because Szela
has become, as it were, the patron of the aforementioned people’s turn,
thanks zuter alia to the highly acclaimed play W imi¢ Jakuba S. [In the Name
of Jakub S.], written by Pawel S. Demirski and directed by Monika Strzep-
ka. It premiered on 8 December 2011 and became one of the catalysts
for the contemporary debate on the peasantry. It reawakened nationwide
interest in the Peasant Uprising of 1846 and tried to revive Szela in a new
socio-political context as an avenger and hero of the people. Produced in
the buffo convention — from which a serious tone yet emerged with great
force — the play received very good reviews and also awards, including
from a leading Polish newspaper, Gazeta Wyboreza, which lauded its “most
insightful recognition of reality.”

In a relatively short time, a whole range of attitudes, views, perspec-
tives, interpretations and perceptions about Szela and the uprising were
activated once again. Roughly speaking, these can be classified into three

' In referring to this event, I will try to avoid using the term “slaughter” (except for quotations). It is
one of the English translations often used in historiography and public discourse for the etymologi-
cally unclear term rabagja. Dictionaries most often state that it comes from the German rauben, “to
rob,” “to plunder,” and Jamka also adopts this etymology (2023: 69). However, Krystyna Poklewska,
a literary historian and author of a book on the Peasant Uprising of 1846 in Polish literature, is in-
clined to derive the word from the Latin noun rabies, meaning “rage,” madness,” and

2

violence,
from the verb rabiere, that is, “to go wild,” “to rage.” She writes that ““Peasant rage’ and ‘peasant fury’
often appear in accounts as synonyms of ‘rabacja’; ‘robbery’ is only one of its elements” (Poklewska
1986: 32; unless stated otherwise all translations are my own). It is worth remembering that accounts
were for the most part written by members of the Polish nobility (sz/achta), so they were not impartial.
The term rabacja, especially its English translation as “slaughter,” is then an evaluative term, contain-
ing a negative assessment and coined in order to anathematise this peasant revolt.
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groups or “legends,” as Jamka calls them, in accord with the long Polish
tradition of referring to narratives about historical figures as “legends.”
These three legends about Szela are, first, the dominant aristocratic, right-
wing, “patriotic,” or nationalist “black” legend, in which he is seen as
a degenerate criminal and national traitor; second, its reverse, the peasant
“white” legend, which considers him to be an avenger of peasant injustice
and a hero in the fight to abolish serfdom; and third, the leftist “red” leg-
end, in which he is the first class-conscious revolutionary, a peasant leader
of the class struggle. Jamka has successfully undertaken to describe the
genesis of these legends, the dynamics of their development, and their dif-
ferent variants, applications, and operationalisations in broad and changing
social, political, economic, and cultural contexts, which he duly describes
in the introductions to the individual chapters.

Although the title of the book speaks of three legends, Jamka also pre-
sents a fourth, the monarchist one. I would call it the “black-and-yellow”
legend, in reference to the official colours of the coat of arms of the Habs-
burg monarchy. In this legend Szela is a loyal Austrian subject who was
not seduced by the independence fantasies of the Polish nobility. Today,
this fourth legend does not play a very significant role, but it is historically
important both in the context of shaping the aristocratic “black” legend, of
which it was a kind of a reverse version, and in the context of forming the
original version of the peasant “white” legend. The latter was developed in
the context of the myth of the “good emperor” as a protector and defender
of the peasants from the abuses of the nobility. This myth was widespread
in peasant circles in Galicia. Supporters of the “white” legend of Szela be-
gan to distance themselves from its monarchist version only after Poland
gained independence in 1918.

I said earlier that Jamka’s book concerns how Szela and the Galician
Peasant Uprising of 1846 function in collective memory. To be more pre-
cise, I should say that the book is about this functioning in two types of
collective memory: communicative and cultural. To clarify, the distinction
between communicative memory and cultural memory (German: komn-
nikatives Geddchtnis — kulturelles Geddchtnis) was made by Jan Assmann (2003:
12-16). In his approach, communicative memory is memory based on the
direct and primarily oral transmission of past events by witnesses who
share their memories mostly within their family or within the local com-
munity in which they live. Today, the concept of local community must also
take into account transmission in the virtual space, in particular in social
media, where a new type of “glocal” (global-local) virtual community is
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being created. It is moreover worth adding that communicative memory
is generational memory, with the reservation that it can cover three to four
generations, that is, approximately 80 to 100 years. Its further existence is
only possible when it is materially or ritually preserved and thus becomes
a cultural memory. However, as both Assmann himself and other memory
researchers have pointed out, a clear distinction between communicative
memory and cultural memory can only be made at the theoretical level;
in the social practice of individuals and groups, both types of memory are
intertwined. Jamka demonstrates the phenomenon very well, for instance,
by indicating how specific books or plays about Szela that belong to cultural
memory affect communicative memory.

For cultural memory, both (ritualised) practices in which the past is
recalled and all kinds of cultural texts that potentially trigger the work of
memory at the individual or collective level are important. Of course, the
concept of a “text” should be understood here metonymically or synec-
dochally, as not solely denoting written texts in the strict sense but actually
all cultural products that can become carriers of memory. Jamka’s book
thoroughly analyses both texts on Szela and the Peasant Uprising of 1846
(diaries, novels, plays, poems, press articles, works of professional histori-
ans, works of visual art, films) and various practices related to Szela (for
example, naming streets after him, or removing his name from streets).
Jamka also shows the functioning of communicative memory concerning
Szela and its intermingling with cultural memory. In this respect, the sixth
chapter deserves special mention, as it presents hitherto unused sociologi-
cal field research from 1950 on local memory of Szela. The research was
conducted in Szela’s home area by a team of sociologists from the Uni-
versity of Warsaw under the direction of Stanistaw Ossowski and Stefan
Nowakowski.

As an analysis of how the figure of Szela and the peasant uprising func-
tion in collective memory, Jamka’s book is also an illuminating example
of a work written in the paradigm of “second-degree history” as under-
stood by Pierre Nora (2002). In contrast to the narrow understanding of
second-degree history as the history of historiography, Nora understands it
more broadly as the study of the history of memory, of which historiogra-
phy is a part.” Second-degree history is not so much about “what the past
was really like,” but about how it has been remembered, how it has been

? Although Jamka himself claims that his “research is part of the history of historiography,” and
although he credits historians with an important role in creating the legends about Szela, he never-
theless notes that “they were not the only ones who contributed to their creation” (Jamka 2023: 44).
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represented in cultural texts, and in particular how it has been used and
abused and what significance it has had “for particular, successive present
times” (Nora 2014: 23). As Kornelia Konczal explains, “Second-degree
history in Nora’s understanding does not examine the causes of histori-
cal events and processes as such, but their construction, their being giv-
en meanings, and their driving force” (Konczal 2014: 160). In this sense,
Jamka’s book is an excellent supplement to Tomasz Szubert’s strictly histo-
riographic work Jak(6)b Szela (14) 15 July 1787 — 21 April 1860 (2014), which
was written in the paradigm of first-degree history. Szubert tries to reach
the historical Szela, a real person, while Jamka is interested, so to speak, in
Szela’s life after life, the symbolic or imagined Szela, the Szela-legend, that
is, Szela in second-degree history. As Jamka writes, from his perspective,
the first, historical Szela “could not exist” (Jamka 2023: 39).

Jamka’s book also brilliantly shows that the works of professional his-
torians, to which the author of Pandw pilq himself belongs, constitute cul-
tural texts par excellence and are thus also part of cultural memory. In this
work on a specific case, we can see how, as Maciej Gorny puts it, “memory
and historiography interpenetrate, providing nourishment and inspiration
for each other” (Gorny 2013: 200). This happens especially when either
the works of historians themselves or certain selected and popularised
themes from their work’ begin to circulate in a broader cultural context
after being propagated by various memory makers (Kansteiner 2014: 227):
first, artists, writers, directors, publicists, and so forth, who refer to the
past in their work; then politicians — both those in power and those aspir-
ing to power — who instrumentally use the work of historians to imple-
ment the historical policy they pursue; and finally, history teachers, who
implement this policy in historical education. This is exactly what Jamka
shows in the case of historical works devoted to Szela and the Galician
Peasant Uprising, that is, he shows what a key role these works played in
shaping and, above all, sustaining all three legends: the works of Stanistaw
Schniir-Peplowski and Kazimierz Ostaszewski-Baranski for the black one,
the works of Michal Janik and Piotr Rysiewicz for the white one, and the
works of Stefan Kieniewicz, Marian Zychowski, and Czestaw Wycech for
the red one. With insight and nuance, Jamka shows that historians have
been the physicians or the policemen of memory, and that often — however
paradoxical it may sound — they are both, depending on the ideological lens
through which we perceive their work. For the advocates of a given legend,

? Including by historians themselves, whether in popularising works, school textbooks, or the his-
torical journalism they practise.
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a historian who supports it will be a physician of memory, but for the given
legend’s opponents, that historian will be a policeman. A German-Jewish
philosopher and historian, Fugen Rosenstock-Huessy, writes movingly
that “The historian is the physician of memory. It is his honour to heal
wounds, genuine wounds. As a physician must act, regardless of medical
theories, because his patient is ill, so the historian must act under a moral
pressure to restore a nation’s memory, or that of mankind” (Rosenstock-
Huessy 1964 [1938]: 696). The problem, however, is that there is no single
memory of a nation or even less of humanity.* And those who claim that
there is such a thing generally universalise the memory of some hegem-
onic group while silencing the memory of dominated, subordinated, or
marginalised groups. In order to legitimise their narratives of the past and
thereby their own political, cultural, and economic dominance, they often
use historians, who in this way, sometimes even unknowingly, become the
policemen of memory: they guard what is to be extracted from the past and
what is to be forgotten. Using the case of Szela, Jamka’s book meticulously
and thoroughly exposes this mechanism. In Chapter 5, which is devoted to
the red legend, he comprehensively discusses how the works of historians
from the 1930s and the postwar period were, on the one hand, used by the
authorities in an — otherwise unsuccessful — project of totally reconstruct-
ing the historical consciousness of Poles, and on the other hand, how these
works themselves, especially the works created during the Stalinist period,
were the effect of the official historical policy of the time.

Jamka also shows the dynamics — if not the dialectics (though this
word is probably still out of fashion) — of the relationship between of-
ficial, hegemonic memory, which is usually supported and promoted by
the current authorities, and the counter-memory of subordinated and mar-
ginalised groups. In particular, he shows how these memories can, so to
speak, change place, as happened after the Second World War in regard
to memory of Szela and the Peasant Uprising of 1846, when the hitherto
marginalised counter-memory, whether in the form of a white or red leg-
end, became — at least in the brief period of Stalinism — the official mem-
ory, propagated and supported by the authorities. Only again, over time, it
too became a marginalised counter-memory, especially after the political
changes of 1989 (although signs of its depreciation can be traced back as
far as October 1950).

* This, of course, does not mean that there are no common elements within national memories or
the memory of all humanity.
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Reading Jamka’s book also makes us acutely aware that the conflict
or even war of memory over Szela and the Peasant Uprising cannot be re-
solved or ended. The question, however, arises: should we strive for such an
ending at all? Yes, I do see the danger in waging total wars of memory that
further antagonise already very divided contemporary societies, including
the Polish one. Nevertheless, I would like to note, in recalling Chantal
Moulffe, that in a radical and pluralistic democracy, as I hope we still aspire
to be, conflicts are inevitable, including conflicts of competing memories.
According to Mouffe, we must accept that socio-cultural practices often
“confront each other without any possibility of final reconciling” (Mouffe
2015: 99). What we should realistically wish for in this situation is not the
mirage of some universal reconciliation and agreement but the actualisa-
tion of what, in accord with Jacques Derrida, Mouffe calls “hospitality,”
a space “in which an agonistic encounter of the variety of poles comes
into contact with each other without any of them striving to be superior”
(Mouffe 2015: 53). Ryszard Nycz’s insightful remarks about Polish memory
are in line with Mouffe’s and Derrida’s views. He rightly observes that

striving to overcome contradictions, reconcile positions, and resolve
disputes seems to be an unrealistic and counterproductive undertak-
ing. This is also because what seems to be a barrier and obstacle is
the actual keystone of community existence, and perhaps a factor in
its relative specialness or uniqueness. Whether we like it or not, this
fierce antagonism, which, like the “eternal” conflicts in the Balkans,
the Middle East, or the Far East, is incomprehensible to others —
this interlocked rivalry of Cossack and Tatar (or of left and right,
Catholics and “freethinkers,” nationalists and advocates of the uni-
versal or civic cause, majorities and minorities, peasants and “lords,”
etc., etc.) — creates a space of opposing reasons, which are communal
because they are obvious to us, and whose agonistic connections
sustain and, as a result, ensure the relative continuity, unity, and du-
ration of divided/shared Polish memory.> (Nycz 2017: 152)

If we agree with Nycz’s diagnosis, this means, among other things,
that we must recognise the pluralistic nature of memory, that is, come
to terms with the diversity of often contradictory visions of the past, in-
cluding those concerning the Polish peasantry, as Jamka has shown in his
book. And if we also agree — which is probably not difficult — that the

> In the Polish original: podzielo(a)na pamici.
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phenomenon of memory is constitutive of both individual and collective
identity, then Pandw pitq can also be considered an important contribution
to the analysis of our divided/shared Polish identity.

In this respect, Jamka’s work is worth comparing with one published
in 2016: Michal Montowski’s book Krew, ktdra wola. Panieé i niepamieé o rzezi
galicyjskiej 1846 [Blood That Cries Out: Memory and Forgetting of the Gali-
cian Slaughter of 1846],° which, by the way, Jamka does not mention at all.
This is somewhat surprising, given the outstanding erudition of Jamka’s
work. Although based on slightly different methodological assumptions,
both books concern the same topic: Szela and the afterlife of the Gali-
cian Peasant Uprising in collective Polish memory. But also, and perhaps
even above all, on a deeper level they touch on the issue, as Jamka puts it,
of “negotiation of the Polish model of citizenship” (Jamka 2023: 36), or
as Montowski writes, “the formation of the post-feudal society and the
modern Polish nation” (Montowski 2017a: 1). Using the specific example
of Szela and the Peasant Uprising of 1840, they also confirm the validity
of Nycz’s above-mentioned observations, that is, they show how important
both memory and counter-memory are for the formation of a collective
Polish identity — how, while fighting each other, they nevertheless influ-
ence, shape, and negotiate one another. Jamka seems to be closer to the
white and red legends, while Montowski is closer to the black one, with an
emphasis on the negative role of the Austrians and the tragedy of the whole
situation from the national point of view. Nevertheless, both seem to con-
sider that the Galician Peasant Uprising, though bloody, aided the peasant-
ry in throwing off the yoke of serfdom and enforced labour (pasiszez yzna).
Montowski writes that:

The Galician Slaughter destroyed a potential (intended but unful-
filled) founding myth of the Polish nation. The initiation of the
peasantry into social freedom was paid in the bloodshed of Polish
patriots and innocent victims of a brutality seemingly unleashed
by a natural element in the wildest, darkest layers of the people.
The terrible, traumatic reality created an unfillable crack in the
great myth of a Polish historical consciousness laboriously forged
in defiance of the partitioners. An idealistic interpretation of the

¢ Montowski’s book is available online as a doctoral thesis written under the supervision of Profes-
sor Zbigniew Mikolejko. This version (Montowski 2017b), which is almost identical to the book,
has a different title: Trauma spoteczna w dingim doswiadezenin historyeznym. Pr3ypadek rabacji chlopskiei
1846 r. [Social Trauma in Long Historical Experience: The Case of the Peasant Slaughter of 18406].
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history of society and the vision of its future as a modern Polish
nation that grew out of it — after the slaughter — were no longer
possible. However, in the brutal conflict of the estates (szany), the
formation of a modern Polish identity had to begin with the grad-
ual fusion of the nation of the nobility and the newly emerging
peasant nation. (Montowski 2016: 386)

Jamka fascinatingly demonstrates that this was not an easy process
and that in fact this fusion has not ended to the present day. Using the ex-
ample of the three (or rather four) legends about Szela, he also shows that
the identity narrative of the “nation of the nobility,” which was later taken
up by the “republic of the intelligentsia,” was the dominant narrative all
along, except perhaps during the brief period of Stalinism. It is difficult to
predict whether the current attempt — under the banner of the somewhat
oxymoronic-sounding people’s turn of the intelligentsia — to “change the
model of citizenship [...] by supplementing it with a peasant component”
“under the patronage of Szela” (Jamka 2023: 376) will succeed.

First, as Jamka meticulously noted, even though some prominent rep-
resentatives of the people’s turn (for example, Kacper Poblocki and Ma-
ciej Szajkowski) unanimously acknowledge the exploitation and violence
of the nobility in regard to the serfs — as did certain peasant activists in
the Second Polish Republic and even some memory makers in the People’s
Republic of Poland (especially after October 1956) — they do not agree to
this patronage. They distance themselves from Szela himself, though not
from the Galician Peasant Uprising, and accept some arguments of the
supporters of the black legend.’

In principle, it is difficult to find any serious flaws in Jamka’s book.
Nevertheless, I will allow myself a few critical remarks, which, I wish to
emphasise, in no way compromise my positive assessment of the work as
a whole. Apart from Montowski’s book, I would like to indicate two other
omissions in Jamka’s work, and to correct some minor inaccuracies and
discrepancies. Perhaps the author will want to take these remarks into ac-
count in a second edition of his book.

Jamka describes in great detail the attitude of peasant activists to Szela
and the Galician Uprising at the beginning of the twentieth century, and
in interwar and early postwar Poland. He analyses the attitude of such
a prominent peasant leader as Wincenty Witos, among others. Jamka

" For example, Kacper Poblocki (2021) is particularly angry with Szela for being violent with his
wives.
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rightly notes that, after 1956, the communist-licensed peasant movement
rather silenced the memory of Szela, and certainly did not intend to make
a hero of him. There was a return to the strategy of peasant activists at
the beginning of the century. This strategy was also adopted by the Polish
People’s Party (Polskie Stronnictwo Ludowe; PSL) after 1989, although
Jamka does not write about it. That is, we do not learn what the attitude of
the PSL towards Szela was after the fall of communism. What is more, we
do not learn what the attitude was among more radical peasant circles, es-
pecially those united under the banner of Samoobrona (Self-Defence). It is
worth recalling that the leader of Self-Defence, Andrzej Lepper, was often
called the new Szela — in the decidedly negative context of the black legend.
Did Lepper refer directly to this comparison to Szela? What was his atti-
tude towards the wheelwright from Smarzowa and the Peasant Uprising?
Unfortunately, we will not find answers to these questions in Jamka’s book,
in which Lepper is not even mentioned.

Jamka also devotes considerable space to theatrical and film portrayals
of Szela, especially those in Stanistaw Wyspianski’s Wesele [The Wedding]
and its film adaptation by Andrzej Wajda, Stefan Zeromski’s Turos, Bru-
no Jasieaski’s Stowo o Jakubie Szeli [A Word about Jakub Szela],” Stanistaw
Roézewicz’s Pasja | The Passion|, and Pawel Demirski’s Iz the Nawmse of Jakub S.
It would be worth at least mentioning that Szela and the peasant insurgents
also appeared in a Polish para-documentary film of 1924, Odrodzona Pol-
ska [Reborn Poland], directed by Zygmunt Wesolowski. In the intentions
of Stanistaw Martynowski and his partner Edmund Nowicki, its origina-
tors and producers, this full-length film, which was shot on a grand scale,
was to present all the lands of Poland reunited after the partitions. It was
supposed to show — as Malgorzata Hendrykowska writes — “the most im-
portant historical events of a given region, its monuments, characteristic
landscapes, scenes from the life of the people, and the achievements of
industry, trade, and agriculture, the military and sport” (Hendrykowska

8 Established in 1990, the Polish People’s Party was on the one hand a continuation of the political
peasant movement from the times of the Polish People’s Republic, and on the other hand, it under-
lined its connection with the prewar peasant movement and Mikotajczyk’s PSL.

? Here I would like to point out a certain discrepancy in Jamka’s book: on p. 19, referring to Michat
Kmiecik’s adaptation of A Word about Jakub Szela at the Stanistaw Wyspianski Silesian Theatre in
Katowice in 2017, he claims that ““This heroic image of the peasant from Smarzowa last appeared
on theatrical posters in the 1970s.” On p. 346, however, he states that “in 1975, the last performance
of A Word abont Jakub Szela by Jasieniski took place (until 2009).” And this second piece of informa-
tion given in brackets is correct. However, Jamka does not write anything more about it. It is there-
fore worth adding that A Word about Jakub Szela was staged in 2009 by Jacek Majok as a monodrama
at the Theatre in the Block in Gdansk, with a premiere on 23 March.
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1998: 1330). Of this ambitious plan, only the part devoted to Greater Po-
land (Wielkopolska) was realised, but since it was to be the first film in the
planned series, the scriptwriters — historians Kazimierz Michal Krotowski
and Stanistaw Zabrzeski — did not limit themselves to topics connected
with Greater Poland (the Wrzesnia children’s strike, the Drzymala family’s
wagon, the Greater Poland Uprising). The authors also showed an allegory
of the partition of Poland, the image of prisoners in tsarist jails, the peace
conference in Versailles and, last but not least, the Galician Peasant Upris-
ing, presented in accord with the black legend. As Marek and Malgorzata
Hendrykowski, historians of Polish cinema, write of this fragment of
the film, “drunken peasants approach Austrian officials sitting at a table,
throw the heads of landowners at their feet, and stretch out their hands
for money” (Hendrykowska & Hendrykowski 2008: 34). The film, which
was preceded by a truly American-style advertising campaign, was received
quite enthusiastically, especially in Poznan, where, after its premiere in the
Poznan University Auditorium on Christmas Eve 1924, it was played three
times a day for two weeks to a packed auditorium. It was, of course, also
shown in many other Polish cities, often at free screenings organised by
various cultural and educational institutions. It then certainly contributed
to the strengthening of the black legend of Szela in the interwar period.
For a very long time — from the Second World War to the beginning of the
twenty-first century — Reborn Poland was considered a lost film. In 2000, the
Hendrykowskis found small fragments of it in an archive in Bois d’Arcy
near Paris. It is astonishing that until now these fragments have not been
remastered or digitised, and therefore are not publicly available, especial-
ly since, as the Hendrykowskis report, in 2000 they were being kept in
a number of metal cans on nitro tape and were “not in the best condition.”

As for the few inaccuracies in Pandw pifq, let me note that Jamka in-
correctly states that in 2014 “councillors of the capital of Lower Silesia
changed the name of Jakub Szela Square to Ptasi Zagajnik Square” (Jamka
2023: 354). According to my knowledge, based on the minutes of the rel-
evant council meeting, the Wroclaw councillors did indeed remove the
name of this square on 20 March 2014, but they did not give it a new
name at the time (this was not necessary, as all the buildings located near
the square had a different address — Skwierzynska Street). It was not until
October 2015 that the square was given the name Ptasi Zagajnik (Bird
Grove). It is also worth adding here that, contrary to what Jamka suggests,
the removal of Szela’s name from the square in Wrocltaw did not mean
that his name did not appear anywhere in Poland. There is still a place in

STANRZECZY 2(27])/2024 / 349



our country that has a street named after him. It is in a small village in the
Opole region, Solarnia. The street is Szela Street (ulica Szeli), not Jakub
Szela Street (although there is also a separate Jakub Street (ulica Jakuba)
nearby, connected by Insurgents Street (ulica Powstanicéw), which is prob-
ably why it has escaped today’s anti-Szelistas. Did it also escape Jamka? Or
perhaps he deliberately omitted the information out of fear that if he did
provide it, the effect could be that soon the councillors of Bierawa Com-
mune, where Solarnia is located, would be approached by today’s street-
name cleaners, who, as “experts in the only true truth,” would explain to
the councillors that it is not appropriate for the village to disgrace itself
with the name of a bandit from the Tarnéw region. Thus, the only place in
Poland where the leader of the peasant rebellion is still — probably out of
inertia — commemorated today would disappear from the map of Poland.
I myself had this dilemma when I wrote in one of my books about memory
of the Peasant Uprising of 1846 (Wasiewicz 2023). However, I decided —
and I still maintain my opinion — that even if the councillors are indeed
forced to change the name of the street, the public disclosure of the fact
that 30 years after the fall of pseudo-communism, Jakub Szela still has his
own street in a Polish village — and its residents are not at all bothered by
the fact — is significant and shows that the dominant narrative of seeing
him as a criminal is not the only narrative, and certainly not the only cor-
rect one — as Jamka, by the way, demonstrated perfectly in his work.
Moving towards a conclusion — as I said, these minor critical remarks
in no way diminish the value of the work being reviewed here. Ryszard
Jamka’s book, Pandw pilq, shows in a detailed, illuminating, and captivat-
ing manner that Jakub Szela and the anti-feudal uprising of the Galician
peasants in 1846 are still living and important components of Poland’s
divided/shared memory, as the great Polish writer, Stefan Zeromski, quite
prophetically foretold when he wrote in the 1920s in his Elegie [Elegies|
that “It seems to me that today’s Poland must first and foremost experi-
ence the issue that bears the name ‘Jakoéb Szela™ (Zeromski 1928: 316). The
issue, as Franciszek Ziejka noted in 1984, is not only “Szela with a double
face” as “hero of the peasant struggle for freedom” and “national traitor”
(Ziejka 1984: 264), but, as Jamka shows, Szela with a triple, or even — like
Sviatovid — a quadruple face, if we assume that in addition to the black,
white, and red legends, there is also the black-and-yellow one, that is, the
monarchical pro-Austrian legend. Although for most of the book, Jamka
avoids unequivocally declaring himself in favour of any of the legends, in
the final parts he seems to lean towards the white-and-red Szela, calling
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him “a true political leader” who is “closer |...] to a revolutionary than to
a reformer” (Jamka 2023: 367). Which legend will eventually take the up-
per hand is, of course, difficult to know. Jamka does not know either, as
he honestly admits. One thing, however, is beyond doubt: “Regardless of
which legend ultimately prevails, Szela’s place in history is secure” (Jamka
2023: 376). The same can be said for the place of Jamka’s book in histori-
ography and memory studies.
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Abstrakt powinien zwigzle przedstawiac:
e cele autora tekstu — pytania, na ktére szukal odpowiedzi w trakcie
badan (ang. research questions);
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/// Stan wyjatkowy. Lekcje z pandemii COVID-19

Historycznie wielkie epidemie byly faktami totalnymi, wprowadzajacymi
wstrzgsy we wszystkich podsystemach spolecznych. W trakcie pandemii
COVID-19 pierwszy raz mielismy jednak do czynienia z wydarzeniem
tej skali w spoleczenstwie nowoczesnym o bezprecedensowej zlozono-
$ci funkcjonalnej. Do §wiadomosci decydentéw i opinii publicznej szyb-
ko dotarto, ze pandemia nie jest tylko waskim problemem medycznym
1 logistycznym — kolosalnym wyzwaniem ze wzgledu na braki wiedzy,
procedur, srodkow materialnych i osobowych, trudnym do zarzadzania,
lecz o jasnych granicach — ale potwornym problemem spolecznym; mega-
-kryzysem majacym swoéj aspekt ogolnozdrowotny (w tym dotyczacy
zdrowia psychicznego), ekonomiczny, prawny, spoleczny itd.

Skuteczna polityka covidowa wymagala mobilizacji olbrzymich $rod-
kéw, m.in. kognitywnych, materialnych, organizacyjnych, symbolicznych,
emocjonalnych i komunikacyjnych. Spoteczenstwa przez kilkanascie mie-
siecy funkcjonowaly w rezimie stanu wyjatkowego. Obywatele godzili si¢
na istotne ograniczenia swoich wolnosci pod wplywem strachu czy $rod-
kéw policyjnych, ale takze wobec powszechnego przekonania, ze prowa-
dzona polityka oparta jest na rekomendacjach ekspertow. W sytuacji gdy
kazde dzialanie lub jego brak powodowaly daleko idace konsekwencje,
rosla odpowiedzialnos§é rzadzacych, a zarzadzanie wymagalo testowania
nieznanych wczesniej rozwiazan, adaptowania si¢ do wciaz nowych oko-
licznosci oraz ciaglego opracowywania i syntetyzowania dostepnej wiedzy.

W tym numerze ,,Stanu Rzeczy” chcemy przedstawic¢ lekcje z zakresu
zarzadzania stanem wyjatkowym, jakie powinnismy wyciagnac z pande-
mii COVID-19. Majac w pamieci powiedzenie uniesmiertelnione przez
Winstona Churchilla: “The War Office is always preparing to fight the
last war”, nie proponujemy planowania tego, czego zaplanowac si¢ nie da.
Jestesmy jednak przekonani, ze zgromadzona wiedza pozwoli zwigkszy¢
nasza gotowos¢ i odpornosé na powazne kryzysy w przysziosci, nie tylko
te zdrowotne.
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/// Problemy Weberowskie w naukach spotecznych i historycznych

Dzielo Webera obejmuje szerokie pole probleméw z dziedziny nauk spo-
tecznych 1 historycznych. Réwnoczesnie Weber jest klasykiem, a dzieto
klasyczne to takie dzieto, w ktérym mozna znalez¢ odpowiedzi na nasze
wlasne pytania. Oczekujemy tekstow poswieconych tematom i problemom
Weberowskim z punktu widzenia wlasnych badan i zainteresowan teore-
tycznych autoréw. Chodzi o teksty konfrontujace analizy Webera z dzisiej-
szym stanem badan, badajace inspiracje intelektualne dziela Webera (jak
Weber je przeksztalcil i wykorzystal w swoich badaniach i analizach teo-
retycznych), podejmujace pytanie, w jakim stopniu konkretne propozycje
teoretyczne i metodologiczne Webera moga (lub nie) stanowi¢ odpowiedz
na nasze wlasne problemy teoretyczne i badawcze.

Zapraszamy autorow do eksplorowania obszaréw tematycznych takich
jak: metodologia nauk spolecznych; przyczynowe wyjasnienie indywidu-
alnego faktu; konflikty wartosci i ostateczne podstawy zyciowe w anali-
zie dzisiejszej polityki, ekonomii, religii; aktualne powolanie uczonego na
uniwersytecie i w przestrzeni publicznej; socjologia panowania w analizie
zjawisk politycznych; Weberowska teoria panistwa i nowoczesnej biuro-
kracji jako narzedzie pomocne w odpowiedzi na problemy wspolczesnych
panstw; dyskusja nad obecnoscia (lub jej brakiem) wspolczesnego duchu
kapitalizmu; charakter relacji ze swiatem w réznych porzadkach wartosci
1 religiach uniwersalistycznych czy teza o odczarowaniu $wiata wobec wy-
taniania si¢ nowych form duchowosci, takze pozareligijne;j.

/// Socjologia obozéw koncentracyjnych

W tym roku mija 80 lat od zakonczenia II wojny §wiatowej 1 wyzwolenia
niemieckich nazistowskich obozéw koncentracyjnych i zaglady. To dobra
okazja, by spojrzec na interpretacje kacetéw formulowane na gruncie nauk
spolecznych, w szczegdlnosci socjologii. Za punkt wyjscia bierzemy bada-
nia 1 prace przedstawicieli polskich nauk spolecznych, ktérzy analizowali
rzeczywisto$¢ obozows bezposrednio po wojnie i w kolejnych powojen-
nych dekadach. Checemy zapytaé¢ o wspolczesne znaczenie tamtych prac
wobec olbrzymiego przyrostu literatury naukowej, zwlaszcza historycznej,
ale tez przeksztalcen teorii spolecznej.

Widzimy dwa gléwne kierunki tego rozwoju. Pierwszy — mikrosocjo-
logiczny — traktuje obozy koncentracyjne nie tylko jako miejsca stosowania
nagiej przemocy (jak obozy zaglady), ale takze jako wielowymiarowe Swiaty
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spoleczne, wytwarzajace ztozone relacje, sieci, role, praktyki, cala obozowa
kulture. Waznym punktem odniesienia dla tego kierunku socjologicznego
myslenia pozostaje dzis raczej zapomniana (cho¢ kiedys szeroko komento-
wana 1 nagradzana) praca Wartosei a przemoc. Zarys socjologicznel problematyki
Oswigeimia autorstwa Anny Pawelczynskiej, socjolozki i1 bylej wiezniarki.
Inny, makrosocjologiczny kierunek interpretacji obozéw koncentracyjnych
1 osrodkéw masowej zaglady, widzi w nich nowoczesna forme zinstytu-
cjonalizowanego terroru: efekt racjonalizacji, profesjonalizacji, biurokra-
tyzacji i ekonomizacji przemocy przez nowoczesne panstwo. Najbardzie;
znang praca jest tu z pewnoscia Nowoczesnost i Zaglada Zygmunta Baumana.

Zapraszamy do nadsylania tekstow zaréwno historyczno-socjologicz-
nych, przypominajacych i porzadkujacych polska socjologie obozow, jak
1 tekstow teoretycznych, formulujacych uogdlnienia dotyczace rzeczywi-
stosci obozowej na gruncie socjologii, antropologii, psychologii, filozofii
1 innych dyscyplin z nastgpujacymi mozliwymi obszarami tematycznymi:
historia spolecznych badan nad kacetami; historiografia a socjologia obo-
z6w (rola wyobrazni i teorii socjologicznej w interpretacji rzeczywistosci
lagrowej); swiadectwa indywidualne (literackie, wspomnieniowe, ora/ hi-
story) a generalizacje nauk spolecznych; pamie¢ o obozach ksztaltowana
przez literature, sztuke, nauki spoleczne, muzea, wystawy; kategorie ,,spo-
teczenstwa wigzniarskiego”; analiza obozu koncentracyjnego jako ekspe-
rymentu spolecznego (Arendt, Sofsky, Agamben, Sloterdijk); wktad badan
nad obozami koncentracyjnymi do socjologii ogolnej oraz wktad socjologii
ogolnej i teorii spolecznej do badan nad kacetami; komparatystyka obo-
z6w nazistowskich, gutagéw oraz powojennych obozéw koncentracyjnych
w réznych szerokosciach geograficznych; nowoczesnos¢ a obozy w ujeciu
poréwnawczym i globalnym.
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Czy wspétczesny kapitalizm - ten ,samobiezny” i ,wszystkozerny” sys-
tem - ma jeszcze jakiegos ducha? Albo inaczej: czy w ogole jakiegos
ducha jeszcze potrzebuje?

Termin ,duch kapitalistyczny”, tak jak definiowali go Max Weber czy
Werner Sombart, odsyta nas do pojecia jednostki, spotecznego aktora
posiadajacego okreslone psychiczne dyspozycje, owe Seelenstimmun-
gen, ktore pozwalaja angazowac sie w dziatanie dla zysku, ale tez
przektadaja na pewien zwigzany z tym dziataniem etos, zestaw moral-
nych regut. Duch implikuje zatem pewna spotecznie zakorzeniona for-
me, okreslajaca zachowania aktorow. Co jednak, jesli wspotczesny
stechnicyzowany kapitalizm zdotat juz ,pozre¢” spoteczenstwo, a wiec
uniezaleznic sig od wszelkich spotecznych form i regut, wytwarzajac
wtasnych (wirtualnych] aktorow i redukujac spoteczenstwa do uzalez-
nionych od siehie kansumentow?
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