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DYSKRETNY UROK
KONTRKULTURY

Patrzac z dzisiejszej perspektywy na ,,pickne i odlegle” lata 60., wolno
zasadnie twierdzi¢, ze w politycznym wymiarze sfery publicznej kontrkul-
tura zdzialala niewiele, nie zdolala zachwiaé utrwalonym ladem instytu-
cjonalnym ani go przeksztalci¢, chociaz przeciwko niemu si¢ buntowala.
Wreszcie to, co decydowalo o specyfice kontrkultury jako ruchu rady-
kalnego sprzeciwu wobec spoteczno-kulturowego mainstreamu lat 70.,
przeszto obecnie w obszar dyskursu kultury masowej, a sam bunt zostat
skanalizowany 1 wchloniety przez struktury korporacyjnego kapitalizmu.
Co w takim razie zostalo nam z dziedzictwa kontrkultury, czy posiada ona
jeszcze jakis, chocby symboliczny potencjal, ozywczy impuls, niewysch-
nigte zrodlisko? By¢ moze da si¢ uzasadnié, dlaczego jej potrzebujemy,
jako jednej z kilku waznych dwudziestowiecznych ideologii, rozumianych
jako reprezentacja roszczen grup spolecznych do posiadania ponadindy-
widualnych intereséw. Probe taka podejmuje w swoim artykule, bedacym
rozbudowanym komentarzem do klasycznej ksigzki Theodore’a Roszaka,
Michal Kaczmarczyk. Doswiadczenia radykalnych roztaméw kulturowych
zawsze niosa ryzyko nowego barbarzynistwa, ale czy grozba powrotu roz-
sierdzonych Centaurow jest realna? Obawy te probuje rozwiewac w kla-
sycznej juz dla badan nad kontrkultura ksigzce Theodore Roszak — tluma-
czenie jednego z jej rozdzialéw otwiera ten numer. Doswiadczenie zaleca
tutaj jednak rozsadng ostroznos¢, bo konsekwencje buntéw i rewolucji to
czgsto ,stare zbrodnie $wiata [...] nowym kolujace taficem”.

W kulturze hiperindywidualizmu wszyscy ci, ktorzy nie uczestnicza
w wyscigu szczurow i nie pos$wiecaja si¢ pracy ponad sily, zarabianiu pie-
niedzy oraz konsumpcji na pokaz, staja si¢ wykluczonymi. Mozna postawic¢
zatem pytanie, czy nie nadszed! czas spontanicznej mobilizaciji spotecz-
nej przeciwko panoszacej si¢ kulturze konsumpcji, czy nie mamy sprzy-
jajacego nowej kontrkulturze klimatu przesytu i buntu przeciwko zyciu
zgodnemu z imperatywami, de facto neurozami, rynku; klimatu, ktoremu
towarzyszy refleksja, ze to Zycie zmarnowane. Czy mozemy w tym wypad-
ku moéwi¢ o wyraznej kulturowej tendencji do ograniczania konsumpcji
oraz krytyki materialistycznej orientacji zyciowej (zastanawia si¢ nad
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tym Andrzej Kasperek, analizujac przypadek minimalizmu). Jesli wobec
wspolczesnego kryzysu, nasilajgcego si¢ poczucia niepewnosci 1 utraty
bezpieczenistwa postawimy sobie zasadnicze pytanie o to, czy powinnismy
uelastyczniac siebie, czy rekonstruowac system, to otrzymamy dylemat:
czy dostosowywac si¢ do restrukturyzujacego si¢ kapitalizmu, czy huma-
nizowa¢ sam kapitalizm, przystosowywa¢ go do ludzkich miar. Pierwszy
przypadek zaklada, Zze czlowiek jest wiazka ekonomicznych wspolza-
leznosci, Frommowskim ,,charakterem merkantylnym”. Tym samym
najbardziej owocna plaszczyzng analizy relacji pomiedzy srodowiskiem
czlowieka a kapitalistyczna infrastruktura stajq si¢ kategorie uzytecznosci
1 racjonalnosci instrumentalnej, na ktérych wspiera sie gmach socjologii
Weberowskiej. W drugim przypadku mozliwa do pomyslenia jest kolejna
kontrkulturowa rewolucja, rozumiana jako wcielenie starych idei radykal-
nego humanizmu. Pytanie tylko, czy podejmowane ostatnimi czasy proby
wskrzeszania kontrkulturowej duchowosci moga stanowi¢ remedium na
deficyt myslenia, czy sa wyrazem autentycznej potrzeby sensu, stanowiacej
rezultat pracy Swiadomosci mitycznej w rozumieniu Leszka Kolakowskie-
go, czy tez mamy tutaj do czynienia z kolejng moda i strategia adaptacyjna
w ramach kultury indywidualizmu.

Kontrkultura jako bunt polityczny, §wietnie zobrazowany przez Milana
Kundere w Niegnosne lekkosci bytu, przyczynila si¢ w istocie do erozji poli-
tycznego zaangazowania. Nieco prowokacyjng insynuacja, ze przedstawi-
ciele kontrkultury nie byli w istocie nigdy zainteresowani realizacja celéw
politycznych, a jedynie buntem w sferze symbolicznej, mozna by skloni¢ do
bardziej rzeczowej analizy dziedzictwa kontrkultury wspotczesnie. Zmiana
systemu dla wielu oséb z pokolenia ‘68 zaczyna¢ si¢ musi od zmian kul-
turowych, a te sq przeobrazeniami swiadomosci ludzkiej. W konsekwencji
polityka kulturowa staje si¢ wazniejsza niz polityka redystrybucji, dazaca do
sprawiedliwego podziatu débr. Zainteresowania przedstawicieli klasycznej
kontrkultury szeroko pojeta duchowoscia przelozyly si¢ na poszukiwania
holistycznych paradygmatéw, podczas gdy wspolezesnie kultura indywidu-
alizmu holduje raczej indywidualistycznemu egoizmowi, ewoluujac w stro-
ne¢ mikrowspélnot smaku. Nad sygnalizowanymi powyzej problemami
(i nie tylko) zastanawiaja si¢ publikujacy w tym numerze autorzy.

Szeroko dyskutowane ostatnimi czasy przez rozmaitych badaczy spo-
tecznych poczucie zagrozenia, niepewnosci i niezadowolenia przestaje by¢
wspolczesnie doswiadczeniem mniejszosci, jak w 1968 roku, stajac si¢ do-
swiadczeniem wigkszosci — to radykalna zmiana. O ile w latach 70. bunto-
wano si¢ przeciwko pokoleniu rodzicéw, o tyle obecnie daje si¢ wyczué no-
stalgi¢ za tamtymi czasami — w Europie Zachodniej byt to czas prosperity
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1 pewnosci. Chociaz mlodsze pokolenia niewatpliwie tesknia za pewna
praca, to jednak wylacznie w pakiecie ze wszystkimi dobrodziejstwami,
ktore zawdzigczamy kontrkulturze: z rewolucja seksualng i technologicz-
ng, prawami mniejszosci, feminizmem trzeciej fali, rownouprawnieniem
itd. Mozna zaryzykowa¢ teze, ze wokot konfliktu pokolert toczy¢ si¢ be-
dzie wspolczesnie spoér o to, czym jest sprawiedliwosé spoleczna. Jest to,
jak wiadomo, fundamentalne zagadnienie z zakresu filozofii politycznej.
Mozna odgadywac kontury tego sporu w pojawiajacych si¢ watpliwosciach,
czy system demokratyczny bedzie w niedalekiej przysztosci korzystny dla
mlodego pokolenia, ktére znajdzie si¢ w mniejszosci w wyniku nieubla-
ganych proceséow demograficznych, czyli starzenia si¢ spoleczenstw. Na
tym tle zgola inaczej prezentuje si¢ konflikt pokoleniowy z lat 60., ktory
mial swoje podioze moralne, a jednoczesnie rozgrywal si¢ w obliczu spo-
ru o obowigzujace normy kulturowe. Poczatkowo byly to pozornie blahe
kwestie estetyczne dotyczace dobrego smaku, ktorego mtodzi radykatowie
odmawiali ,,wapniakom i sztywniakom”, czyli pokoleniu swoich rodzicéw,
podczas gdy sami uwazali si¢ za przebojowych ,luzakow”. Spogladajac na
ow generacyjny konflikt z perspektywy czasu, trudno oprzec si¢ wrazeniu,
ze jego zrodla tkwily przede wszystkim w kulturze popularnej, zwlaszcza
w muzyce (rock), filmie (francuska Nowa Fala) i literaturze (Kerouac, Gins-
berg). Z drugiej strony, paradoksalnie, w Europie Zachodniej powszechnie
podzielano odraze do amerykanskiego imperializmu, posuwajac si¢ nawet
do poréwnan z faszyzmem. Inaczej méwiac, zgeneralizowanej niechect
do Ameryki towarzyszylo niebywale zainteresowanie jej kultura popular-
na. Taka hipokryzja cechowala nawet francuskich sytuacjonistéw, ktorzy
z rozmachem czerpali z inkryminowanych form masowej kultury. Trud-
no jednoznacznie oceni¢ fenomen niezwyklej atrakcyjnosci amerykanskiej
popkultury oraz jej wplywu na kontrkulture, ale z pewnoscig stanowila
ona podstawowe narzedzie ksztaltowania wsrod pokolenia ‘68 wyobra-
zen o seksie i relacjach miedzy mezczyznami i kobietami, co wplynglo na
ksztalt rewolucji obyczajowej po obu stronach oceanu. Nasuwa si¢ tutaj
ogolnokulturowa refleksja, ze widoczny dysonans miedzy silnie nasycona,
seksualnodcia kultura amerykanska lat 50. i 60. a restrykcyjnymi agendami
socjalizacji pierwotnej 1 wtornej, domu i szkoly, wywolywac¢ musial szcze-
g6lny rodzaj napiecia. Napigcie miedzy oficjalnymi warto$ciami, zaréwno
$wieckimi, jak 1 tymi oferowanymi przez religie, a kultura codziennosci,
w ktorej dominowaly seks, bunt, muzyka rockowa oraz uzywki, musialo
zosta¢ jako$ rozwiazane — analiza fenomenu kontrkultury pomaga wyja-
$ni¢, w jaki sposéb.

Tomasz Maslanka
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INWAZJA CENTAUROW*

Theodore Roszak

W naszym ,,dzisiaj”, we wszelkim ,,dzisiaj”, wspolistnieja rozmaite po-
kolenia, a wzajemne relacje migdzy nimi, nawigzywane odpowiednio do
wieku ich czltonkéw, tworza dynamiczny system przyciagania i odpycha-
nia, porozumienia i sporu, ktory w kazdym konkretnym momencie tworzy
historyczna rzeczywisto$¢ zycia'.

Zgadzajac si¢ z Ortega, ze sztafeta pokolen stanowi znaczacy element
historycznej zmiany, musimy réwniez przyznad, iz mtodziez moze si¢ ogra-
nicza¢ do reorganizowania odziedziczonej kultury w niewielkim jedynie
stopniu. Mtodzi ludzie moga si¢ zadowala¢ powierzchowna zmiana mody,
wprowadzana z najzwyklejszej przekory badZ kaprysu. Tym, co szczegol-
ne w przemianie pokoleniowej, ktéra przechodzimy obecnie, jest jej skala
1 glebokos¢ odslanianego przez nig antagonizmu. Nie byloby wcale prze-
sada okresli¢ to, czego powstanie obserwujemy wlasnie wéréd miodych,
mianem , kontrkultury”. W znaczeniu: kultury tak radykalnie oderwanej od
podstawowych zalozen gléwnego nurtu naszego spoleczenstwa, ze traca-
cej w oczach wielu wszelkie podobienstwo do kultury w ogodle, nabierajace;
za to niepokojacych cech barbarzynskiej inwazji.

Natychmiast narzuca si¢ pewien obraz: inwazja centauréw uwiecznio-
na na rzezbach z frontonu $wiatyni Zeusa w Olimpii. Pijane i rozsierdzo-
ne centaury wdzieraja si¢ w sam §rodek trwajacych wlasnie obchodéow
cywilizowanego $wicta. Wtedy jednak interweniuje sam srogi Apollo,
straznik ortodoksyjnej kultury, napomina i przepedza intruzéw. To obraz
bardzo nosny, jako ze przywoluje to, co stanowi przerazajace doswiad-
czenie w dziejach kazdej cywilizacji: doswiadczenie radykalnego roztamu
kulturowego, starcia niemozliwych do pogodzenia koncepcji zycia. Starcia,
z ktoérego Apollo nie zawsze wychodzi zwycigsko.

* “Invasion of Centaurs” from THE MAKING OF A COUNTER CULTURE. Copy-
right © 1968, 1969 by Theodore Roszak. Reprinted by permission of ICM Partners.
! Ortega y Gasset J. 1959. Man and Crisis, thum. M. Adams, Allen & Unwin, London, s. 45.
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Toynbee zidentyfikowal w tego rodzaju kulturowych roztamach dzieto
wydziedziczonego ,,proletariatu”, opierajac si¢ na przykladzie roli weze-
snych chrzedcijan w Cesarstwie Rzymskim — czyli klasycznym przykladzie
sytuacji, w ktérej Apollo zostaje pokonany przez niesforne centaury. Po-
réwnanie z chrzescijanami nalezy do tych, ktére wielu mtodych przywotu-
je w pierwszej kolejnosci, z wigkszg by¢ moze stusznoscia, niz sa gotowi
przyznac ich liczni krytycy. Na wskro§ wyobcowana przez wlasny etos
1 pozycje spoleczng z nurtu kultury oficjalnej pierwotna wspolnota chrze-
$cijaniska stworzyla na podstawie judaizmu i kultéw misteryjnych kulture
mniejszos$ciowa, ktéra z koniecznos$ci musiala si¢ wydawac grecko-rzym-
skiej ortodoksji zwykla niedorzecznoscia. Lecz to wlasnie 6w absurd, wca-
le nie wywolujac w swych glosicielach poczucia wstydu czy kompromita-
cji, bardzo szybko trafil na sztandary owej wspolnoty.

Napisane jest bowiem — chelpit si¢ §w. Pawel — Wytrace madros¢
medrcow, a przebieglodé przebieglych zniwecze... Tak wiec, gdy Zy-
dzi zadaja znakow, a Grecy szukaja madrosci, my glosimy Chrystusa
ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydéw, a glupstwem dla
pogan, dla tych za$, ktérzy sa powolani, tak sposréd Zydow, jak i spo-
sr6d Grekow, Chrystusem, mocg Boza 1 madroscia Boza. To bowiem,
co jest glupstwem u Boga, przewyzsza madroscia ludzi, a co jest slabe
u Boga, przewyzsza moca ludzi (1 Kor. 1:19, 22, 27).

Przytoczylem ustep dobrze znany, w dodatku zaczerpniety ze zrodla,
ktore obecnie traktujemy z nadmiernym wrecz szacunkiem. Fragment do
tego stopnia znajomy i tak patetyczny, ze fatwo straci¢ z oczu, z jak agre-
sywnie wywrotowsa deklaracja mamy tu do czynienia... jak bardzo owych
kilka zdan nabrzmialych jest niepohamowana wzgarda dla dawnej, bogate;
w osiggni¢cia kultury. A czyjaz to byta wzgarda? Ludzi, ktérych okresliliby-
$my mianem zupelnych zer, szumowin, grupy, ktérej wlasna kontrkultura
byla — na tym wczesnym etapie — niewiele wigcej niz garscia sugestywnych
idei, zlepkiem kilku prostych symboli i rozpaczliwej tesknoty. I wlasnie
tesknota, poczucie braku odgrywato w niej najwicksza rolg, jako ze nawet
cala wspanialo$¢ grecko-rzymskiej cywilizacji nie byla w stanie zréwno-
wazy¢ duchowego wyjalowienia, ktére stalo si¢ pozywka chrzescijanstwa.
Poniewaz jeste$my dzisiaj w stanie spojrze¢ na te procesy z olbrzymiego
dystansu i wiemy, do czego chrzescijanskie scandalum ostatecznie dopro-
wadzilo, poréwnanie z wciaz jeszcze raczkujaca kontrkulturg mlodych
musi wydawac si¢ cudaczne. Z drugiej jednak strony, wszelkie rewolucyjne
zmiany sq nie do pomyslenia, dopéki nie nastapia... po czym postrzegamy
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je z kolei jako nieuniknione. Kto — za czasow Pawla — mogl byl prze-
widzie¢, co wyrosnie na gruncie bezczelnej wrogosci grupki obdartych
malkontentéw? I jak wygladalby rodzacy si¢ ruch chrzescijanski ogladany
bezlitosnym okiem mass medidéw, gdyby takowe wowczas istniaty? Czy
przetrwalby w ogéle napér ich zmasowanego zainteresowania?

By¢ moze mlodziez w tym pokoleniu nie dysponuje energia koniecz-
ng do przeprowadzenia wymarzonej przez siebie, epokowej transformacji,
lecz nie tudZmy si¢ — oni nie zadowola si¢ niczym mniej doniostym. Fraza
,calkowite odrzucenie” wykwita na ich ustach latwo, cz¢sto zanim jesz-
cze rozum podsunie niejasny choc¢by obraz nowej kultury, ktérej zadaniem
miatoby by¢ zastapienie porzadku dotychczasowego. Jezeli w etosie Black
Power zawarte jest cokolwiek, co przyciaga nawet biatych odtraconych [dis-
affiliates], ktorzy nie moga do tego ruchu dolaczy¢ osobiscie, jest to poczu-
cie, ze ideologia Black Power w pewien sposéb implikuje zupelnie nowy
sposob zycia: kultura czarnych, czarna samoswiadomos¢... czarna dusza,
wszystko to pozostaje w calkowitej niezgodzie ze spoleczenistwem biatych
1 z tego wlasnie powodu pozwala odczuwac agresywna wrecz dume. Ow-
szem, ruch Black Power wzniost niejedng barier¢ oddzielajaca mlodziez
bialg od czarnoskoérej, lecz ponad tymi zasiekami wciaz slycha¢ zdania
wypowiadane we wspolnym jezyku. Oto, dla przyktadu, mamy Bobby’ego
Seale’a z oaklandzkiego oddzialu Czarnych Panter, przemawiajacego na
spotkaniu Centrum Edukacji Uczestniczacej, zorganizowanym we wrzesniu
1968 na uniwersytecie w Berkeley. Kryzys, z jakim mieli§my tam wowczas do
czynienia, wywolany zostal decyzja kierownictwa Uniwersytetu Kalifornij-
skiego, wzbraniajaca rzecznikowi Czarnych Panter wstepu na kampus. Dla
Seale’a, podobnie jak dla reszty studentéw, kwestia miata glebsze kulturowe
implikacje. Okazalo sig, ze z tym jednym aktem administracyjnej cenzury
w jakis sposob wiaze si¢ wszystko — sens i znaczenie wladzy, osobistej tozsa-
mosci, judeochrzescijaniskiej etyki, a takze wolnosci seksualne;.

Archie i Jughead nigdy nie catowali si¢ z Veronicg i Betty®. Superman
ani razu nie pocalowal Lois Lane. Czujemy si¢ zmeczeni zyciem we-
dtug komiksowych wzorcéw. Adam powinien byt obroni¢ rajski ogréd
przed jego wszechmocnym zarzadca. Zycie, wolno$¢ i dazenie do
szczescia nie znacza dla mnie zupelnie nic, o ile nie moge bezpiecznie
wro6ci¢ do domu i spokojnie wraz z zong zajac si¢ zaludnianiem Ziemi’.

2 Archie Andrews, Forsythe ,,Jughead” Jones, Betty Cooper i Veronica Lodge — amerykari-
skie nastolatki, fikcyjni bohaterowie popularnych, wydawanych od lat 40. XX stulecia serii
komiksowych wydawnictwa Archie Comic Publications, Inc. (przyp. thum.).

? Z nagrania wystapienia nadanego przez radio KPFA (Berkeley) 24 wrzesnia 1968.
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Na pierwszy rzut oka nie wida¢ by¢ moze zbyt wyraznie, co tego ro-
dzaju nastroje (a stanowily one istot¢ cytowanego przemowienia) majq
wspolnego z problemem akademickiej wolno$ci. Stuchacze zrozumieli
jednak Seale’a bez najmniejszego problemu. Bez trudu przyjeli, Ze autory-
taryzm naszego spoleczefstwa odciska swe pigtno — jawnie badZ w spo-
sob bardziej subtelny — na wszystkich poziomach zycia, od komiksowych
paskow po chrzescijansks teologie, od uniwersyteckiej sali wyktadowej po
zacisze domowej sypialni. Co wigcej, zebrani byli rownoczesnie gotowi
odrzuci¢ calos¢ kultury ufundowanej na tak plugawym przymusie.

Przyjrzyjmy si¢ innemu przykladowi apokaliptycznych ciagot, ktére
nawiedzaja nasza mlodziez. Gdy na poczatku 1968 otwarty zostal Anty-
uniwersytet Londynski — pierwszy brytyjski odpowiednik naszych wolnych
uniwersytetow — informator tej uczelni peten byt zachet do uczestniczenia
w zajeciach poswigconych ,antykulturom”, ,antysrodowiskom”, ,anty-

poezji”, ,antyteatrowi”, ,,antyrodzinom” oraz ,kontrinstytucjom”. Naj-

> >
wyrazniej wszystko, co mialo do zaoferowania spoleczenstwo dorostych,
okazalo si¢ juz niemozliwe do przyjecia. Rozgoraczkowany radykalizm
szkoly mial ostatecznie osiagna¢ taki poziom, ze nawet usankcjonowana
wiekows tradycja relacja student — wyktadowca znalazla si¢ pod ostrza-
tem jako niedopuszczalny przejaw tendencji autorytarnych. Jako taka wiec
1 ona zostala wyrugowana, w oparciu o zalozenie, ze nikt nie ma juz nic
sensownego do przekazania miodym, ktérzy postanowili swoj system
edukacyjny zbudowac od zera. Niestety — i nie jestem pewien, czy bylo to
wydarzenie bardziej tragiczne, czy raczej komiczne — tego ostatecznego
aktu radykalnej restrukturyzacji uczelnia przetrwac nie zdolata.

Tak goracemu niezadowoleniu zawsze towarzyszy ryzyko wyparowa-
nia, przeobrazenia si¢ w bezksztaltny opar — w ktérego kigbach nietatwo
odr6zni¢ chiliastyczne objawienia od najzwyklejszych bredni.

Przykladem typowej strawy serwowanej przez Antyuniwersytet moze
by¢ jedno z ,,dan” jego menu, cykl zajec ,,Od komiksu do tafica Siwy. Du-
chowa amnezja 1 fizjologia samowyobcowania”. (W tym miejscu ponownie
mozna dostrzec cudaczne, lecz sprytne skojarzenie kultury komiksowej
1 rozwinietej religii.)

Opis kursu: Niczym nieskr¢powana parada sytuacji otwartych. Wyso-
ce istotne beda wibracje pojawiajace si¢ w trakcie. Badanie Kosmosu
Wewnetrznego, odtracanie narzuconych uwarunkowan ludzkiego ro-
bota, znaczenie psychotropéw i transformacja czlowieka kultury euro-
pejskiego Zachodu. Material Zrédlowy: Artaud, Zimmer, Gurdzijew,
W. Reich. K. Marks, gnostycy, teksty sufizmu i tantryczne, autobiogra-

/016 STANRZECZY 2(7)/2014



ficzne relacje dotyczace szalefistwa i ekstatycznych stanéw §wiadomo-
$ci — pop art 1 dwudziestowieczna proza.

Problematyka, istotnie, powazna. Niemniej powyzszy przyktad znako-
micie ilustruje panujacy na wolnych uniwersytetach styl. Tego rodzaju eks-
centryczne burze mézgoéw, moderowane przez ledwie dwudziestoletnich
instruktoréw, dosé czesto degeneruja si¢ w potartykutowana, bezkrytycz-
ng afirmacj¢ wszystkiego, co nowe, dziwne i halasliwe; w powierzchowne
przemykanie si¢ po ideach, najsilniej przywodzace na mysl zabawy nie-
mowlat z kolorowymi, obcymi jeszcze przedmiotami. Apetyty dopisuja
1 sklaniaja do nieskrepowanej wszystkozernosci, lecz pilnie domagaja si¢
przewodnictwa dojrzatego umystu. W kolejnych rozdzialach moim gtow-
nym celem bedzie krytyczne przyjrzenie si¢ kilku najwazniejszym posta-
ciom, zajmujacym si¢ obecnie wlasnie tym. Niemniej juz na wstepie chee
jasno przedstawi¢ wiasny punkt widzenia. Otéz sadze, ze — mimo ich
szalenistw — owi mlodzi centaurowie zasluguja na zwycigstwo w starciu
z broniacymi naszego spoleczenstwa Apollinami. Albowiem ortodoksyjna
kultura, przeciw ktérej wystepuja, cierpi na smiertelna, zakazna chorobe.
Klasycznym objawem owej przypadlosci jest widmo termonuklearnej za-
glady, w ktorej cieniu wszyscy trwoznie zyjemy. Kontrkultura wystepuje
przeciwko podstawom tego absolutnego zla, zla niedajacego si¢ zdefinio-
wac wylacznie poprzez fakt istnienia bomby, lecz raczej przez totalny ethos
bomby, ehos, w ktorym tkwia — maskujac go za pomoca pomystowych
racjonalizacji — nasza polityka, powszechnie przyjeta moralnos¢, zycie go-
spodarcze, a takze dziatalno$¢ intelektualna.

Nalezymy do cywilizacji pograzonej w niezachwianym oddaniu idei
ludobdjstwa, oblakanczo igrajacej z ewentualnoscig calkowitej ekstermi-
nacji wlasnego gatunku. Jakze ochoczo ttamsimy wlasne poczucie czlo-
wieczenstwa, by — cho¢ przez jeden dzien — udawad, ze skala tej grozy
moze by¢ czym§ ,,normalnym”, czyms ,,koniecznym”! Za kazdym razem,
kiedy czujemy che¢¢, by osadzi¢, zmodyfikowaé czy skwitowaé protesty
mlodych ostroznym ,,tak, ale...”, powr6émy do prostego faktu stanowia-
cego probierz zasadniczej zbrodniczosci technokracji: zakresu, w jakim
technokracja domaga si¢, by — w imi¢ postepu i rozumu — niewyobrazalne
stato si¢ wyobrazalnym, a niedopuszczalne — dopuszczalnym.

Jezeli wiec uznamy, ze kontrkultura jest — jak bede tu argumentowal —
owym zdrowym instynktem, ktory zaréwno na poziomie jednostkowym,
jak i politycznym sktania do niezgody na ten dokonywany z zimna krwia
gwalt na naszej ludzkiej wrazliwosci, to powinno sta¢ si¢ jasne, z jakie-
go powodu konflikt miedzy mtodzieza a doroslymi wybucht w naszych
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czasach z taka sila 1 zarazem dlaczego siega tak gleboko. W sytuacji hi-
storycznego zagrozenia, niebezpieczenstwa zdecydowanie bezpreceden-
sowego, okazujemy si¢ dziwnym, ograniczonym przez wiasng kulture
gatunkiem, ktérego biologiczny instynkt samozachowawczy wyraza si¢
pokoleniowo. To wlasnie mlodziez — ze swym jasno dostrzegajacym oczy-
wisto$¢ spojrzeniem — musi przeksztalci¢ smierciono$na kulture poprzed-
nich pokolen, i to w rozpaczliwym pospiechu.

* ok ok

Zajecie pozycji, ktorych zamierzam tu bronié, jest krokiem niewatpli-
wie ryzykownym. Albowiem gdy w spoteczenstwie dojdzie juz do powsta-
nia kulturowego rozziewu, niczego nie da si¢ zagwarantowac. Wszystko,
co wydarzy si¢ wsrod odizolowanej owsa przepascia mniejszosci, moze
okaza¢ si¢ szlachetne, ale rownie dobrze nikczemne. Absurdowi prymi-
tywnego chrzescijanstwa mozna sprawiedliwie oddaé przynajmniej jego
zdolno$¢ wytworzenia wspanialych dziel rozumu i mistycznego ogladu
rzeczywistosci, jak rowniez idealu uswigconej stuzby. Z drugiej strony,
wyalienowani maklerzy gieldowi i tapeciarze w Niemczech po I wojnie
swiatowej wycofali si¢ z posgpnymi minami do swoich piwiarni, gdzie dys-
kutujac o skretyniatlych odmianach antropologii, gotowali zgroze Buchen-
waldu. Podobnie rzecz si¢ ma z izolowanymi mniejszos$ciami wspolczesnej
Ameryki. Znajdujemy wéréd nich Hell’s Angels 1 The Minutemen, grupy,
po ktérych nie mozna si¢ spodziewaé wzniostosci lub subtelnosci®.

Wracajac do naszej wyobcowanej mlodziezy: jak winni§my scha-
rakteryzowac owaq kontrkulture, ktorej chaotyczne zreby zaczeli wlasnie
tworzy¢ mlodzi? Rzecz jasna, nie mozna na to pytanie odpowiedzied,
dobywajac z zanadrza egzemplarz jakiegos manifestu, jednomyslnie zatwier-
dzonego przez kontestujace pokolenie: kontrkultura jest ruchem, ktoremu
daleko do wewnetrznej dyscypliny. Stanowi co$ na ksztalt sSredniowiecznej
krucjaty: procesji zroznicowanej, nieustajaco pozostajacej w ruchu, a takze
bezustannie zasilanej 1 uszczuplanej po drodze.

* Hell’s Angels — wlasciwie Hells Angels Motorcycle Club (Klub motocyklowy Aniotowie
Pickiel). Powstaly w 1948 roku w Kalifornii gang motocyklowy, oskarzany o rozboje, han-
del narkotykami i kradzieze, otwarcie kierujacy si¢ ideologia rasistowska.

The Minutemen — zbrojna, antykomunistyczna, skrajnie prawicowa organizacja zato-
zona na poczatku lat 60. XX wieku przez Roberta DePugha. Jej cztonkowie przygotowywali
si¢ (magazynujac bron i sprzet) do stawienia zbrojnego oporu zblizajacej si¢ amerykariskiej
rewolucji komunistycznej. W 1968 roku DePugh zostal oskarzony o planowanie napadu na
bank oraz ztamanie przepisow dotyczacych posiadania broni palnej. Po wplaceniu kaucji
uciekl i ukrywat si¢ do roku 1969 (przyp. thum.).
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Czesto jednak zdarza si¢ jej odnajdowac wlasna tozsamos¢ w mglawi-
cowym symbolu lub piosence, ktéra pozornie nie glosi nic ponad: ,,Jeste-
$my wyjatkowi... Jestesmy inni... Zostawimy za sobq stary, zepsuty Swiat”.
Niektorzy dotaczaja do tej armii jedynie na moment, wystarczajaco jednak
dlugi, by podja¢ oczywista i bezposrednia walke: bunt na kampusie, de-
monstracj¢ antywojenna lub przeciwko niesprawiedliwosci rasowej. Czes¢
mlodych kontestatoréw ograniczy si¢ do zamachania malenikg choragiew-
ka przeciw bestialstwu technokracji, by¢ moze zdobedg si¢ rowniez na
wpiccie w klape znaczka z hastem ,,Czlowiek — nie drze¢, nie bi¢, nie
maglowac¢”. Inni, bezpowrotnie i §wiadomie przekroczywszy granice spo-
tecznej akceptacii, nie maja juz innego wyboru, jak zmierza¢ prosto ku
swemu Swietemu Miastu. Tych 0s6b nie zawréca z raz obranej drogi zadne
fragmentaryczne reformy tudziez pomniejsze zmiany porzadku, jaki zo-
stawili za soba.

Gdzie jednak lezy owo wolne od technokracji Swiete Miasto — i jakim
sie okaze?

To czgsty temat rozmow na szlaku, niektérzy prawia sensownie, inni
glupio. Wielu uczestnikéw pochodu pewnych jest wylacznie tego, jak to
miasto wygladac¢ nie moze. Bardziej obyta intelektualnie mniejszo$¢ — po-
$réd niej postacie omawiane w kolejnych rozdzialach — wykazuje sie do-
statecznym stopniem wnikliwosci, by dostrzec punkt, w ktérym konczy
si¢ technokracja, a zaczynaja terytoria Nowej Jerozolimy: nie na poziomie
klasy spolecznej, partii lub instytucji, lecz raczej na pozarozumowym (non-
-intellective) poziomie osobowosci, z ktérej owe spoleczno-polityczne for-
my wyrastaja. To oni zrozumieli — a wielu ich nasladowcéw uznaje owa wi-
zje za pociagajacq — ze budowa dobrego spoleczenistwa nie jest zadaniem
spolecznym, lecz przede wszystkim psychologicznym. Tym, co sprawia,
ze kontestacja naszej wspolczesnej mlodziezy staje si¢ zjawiskiem kultu-
rowym, a nie po prostu ruchem politycznym, jest fakt, iz uderza ona poza
obszar ideologii, wybiega na teren §wiadomosci, probujac przeksztalcié
nasze najglebsze poczucie tozsamosci, relacji z innymi i srodowiskiem.

Psychiatra R. D. Laing trafnie ujmuje ducha tego projektu, twierdzac:
,»Nie potrzebujemy teorii, lecz raczej fundujacego teori¢ doswiadczenia”.
Takie rozgraniczenie teorii 1 bezposredniego doswiadczenia — juz samo
w sobie rzucajace wyzwanie analitycznej jasnosci jako podstawie wiedzy
1 przeswiadczen — musi z koniecznosci wzmaga¢ nute antyintelektualna.
Ow ton daje sie slysze¢ jeszcze wyrazniej, gdy Laing przechodzi do defi-
niowania swego celu, ,,prawdziwego zdrowia psychicznego”, jako stanu:
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polegajacego w pewnym sensie na rozpadzie normalnego ego, owe-
go falszywego ja, fachowo dopasowanego do naszej wyalienowanej
rzeczywistosci spolecznej; rozpadzie prowadzacym do ujawnienia
si¢ ,,wewnetrznych” archetypicznych posrednikow (wediators) boskiej
mocy, poprzez t¢ $mieré stajacym si¢ odrodzeniem oraz finalnym
ustanowieniem nowego sposobu funkcjonowania ego, ktére miast jej
zdrajca stanie si¢ stuga bosko$ci’.

Psychiatria postugujacy si¢ tego rodzaju jezykiem wykracza daleko
poza granice tradycyjnie przyjetej naukowej przyzwoito$ci. Skoro jednak
kontestujaca mlodziez obdarza uwaga postacie pokroju Lainga (jednego
z czotowych mentoréow rodzacej si¢ brytyjskiej kontrkultury), czyni tak
z pewnoscig dlatego, ze widziala juz wielu ludzi o niekwestionowanej inte-
ligencji, powodowanych $wiatlymi motywacjami, ktorzy stali si¢ apologe-
tami zdehumanizowanego porzadku spolecznego. Coz takiego sprawito,
ze tak liczni przedstawiciele naszej nauki, nasi akademicy, najbardziej obyci
1 wytworni przywodcy polityczni, a nawet nasi dzielni, niedoszli rewolucjo-
nisci, pogodzili si¢ z technokracja — pogodzili, lub wrecz z radoscia oddali
si¢ na jej ustugi? Bez watpienia nie byt to niedostatek inteligencji tudziez
ignoranckie podejécie do humanistycznych wartosci. Problem tkwi raczej
w tym, ze technokratyczne zalozenia dotyczace natury ludzkiej, spole-
czenistwa 1 przyrody znieksztalcily doswiadczenie tych ludzi u samego
zrodla, wplywajac tym samym na ukryte przeslanki, na ktérych opiera sig
praca intelektu 1 osady etyczne.

Aby zatem wykorzeni¢ owe deformujace zalozenia, nalezaloby obali¢
swiatopoglad naukowy, wraz z jego mocno okopanym uwielbieniem mo-
delu $wiadomosci egocentrycznej, zredukowanej do zachodzacych w mo-
zgu (cerebral) proceséw. W jego miejsce musi pojawié si¢ natomiast kultura
nowa, w ramach ktérej o dobru, prawdzie i pigknie rozstrzygalyby poza-
rozumowe wladze ludzkiej osobowosci — te jej mozliwosci, ktore czerpia
moc z wizjonerskiej wspanialosci i doswiadczenia ludzkiej wspolnoty.

Moim zdaniem kulturowa przepasé, jaka obecny konflikt pokolenio-
wy wykopuje pomiedzy soba a technokracja, jest rownie wielka, jak wielki
w swych konsekwencjach (bo, naturalnie, nie od razu pod wzgledem do-
niostosci historycznej) byl roztam pomiedzy grecko-rzymsks racjonalno-
$cig 1 chrzescijanskim misterium. Oczywiscie, na przestrzeni ubieglych
dwoch stuleci spoteczenstwo Zachodu inkorporowato juz liczne mniej-
szoscl, ktorych wrogosé wobec §wiatopogladu naukowego byta podobnie

> Laing R. D. 1967. The Politics of Experience and The Bird of Paradise, Penguin Books,
London, s. 119.
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radykalna i ktére nie daly si¢ zasymilowa¢ rownie tatwo jak naczelne
wspolnoty religijne, ogarnicte coraz to silniejszym pragnieniem uzyska-
nia miana postepowych. Byli teozofowie i fundamentalisci, spirytualici
1 wyznawcy teorii plaskiej Ziemi, okultysci 1 satanisci... W istnieniu mig-
dzy nami takich antyracjonalistycznych zywioloéw nie ma niczego nowego.
Nowym elementem jest fakt, ze radykalne odrzucenie reprezentowanych
przez nauke i technologie wartosci pojawia si¢ tak blisko centrum naszego
spoleczenistwa, miast na jego nieistotnych peryferiach. Za polityka $wia-
domosci stoi mlodziez klasy $redniej, a prowadzi jg zywiolowo, wytrwale
1 agresywnie — do tego stopnia, ze dokonuje inwazji technokratycznych
fortec akademickiego nauczania z zamiarem ich przejecia.

Zadanie scharakteryzowania pozarozumowych wladz osobowosci,
ktore z takim zapalem podjeta nasza mlodziez, Zadna miara nie jest przed-
siewzieciem tatwym. Az do nastania epoki psychoanalizy stownik, za po-
moca ktérego nasze spoleczenstwo probowalo prowadzi¢ dyskurs doty-
czacy pozarozumowych aspektow zycia, byt zalosnie wrecz ubogi. Mistycy
1 romantycy, ktérzy dziatali najblizej mrocznych stron umystu, zaopatrzy-
li nas w pewien repertuar blyskotliwych metafor i obrazéw, za pomoca
ktorych objasniali swe doswiadczenie. Podobnie tradycje hinduistyczna
1 buddyjska dostarczaja stownika znakomicie nadajacego si¢ do rozmowy
o §wiadomosci pozarozumowej — jak réwniez liczne techniki pozwalajace
dotrze¢ do zawartych w niej tresci. Racjonalnos¢ naukowa odrzuca jed-
nak metafory i terminologi¢ mistyczna w ten sam sposob, w jaki automat
z napojami wypluwa falszywe monety (z jednym, znaczacym, wyjatkiem:
metafora ,,prawa” naturalnego, bez ktérej rewolucja naukowa nie zdotata-
by nawet wzbic si¢ do lotu). Ten stan rzeczy sprawia, ze brakuje nam stow-
nictwa, kiedy tylko wkroczymy w te dziedzing doswiadczenia, w ktore;
artysci 1 mistycy upatruja najwyzszej wartosci egzystencji ludzkiej. W dys-
kusji dotyczacej tego, co pozarozumowe, nie pomaga nawet wspomniana
psychoanaliza, przede wszystkim dlatego, ze jej podejscie obciazone jest
mechanicystyczng terminologia oraz zobiektywizowanym dystansem, to
jest sktonnoscia do nachalnego badania ,,z zewnatrz” zamiast do§wiad-
czania ,,od wewnatrz”. Przygladajac si¢ intelektualnej historii pokolenia,
ktére wydato na §wiat Freuda, Sorela, Webera 1 Durkheima — pierwszej
generacji, ktéra podjela prawdziwie, we wlasnej ocenie, naukowe badania
irracjonalnych motywacji cztowieka — H. Stuart Hughes zauwaza:

Mysliciele spoleczni lat 90. XIX stulecia zajmowali si¢ tym, co irracjo-
nalne, wylacznie po to, by dokonaé¢ egzorcyzmu tej sfery. W swoich
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badaniach poszukiwali sposobéw na jej ujarzmienie i skanalizowanie
z zamiarem konstruktywnego wykorzystania dla ludzkich celéw?®.

W miar¢ rozprzestrzeniania si¢ naukowej badz guasi-naukowej mysli
w naszej kulturze, od nauk fizycznych, przez tak zwane nauki behawioral-
ne, po studia humanistyczne i artystyczne, coraz bardziej uwidaczniala si¢
tendencja do obejmowania wszystkiego, co nie w pelni 1 niezbyt klarownie
poddawalo si¢ §wiadomej — empirycznej badz matematycznej — manipu-
lacji, jedna, czysto negatywna, wszechogarniajaca kategoria (stanowiaca
w praktyce kulturowy odpowiednik kosza na $mieci), a mianowicie kate-
goria ,,nieswiadomosci”... badz ,,tego, co irracjonalne”..., ,,mistyczne”...
lub ,,czysto subiektywne”. Osoba dzialajaca w oparciu o tego rodzaju
niedookreslone stany $wiadomosci jest w najlepszym razie zabawnym
ekscentrykiem, w najgorszym — zwyklym szaleficem. I na odwrét, zacho-
wanie normalne, wartosciowe, produktywne, swiadczace o psychicznym
zdrowiu, zachowanie spolecznie akceptowalne, mozliwe do intelektualnej
obrony, przyzwoite i praktyczne, nie moze miec ze sferg subiektywno-
$ci absolutnie nic wspélnego. Zalecajac komus, by ,,byl rozsadny”, ,,nie
wygadywal bzdur”, ,,zszedl na ziemi¢”, radzac, by ,,trzymal si¢ faktow”
1,,byt realista”, mamy w istocie na mysli to, ze powinien unika¢ méwienia
o swoich uczuciach ,,wewnetrznych” 1 patrze¢ na Swiat w sposob podobny
do perspektywy budowniczego oceniajacego architektoniczny projekt tu-
dziez fizyka obserwujacego ruchy atoméw. Czujemy, Ze to z tego drugiego
nastawienia i stanu §wiadomosci wyplywajq rzeczy wartosciowe — wiedza,
rozwigzania probleméw, skuteczna realizacja zamierzen, pieniadze, wla-
dza — podczas gdy plawienie si¢ w ,,czczych uczuciach” prowadzi jedy-
nie do nieproduktywnego rozpasania. Co bardziej wyrafinowani sposroéd
nas moga, owszem, przyznac artystom prawo do marzen i snéw na jawie.
Swiat jednak, o czym wie kazdy praktycznie myslacy czlowiek, mogtby sie
spokojnie oby¢ bez wierszy i obrazow, za to zupelnie nie poradzitby sobie
bez zap6r na rzekach, szos, bomb i konkretnej polityki. Sztuka mozna si¢
zajmowac w czasie wolnym — pozostalym czlowiekowi po uporaniu si¢
z twardymi wymogami rzeczywistosci’.

¢ Hughes H. S. 1958. Consciousness and Society, Vintage Books, New York, s. 35-36. Posrod
gléwnych myslicieli okresu wylacznie Bergson i Jung, nie liczac osobowosci $rodowiska
artystycznego, traktowali pozarozumowsg strong ludzkiej natury z intuicyjng sympatia. Kto
jednak, we wspdlnocie naukowo-akademickiej, uwaza ich obecnie za ,,gléwnych myslicieli”?
7 Mozna oczekiwal pewnego ztagodzenia kompulsywnie utylitarnej racjonalnosci, jakie
powinno wyrosna¢ na podltozu tej nowej i hojnie dotowanej sfery badan nad snem, prze-
konujacych nas o nieodzownosci doswiadczenia pozarozumowego. Fascynujacy przeglad
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W pézniejszych rozdzialach wrocimy do pelniejszego namystu nad
$wiatopogladem naukowym i jego niedostatkami. Powyzsze miato jedynie
naswietli¢ klopot, jaki ma kontrkultura z samym chocby dookresleniem
swego projektu. Wycofala si¢ na pozycje tak dalekie od gléwnego pra-
du kulturowego, ze praktycznie nie moze si¢ wypowiadaé, nie narazajac
si¢ jednoczesnie na zarzut postugiwania si¢ obcym jezykiem. W $wiecie,
w ktérym coraz liczniejsi uwazaja spoleczenstwo za podrzedny element
gigantycznego mechanizmu technologii, wymagajacego bezustannej i nie-
zwlocznej koordynacji z centrum decyzyjnym, mlodziez zaczyna moéwic
o sprawach tak niepraktycznych jak ,,wspélnota” czy ,,demokracja uczest-
niczaca”. Mlodzi cofaja si¢ w ten sposoéb do stanu relacji migdzyludzkich
charakteryzujacego poziom wiosek 1 szczepow. Twierdza, ze polityka moze
si¢ rozgrywac jedynie za posrednictwem gleboko osobistych konfrontaciji,
jakie mozliwe sa w ramach tych przestarzalych obecnie form spotecznych.
Gdzie maja znalez¢é zrozumienie dla tak swojskiego i prostego ideatu
w $wiecie zdominowanym przez wielkie polityczne abstrakty, przystrojo-
ne w polyskliwe, propagandowe symbole, slogany i badania statystyczne,
abstrakty takie jak panstwo, partia, korporacja, obszary miejskie, wielkie
przymierze, wspolny rynek, system socjoekonomiczny...? Petna zycia $wia-
domos$¢ mezczyzn 1 kobiet fakich, jakimi sq w swej codziennosci, znikneta
z naszej kultury zupelnie, wyparta przez owe gornolotne, napuszone wy-
twory jazni (figments). Utrzymywacd, ze istota uspolecznienia (sociability) jest
proste i jakze pickne wspélnotowe otwarcie si¢ na drugiego czlowieka,
a nie dazenie do realizacji kolejnych cudow techniki i gospodarki — czyz
nie jest to jawnym gloszeniem absurdu?

I dalej, podtrzymywac tez¢ o wyzszosci wladz pozarozumowych i jed-
noczesnie kwestionowac wszystko, co nasza kultura ceni pod pojgciami,,ro-
zumu” 1, rzeczywistosci’? Zaprzeczad, ze naszym prawdziwym ja jest ten
drobny, twardy atom skondensowanej obiektywnosci, ktérym codziennie

tej pracy znalez¢é mozna w Gay G. Luce i . Segal, Slep (Heinemann, London, 1967). Bada-
czom snéw juz teraz udalo si¢ odsloni¢ tragiczny stan spoleczefistwa, ktore wymagalo az
demonstracji przeprowadzonej za pomoca komputerdw i encefalograféw, by uznaé prosty
fakt, ze rozluznienie swiadomosci racjonalnej 1 dos§wiadczanie snéw stanowi niezbedny dla
zdrowia element zycia. Wydaje si¢ jednak, ze owi badacze nie dostrzegaja roli, jaka w prze-
stonieniu tego faktu odgrywa nauka ze swym wojujacym intelektualizmem. Jest to Slepa
plamka, ktéra sprawi zapewne, ze ich projekt badawczy, podobnie jak wszelka warta wyda-
nych na nig pieniedzy dzialalno§¢ naukowa, zostanie wykorzystany w celach idiotycznych.
Dla przyktadu Herman Kahn i Anthony Wiener w swej ksiazce The Year 2000 (Macmillan,
New York, 1967) przedstawiaja nam wizj¢ ,,programowalnych snéw”. To jedna z wiclu
egzemplifikacji dzialania technokratycznej zasady: nie pozwol, by to, co moze zosta¢ pod-
robione przez technologdw, dzialo si¢ naturalnie i niosto ludziom przyjemnosé.
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sterujemy, budujac mosty i kariery? Toz to nieodpowiedzialne balansowa-
nie na granicy psychicznej patologii. To wrecz atak na ludzi, wymierzo-
ny w sam rdzen ich poczucia bezpieczenstwa, prowadzony za pomoca
odmawiania prawdziwosci wszystkiemu, co maja na mysli, wypowiadajac
najcenniejsze stowo ze swego stownika, stowo ,,ja”. A przeciez do tego
wlasnie zmierza kontrkultura, kiedy — podpierajac si¢ swymi tendencjami
mistycznymi lub doswiadczeniami narkotycznymi — atakuje realnos$¢ ego
jako izolowanej, czysto biologicznej (cerebral) jednostki tozsamosci. W ten
wlasnie sposob, po raz kolejny, kontrkultura wykracza poza $§wiadomos¢
kultury dominujacej, ryzykujac przy tym, ze zostanie uznana za bezczelne
babranie si¢ w perwersyjnych nonsensach.

Coz jednak poza taka wlasnie odwazng (i, miejmy nadzieje, humani-
stycznie nacechowang) perwersja moze stanowic radykalne, rzucone tech-
nokracji, wyzwanie? Jezeli melancholijne dzieje rewolucji poprzedniego
polwiecza nauczyly nas czegokolwiek, to daremnosci polityki skoncentro-
wanej wylacznie na odrzucaniu kolejnych rzadéw, klas panujacych tudziez
systeméw ekonomicznych. Taki model polityki skutkuje jedynie przepro-
jektowaniem umocnien 1 baszt technokratycznej fortecy. Zamiast tego na-
lezy poszukiwa¢ fundamentéw, na ktorych ta cytadela stoi. A fundamenty
owe leza wsrdd ruin wizjonerskiej wyobrazni i poczucia mi¢dzyludzkiej
wspolnoty. To wlasnie dostrzegl Shelley juz w najwczesniejszym okresie
rewolucji przemystowej, kiedy oglosil, Ze w obronie poezji musimy przyno-
si¢ §wiatlo i ogien ,,z tych odwiecznych krain, dokad egoistyczna zdolnos¢

2998

rozumu nie mialaby nigdy odwagi si¢ wzbi¢””.

* ok ok

Na pierwszy rzut oka rozliczne odmiany mlodziezowego buntu moga
wywolac wrazenie, ze kontrkultura jest stanowczo mniej spojna, niz dotad
sugerowalem. Z jednej strony mamy przeciez fantazyjna cyganerie bitni-
kow 1 hipisoéw, z drugiej — twardoglowy aktywizm polityczny studenckie;
Nowej Lewicy. Czyz nie sa to w istocie dwie oddzielne i przeciwstawne
sobie grupy: jedna (ktorej poczatki rozwoju siegaja Ginsberga, Kerouaca
1 spotki) probujaca ,,wymiksowac si¢” z uczestnictwa w zyciu amerykan-
skiego spoleczenistwa, druga (czerpiaca juz z C. Wright Millsa i niedobit-
kow tradycyjnej, socjalistycznej lewicy) dazaca do przenikniecia w glab
1 zrewolucjonizowania naszego zycia politycznego?

8 Znakomity esej Shelleya Obrona poezji weiaz $wietnie si¢ broni jako manifest kontrkulturo-
wy. Gdyby tylko nasi technicy, naukowcy i eksperci wszelkich dziedzin byli w stanie ustysze¢
te poteznie brzmigce frazy! To musialoby poméc.
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Napigcie wyczuwalne pomigdzy owymi dwoma ruchami jest oczywi-
Scie rzeczywiste. Sadz¢ jednak, Ze na glebszym poziomie istnieje wspolny
temat, motyw jednoczacy owe odmiany i thumaczacy zarazem fakt, iz hipi-
si 1 studenccy aktywisci weiaz widza w sobie sprzymierzencow. Z pewno-
$cig istnieje wspolny przeciwnik, w walce z ktoérym lacza sily, lecz mamy
réwniez do czynienia z czynnikiem pozytywnym: podobna wrazliwoscia.

Zasadnicza jednos$¢ zréznicowanych stylow kontestacji ukazuje si¢
nam w niezwyklym indywidualizmie, ktoéry od zarania charakteryzuje akty-
wizm Nowej Lewicy. Identyfikujace si¢ z Nowa Lewica organizacje w ro-
dzaju SDS’ od zawsze protestowaly przeciwko modnej tezie, ze dotatlismy
w Wielkim Spoteczenistwie!” do ,kresu ideologii”!!. Posréd politycznie
zaangazowanych kontestatorow panuje jednak poczucie, ze ideologia jako
taka stanowi piesn przeszlosci. Zasadnicza wickszo$¢ ugrupowan Nowej
Lewicy nie dopuscila, by w ich politykierstwie (politicking) sztywna logika
przestonita badZz wyparla nieredukowalny element ludzkiej wrazliwosci.
Tym, co odréznia SDS — lub przynajmniej odrézniato we wezesnych la-
tach — od starego typu radykalnych organizacji mtodziezowych (nadal re-
prezentowanych przez, dajmy na to, Progressive Labor Movement'?), jest
nieche¢ tych pierwszych do reifikacji doktryny do stopnia, w ktérym stata-
by si¢ bardziej istotna niz cialo i krew. W oczach wigkszosci przedstawicieli
Nowej Lewicy Zzadna ideologia nie byla nigdy wartosciowa badz przeko-
nujaca, o ile jednostki nie nadawaly jej znaczenia wlasnymi dziataniami:

? Students for a Democratic Society (Studenci na rzecz spoleczeristwa demokratycznego).
Powstala w 1960 i dzialajaca do 1969 roku polityczna organizacja studencka, bedaca jed-
nym z gléwnych wyrazicieli ideologii Nowej Lewicy (przyp. thum.).

1 Wielkie Spoteczenistwo (Great Society) — zespol reform w polityce wewnetrznej, zapo-
czatkowanych przez prezydenta USA Lyndona B. Johnsona w 1964, majacych na celu likwi-
dacje ubdstwa i niesprawiedliwosci rasowej. Nowe programy ekonomiczne dotykaly m.in.
sfer edukacji, opieki zdrowotnej, probleméw obszaréw miejskich i komunikacji (przyp.
thum.).

" Teza ta jest, oczywiscie, nieprawdziwa. Ideologia w warunkach technokracji weale nie
znika; staje si¢ po prostu niewidzialna, wtapia si¢ w pono¢ niepodwazalng prawdziwosé
$wiatopogladu naukowego. Dlatego wlasnie technokraci zajmujacy si¢ ,,racjonalnoscia”,
»wydajnoscia” 1 ,,postepem” przemawiaja w rzekomo wolnym od warto$ciowania jezyku
statystyki i przekonuja samych siebie, ze nie cechuje ich Zzadna orientacja ideologiczna. Naj-
skuteczniejszymi ideologiami sa zawsze te, ktérych granice pokrywaja si¢ z granicami §wia-
domosci, gdyz wowczas wywieraja wplyw na poziomie podswiadomosci.

12 Progtessive Labor Movement (wlasc. Progressive Labor Party — Postepowa Partia Pracy)
— zalozona w 1961 roku, dzialajaca gtéwnie w USA partia komunistyczna. W latach 60. XX
wieku jej czlonkowie m.in. oskarzali ZSRR od zdrade¢ ideatéw komunizmu, rewizjonizm
i tworzenie kapitalizmu panistwowego, a takze glosili koniecznos¢ walki bezposrednio o ko-
munizm, z pomini¢ciem etapu gospodarki socjalistycznej (przyp. thum.).
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tworzywem polityki jest osobiste zaangazowanie, nie abstrakcyjne idee.
To wlasnie bylo sednem obserwacji, jaka Staughton Lynd przedstawil na
New University Conference w 1968 roku, gdy oplakiwal fakt, ze nawet
sklaniajacy si¢ w strong radykalizmu akademicy zbyt czesto ,,poza uni-
wersyteckimi kampusami nie stanowia modelowych przyktadéw osobiscie
zaangazowanego radykata”. Wykladaja marksizm lub socjalizm, lecz nie
,,spelniaja swej powinnosci”.

Pierwszym obowiazkiem intelektualisty jest, jak powiada Noam
Chomsky, ,,upierac si¢ przy prawdzie”... To jednak, jakiego rodzaju praw-
de odkryjemy, zalezy od rodzaju zycia, jakie wiedziemy... Mie¢ nadzieje, ze
jesteSmy w stanie ze zrozumieniem interpretowac kwestie, w ktérych nie
mamy doswiadczenia z pierwszej reki, sprawy catkowicie niepotwierdzone
biciem naszych serc®... oznacza tyle, co wykazywa¢ si¢ intelektualng py-
cha... Mysle, Ze czasy nie pozwalaja nam juz na zazywanie takiego luksusu
1 wymagaja, bySmy co najmniej wkroczyli na areng, na ktérej swoje robia
partie polityczne, ludzie pracy i mlodziez, probujacy rozjasni¢ owo do-
swiadczenie — stajace si¢ rowniez naszym udzialem — gloszenia wladzy
prawd widzianych z perspektywy bojownikéw!'.

Powyzsze uwagi prowadza nas z powrotem do zaproponowanego
przez R. D. Lainga rozréznienia miedzy ,teoria” a ,,doswiadczeniem”.
Dla radykalnego intelektualisty, jak zreszta dla wszystkich, stwierdza Lynd,
prawda musi mie¢ kontekst biograficzny, a nie tylko ideologiczny.

To wlasnie 6w indywidualistyczny styl doprowadzil Nowa Lewi-
ce do ostatecznego rozpoznania w alienacji najwazniejszego problemu
politycznego chwili. Jednakze nie alienacji pojmowanej w sensie czysto
instytucjonalnym, w ktorym kapitalizm (czy w zasadzie dowolna forma
wysoko rozwinigtej gospodarki przemyslowej) doprowadza robotnika do
wyobcowania od §rodkéw i owocow jego pracy, lecz raczej alienacji po-
strzeganej jako stepienie ludzkiej wrazliwosci na innych, grozace przenik-
nigciem nawet w obszar tych rewolucyjnych wysitkow, ktére — motywowa-
ne intencjami jak najbardziej humanistycznymi — zmierzaja do eliminacji
zewnetrznych symptoméw wyobcowania. Wszedzie, gdzie nie-ludzkie
zywioly — czy bedzie to rewolucyjna doktryna, czy pragnienie posiadania

3 Unproved upon the pulses — John Keats, jeden z gléwnych przedstawicieli angielskiego
romantyzmu, pisal w znanym liscie z 3 maja 1818 r. do swojego przyjaciela, J. H. Reynoldsa:
»[--] axioms in philosophy are not axioms until they are proved upon our pulses” (Aksjoma-
ty filozofii nie sa wcale aksjomatami, poki nie zostana potwierdzone biciem naszych serc)
(thum. G. IK; przyp. thum.).

4 Wystapienie Lynda pojawia si¢ w The New University Conference Newsletter, Chicago, 24 maja
1968, s. 5-6.
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débr materialnych — zyskuja znaczenie wigksze od ludzkiego Zycia i1 po-
myslnosci, mamy do czynienia z alienacja ludzi i otwarciem drogi, na ktorej
przekonane o wlasnej nieomylnosci jednostki moga wykorzystywac innych
ludzi w charakterze zwyklych narzedzi (objects). W tym ujeciu rewolucyjny
terroryzm okazuje si¢ jedynie lustrzanym odbiciem kapitalistycznego wy-
zysku. Jak to ujeli francuscy studenci w jednym z wyrazistych hasel Maja
1968: ,,Une revolution qui demande que I'on se sacrifice pour elle est une
revolution a la papa” (Rewolucja, ktora wymaga samoposwigcenia, jest re-
wolucja tatusiow).

Sens indywidualizmu Nowej Lewicy zostal przekonujaco wyrazony
w deklaracji oddziatu SDS z Port Huron w 1962 roku:

Jestesmy $wiadomi, ze w celu uniknigcia prawienia komunaléw mu-
simy dokona¢ analizy konkretnych uwarunkowan porzadku spotecz-
nego. Aby jednak taka analize przeprowadzi¢, musimy oprze¢ si¢ na
wskazaniach zasad podstawowych. Do naszych wlasnych, fundamen-
talnych wartosci spotecznych naleza miedzy innymi: koncepcja istoty
ludzkiej, stosunkéw miedzyludzkich 1 systemow spolecznych. Jednost-
ki uwazamy za nieskoficzenie warto$ciowe oraz dysponujace niezreali-
zowanymi mozliwosciami umyslu, a takze potencjalem doswiadczania
wolnosci 1 milosci... Przeciwstawiamy si¢ depersonalizacji redukujacej
istoty ludzkie do poziomu rzeczy. Jezeli brutalne koleje dwudziestego
stulecia czegokolwiek nas nauczyly, to tego, ze $rodki i cele pozostaja
ze soba w jak najscislejszym zwiazku; tego takze, Zze niejasne apele
do ,,potomnosci” nie moga usprawiedliwi¢ okaleczajacego charakteru
wspolczesnosci...

Istniejacy w dzisiejszym Swiecie olbrzymi dystans miedzy cztowiekiem
a czlowiekiem opisuja pojecia takie jak samotnos§é, wyobcowanie,
izolacja. Owe dominujace tendencje nie moga zosta¢ przezwyciezone
za pomocy bardziej skutecznego zarzadzania personelem ani coraz
lepszymi gadzetami, lecz tylko przez mitosé, ktora przewazy batwo-
chwalczy stosunek cztowieka do rzeczy'.

Kwestia, do ktorej odnoszg sig tutaj studenci ze swym sentymentalnym
szacunkiem do ,,milosci”, ,,samotnosci”, ,,depersonalizacji”, pozostaje
w zywym kontrascie wobec bardziej doktrynalnego stylu ich radykalnych
poprzednikéw. Jeszeze pokolenie wezesniej, w czasie hiszpanskiej wojny
domowej, Harry Pollitt, przywodca Brytyjskiej Partii Komunistycznej, byl

!5 Cytowane w formie, w jakiej pojawia si¢ w: Cohen M., Hale D., red. 1967. The New Student
Left, Beacon Press, Boston, s. 12—13.
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w stanie z czystym sumieniem zaleci¢ poecie Stephenowi Spenderowi,
ze powinien pojecha¢ do Hiszpanii i dac si¢ zabié: partia potrzebowala
wszak wigkszej ilosci artystow-meczennikéw w celu poprawy 1 umocnie-
nia wlasnego wizerunku. Na tym wtasnie polega polityka ideologiczna —
na catkowitym podporzadkowaniu osoby potedze partii i doktryny. Tego
rodzaju wypaczenia nie charakteryzowaly wylacznie lewicy stalinowskie;.
To przeciez niezlomnie antystalinowski Sidney Hook, ktéory w stynnej
wymianie listow z Bertrandem Russellem, do ktérej doszlo na poczat-
ku lat 50., postugujac si¢ logikq niczym sickiera, doszedl do wniosku, ze
powstrzymanie §wiatowych ambicji Harry’ego Pollitta usprawiedliwiloby

u$miercenie calego rodzaju ludzkiego'®

. Tego rodzaju bojowa postawa
antystalinowska wymagalaby — chcac nie chcac — dwoch miliardow me-
czennikéw: nie mozna mie¢ watpliwosci, ze 6w model politycznej postawy
zdobylby zloty medal w kategorii krwawego fanatyzmu. Gdyby bomba
wodorowa byla dostepna w szesnastym stuleciu, identycznej, mrozacej
krew brawury mogliby$§my si¢ spodziewa¢ po Kalwinie i Loyoli... ktorzy
nigdy nie zartowali... i by¢ moze dzisiaj po prostu by nas tutaj nie byto.
To jednak jest dokladnie ten rodzaj zepsutych relacji miedzyludzkich,
od jakich odzegnuje si¢ polityka Nowej Lewicy. Zamiast przedstawionego
podejscia cechuje ja nad wyraz rozsadny ek przed wywieraniem jakiego-
kolwiek nacisku na innych i przed zgoda na stosowanie przemocy w imi¢
dowolnych ideatéw, niewazne, jak bardzo ponetnych. Cztonkowie ruchu
Nowej Lewicy sami robia, co do nich nalezy, nikt tam nie sptaca cudzych
dlugoéw 1 nie zmusza innych do splacania ich za siebie. Jak w niedawnym
tekscie zauwaza Kenneth Keniston z Yale Medical School, ,,...maniera i sty-
lem, ci mtodzi radykalowie sa bez reszty «indywidualistyczni», skupieni na
relacjach twarza w twarz, na bezposrednich i otwartych stosunkach z in-
nymi ludZmi; wrodzy natomiast wobec formalnie ustrukturalizowanych
rél 1 tradycyjnych, biurokratycznych wzorcéw wladzy i prawomocnosci”
— zrodel owej charakterystyki Keniston upatruje w modelu wychowania
dzieci, powszechnym wsréd wspolczesnej klasy sredniej, modelu zakorze-
nionym tak mocno, ze Keniston zastanawia sig, czy ,,jest w ogole mozliwe
zachowanie otwartego i indywidualnego stylu, nie opartego na manipu-
lacji, lecz na zaufaniu, przy jednoczesnej prébie budowy skutecznego
programu na skale ogélnokrajowsa”'". Mamy tu do czynienia z problemem

16 Dyskusja Russell-Hook pojawia si¢ w: McClelland Ch., ted. 1960. Nuclear Weapons, Missi-
les, and Future War, Chandler, San Francisco, s. 140-157.

7 Por. Keniston K. 1968. Young Radicals, Hatcourt, Brace & Wotld, New York. Studium
zostalo oparte na wnioskach Krajowej Komisji Nadzorujacej kampanii ,,Vietnam Summer”
1967.

/028 STANRZECZY 2(7)/2014



realnym; ceng realizacji ideatu ,,demokracji uczestniczacej” musi by¢ orga-
nizacyjny bezwlad. Z drugiej strony, by¢ moze miara naszego spotecznego
zepsucia jest wiara w to, ze demokracja jako taka moze w ogole by¢ inna
niz ,,uczestniczaca’.

Piszac te stowa, mam jednak przykra $§wiadomos¢ istnienia posrod
kontestujacych coraz bardziej wyraznego ideologicznego dryfu w kierun-
ku uznania stosownosci uciekania si¢ do slusznej przemocy, zauwazalnego
zwlaszcza wréd mlodziezy poddanej wplywom ekstremistow spod znaku
Black Power i tych, ktorzy wyznaja romantyczna wizje walki partyzanckie;.
Jest to szczegdlnie prawdziwe w odniesieniu do mlodziezy europejskiej,
gwaltownie wycofujacej si¢ na poziom stereotypowego pojecia rewolucji.
Niemniej w Stanach Zjednoczonych idee ,,polityki konfrontacji” i wiwaty,
jakimi fetowana jest fikcja ,,wojny ludowej”, réwniez zyskuja na znaczeniu,
w miar¢ narastania frustracji wywolanej brutalnoscig i ktamliwoscia dzia-
tan establishmentu. Posréd radykaléw pojawiaja si¢ — co tragiczne — coraz
to kolejne proby znalezienia sposobu na , legitymizacj¢ morderstwa”, jak
opisal to Camus, i wraz z ta tendencja Nowa Lewica naraza si¢ na ryzy-
ko utraty swego dotychczasowego ducha i szczero$ci. Wynika to z tego,
ze pigkno Nowej Lewicy od zawsze polegalo na zazartym dazeniu do
nadania politycznej godnosci emocjom bardziej delikatnym, na gotowosci
do otwartej rozmowy o litosci, mitosci i rezygnacji z przemocy. Dlatego
wilasnie jest ze wszech miar smutne, gdy w imi¢ owego nurzajacego si¢
w samozadowoleniu ducha walki duch humanistyczny ustepuje wiekowe;j
tradycji polityki nienawisci, msciwosci i napuszonego oburzenia. Rzecz nie
w tym, ze jest to po prostu ohydne, ale glupie. Miernikiem zarliwosci prze-
konan staje si¢ nagla gotowos¢, z jaka czlowiek potrafi wdac sie w bojke
z przypadkowo napotkanym policjantem.

Osobiscie uwazam, ze ci, ktorzy ulegaja pokusie doktrynerskiej prze-
mocy i sile jej manipulacji, wciaz pozostaja niewielka czescig rzesz konte-
stujacej mlodziezy — nie liczac krzykliwej mniejszosci, ktora z oczywistych
powodow zagarnia uwage prasy. Juz chocby owa charakteryzujaca Nowa
Lewice jako$¢ niewykluczania nikogo — zgoda, by kazdy mogt zajac¢ wlasne
stanowisko, nawet gdy wynika z niego catkowity bezsens — sprawia, ze nie-
mozliwe jest odtracenie tych, ktorzy pojawiaja si¢ na manifestacjach z iko-
nami Che i przewodniczacego Mao oraz sloganami mrozacymi krew w Zy-
tach. Niemniej gléwnym przestaniem Nowej Lewicy pozostaje przestanie
wyrazone w motto SDS: , Jeden cztowiek, jedna dusza”. Sens tego hasla jest
dostatecznie wyrazny: bez wzgledu na koszta doktrynalne, nalezy zawsze
mie¢ na uwadze wyjatkowos$¢ i godnos¢ jednostki oraz przyzna¢ prymat
wszystkiemu, co w danym momencie jest dla niej najbardziej istotne.
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Colin Maclnnes, rozwazajac roéznice pomiedzy mlodymi radykala-
mi z lat 30. i 60., zauwaza, ze dzisiejsza mlodziez ,,wykazuje si¢ wick-
sza osobista odpowiedzialno$cia niz dawniej. Nie w sensie wypelniania
«obowiazkow» wobec panstwa czy spoleczenistwa, lecz wobec siebie
samych. W wigkszym stopniu przygladaja si¢ sobie i wlasnym motywa-
cjom”"®. Kazdy, kto spedzil nieco wigcej czasu wirdd identyfikujacych sie
z Nowg Lewica studentéw, wie, o czym Maclnnes mowi. Rzecz w trzez-
wej introspekcji, poréwnywalnej do cechy zwanej przez Kosciot katolicki
,.skrupulatnos$cia® (serupulosity). Przesiadywanie wsréd tych mtodych ludzi
podczas ich poglebionych, do przesady drobiazgowych sesji, kiedy to ,,za-
glebiaja si¢ we wlasne ja” w celu odkrycia rzeczywistych motywacji, moze
by¢ doswiadczeniem trudnym do zniesienia, podobnie jak obserwacja ich
uporczywego poszukiwania ,,bezposredniosci” wolnej od organizacyjnych
1 hierarchicznych dystynkcji. Niemniej jest to — w najgorszym wypadku
— przesadna dbato$¢ o zachowanie cnoty, ktéra kaze mlodziezy uparcie
utrzymywac, ze ani teoria, ani retoryka nie moga przewazy¢ nad naszymi
konkretnymi, wplywajacymi na nas i bliznich poczynaniami oraz ze osta-
teczng instancja musi pozosta¢ osoba, nie doktryna.

Powstaje w tym punkcie pytanie: czym jest osoba? Czym, w swej naj-
glebszej istocie, jest owo ulotne i czgsto chaotyczne ludzkie cos, co stano-
wi podstawe systemoéw spolecznych i ideologii 1 co musi si¢ sta¢ moral-
nym punktem odniesienia wspélczesnosci? Ledwie zdazymy zapytad, a juz
polityka spoleczna oddaje pola temu, co Timothy Leary okreslit mianem
»polityki uktadu nerwowego”. Swiadomosé klasowa jako zasada twércza
ustepuje tutaj... Swiadomosci swiadomosciowej. W tym wlasnie miejscu
Nowa Lewica i bitnikowsko-hipisowska cyganeria podaja sobie rece. Al-
bowiem nawet w najbardziej wrogiej karykaturze artystowskie peryferia
naszej mlodziezowej kultury ukazujg swa odmiennos¢ 1 wyrazistos¢. Pod-
stawg jest tu intensywny namyst nad wlasnym ja, nad niewidocznym na
powierzchni bogactwem jednostkowej swiadomosci. Stereotypowy bitnik
czy hipis, skupiony na sobie samym, oderwany od reszty spoleczenstwa
w narkotycznym $nie czy ekstatycznej kontemplacji... Co kryje si¢ pod
tymi popularnymi obrazami niekiedy pociesznego, a czasami beznadziej-
nie bladzacego poszukiwania prawdy o sobie samym?

Bitnikowsko-hipisowska bohema moze si¢ jawi¢ jako zbyt oddalo-
na od spolecznego zaangazowania radykaléw Nowej Lewicy, lecz owo

8 Maclnnes C. 1967. Old Youth) and Young, ,,Encounter” wrzesiert 1967. Inne oméwienie tego
tematu, w ktorym natykamy si¢ na ten sam moment — zob. sympozjum Confrontation. The Old
Left and the New, ,,The American Scholar” jesied 1967, s. 567-89.
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wycofanie nastepuje w kierunku §wietnie rozumianym przez politycznych
aktywistow. ,,Odlatujemy” wszak w glab, w strone glebszych pokladéw
samowiedzy. Swobodg przejscia z jednego skrzydta kontrkultury do dru-
giego dostrzec mozna w schemacie, jaki widzimy w rozwoju wielu z wol-
nych uniwersytetow.

Te kontestatorskie akademie zakladane sg zazwyczaj przez przedsta-
wicieli kampusowej Nowej Lewicy i poczatkowo kladg nacisk na polityke
o duzym cig¢zarze gatunkowym. Stopniowo jednak ich programy nauczania
stajq si¢ coraz bardziej ,,hip” zaréwno pod wzgledem tresci, jak i metod
dydaktycznych: psychodelia, pokazy $wietlne, multimedia, teatr totalny,
McLuhan, egzotyczne religie, dotyk i czulo$¢, ekstatyczne laboratotia..."”.
Takie samo przejscie przesledzi¢ mozemy w karierze Boba Dylana, ktéry
cieszy si¢ szacunkiem wsrod przedstawicieli wszystkich odmian mtodzie-
zowych kultur kontestacji. Wezesne piosenki Dylana byly tradycyjnymi,
folkowymi protest-songami, wyktadajacymi oczywiste kwestie sprawie-
dliwosci spotecznej; wyrazaly sprzeciw wobec szefow, wojny 1 wyzysku
czlowieka przez czlowieka.

Potem, znienacka, wlasciwie jakby Dylan doszed! do wniosku, ze tra-
dycyjnymi balladami w stylu Woody’ego Guthriego nie siggnie dostatecz-
nie gleboko, utwory artysty nasiakaja surrealizmem i psychodelia. Dylan
znajduje si¢ naraz gdzie§ pomiedzy racjonalizujacym umystem (cerebrum)
spolecznego dyskursu, badaniem rzeczywistosci sennych koszmaréw oraz
probami odstonigcia splatanych podstaw ludzkich zachowan i opinii. Na
tym etapie, z poczatkiem lat 50., projekt podjety przez bitnikéw — zadanie
rekonstrukeji wlasnego zZycia, modeli percepcji 1 wrazliwosci — zaczyna
raptownie usuwac w cien spoleczne zadanie zmiany instytucji i zasad.

Mozemy zatem wsrod srodowisk mlodziezowych zaobserwowac cate
spektrum mysli i doswiadczenia, faczace ze sobg nowolewicows socjologie
Millsa, freudowska odmiane marksizmu reprezentowang przez Herberta
Marcusego, anarchizm oraz terapi¢ gestalt Paula Goodmana; apokalip-
tyczny mistycyzm ciala Normana Browna, opartq na mysli zen psycho-
terapi¢ Alana Wattsa i wreszcie hermetycznie tajemniczy narcyzm Timo-
thy’ego Leary’ego, kontinuum, w ktoérym $wiat wraz ze swymi troskami
moze si¢ ostatecznie skurczy¢ do rozmiaréw drobiny pylu wirujacego
w prywatnej, psychodelicznej otchlani jednostki. Posuwajac si¢ wzdluz
owego spektrum, widzimy, jak socjologia ustepuje stopniowo psychologii,
polityczny kolektywizm oddaje pola osobie, a zachowania §wiadome 1 kla-
rownie uzasadnione wycofujg si¢ pod naporem sil pozarozumowej glebi.

¥ Por. Keyes R. 1967. The Free Universities, ,,The Nation” 2 pazdziernika 1967.
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Ekstrema owego spektrum poczatkowo zdaja si¢, co prawda, zupelnie ze
sobg niespowinowacone, lecz nie powinnismy si¢ dziwi¢, gdy na tym sa-
mym panelu dyskusyjnym spotkamy wszystkie wymienione wyzej osoby.
Londynski Kongres Dialektyki Wyzwolenia, zorganizowany latem 1967 ro-
ku, byl wlasnie tego typu wydarzeniem: préba wypracowania prioryte-
tow prowadzacych do psychicznego i spolecznego wyzwolenia wsréd
uczestnikow rekrutujacych si¢ zarowno z rewolucyjnych kregéw Nowej
Lewicy, jak 1 sposrod egzystencjalnych psychiatréw. Pojawil si¢ rowniez
Allen Ginsberg — ktory co prawda nie przemowil, za to zaintonowal piesn
Hare Kriszna. Czego mozna si¢ bylo spodziewac, zadnych priorytetow nie
ustalono. Co réwnie istotne, na kongresie nie zdotano nawiazac¢ zadnych
znormalizowanych stosunkow z rzecznikami ruchu Black Power, takimi
jak Stokely Carmichael, dla ktérego — co tragiczne, acz zrozumiale — praw-
dziwa spoleczna sila, wbrew wszystkiemu, czego nauczyla nas historia,
ponownie wydaje si¢ opiera¢ na lufach karabinow.

Pomimo tych probleméw poczucie wspélnoty sprawy bylo tam nie-
watpliwie obecne: nacisk ktadziono na konieczno$¢ rewolucyjnej zmiany,
ktora w identycznym stopniu musi objac¢ zardwno psyche, jak i spoteczen-
stwo. Nawet dla aktywistow Black Power gléwnym Zrédlem uzasadnie-
nia walki sg prace egzystencjalistycznych teoretykow, na przyklad Frantza
Fanona, ktorzy najwickszej wartosci czynnego buntu upatruja w psychicz-
nym wyzwoleniu uciemi¢zonych®.

Dlatego wlasnie gdy ugrupowania Nowej Lewicy organizuja demon-
stracje, z pewnoscig pojawig si¢ na nich i odurzeni hipisi. By¢ moze zigno-
rujq po prostu cigzkawe, polityczne przemowy i zajma si¢ ,,wodowaniem
z6ltej todzi podwodnej” badZz odprawia egzorcyzmy nad Pentagonem.
W Berkeley, po incydentach roku 1966, Nowa Lewica i miejscowi hipisi

? Ruch Black Power bywa réwniez wciagany w obszar kontrkultury na inne sposoby.
W ksiazce Eldridge’a Cleavera Sou/ on Ire McGraw-Hill, New York, 1968) znajdujemy zaj-
mujaca analize ukrytych, seksualnych podwalin rasizmu. Por. esej The Great Mitosis. Analiza
sugeruje jednak, ze podobnie jak niektérzy reprezentanci Nowej Lewicy, Cleaver uwaza
walke o emancypacje¢ za dziedzine meskich mezczyzn, ktorzy musza dowies¢ wlasnej przy-
datnosci poprzez ,,narazanie wlasnych jaj”. Zbyt czgsto sugeruje si¢ tam, iz samica powinna
sie zadowoli¢ rola opiekunki domowego ogniska, rozpalonego dla jej poranionego w bi-
twach obronicy, lub dotaczy¢ do bojownikéw w charakterze markietanki. W obu wypadkach
wspolnota zostaje ocalona dla niej, zamiast rowniez przez nig. Oznacza to, jak sadze, ze
krzywdzace stereotypy plciowe zakorzenione sg na glebszym poziomie $§wiadomosci niz
uprzedzenia rasowe. Komentarze w tej kwestii por. Roszak B. 1966. Sex and Caste, ,,Libera-
tion” grudzien 1966, s. 28-31.

2 Z6lta 16dz podwodna” — chodzi naturalnie o odwolanie do jednego ze sztandarowych
utworéw ery psychodelii, piosenki Beatleséw Yellow Submarine (przyp. thum).
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bez najmniejszego klopotu zorganizowali wspolnie happening Human
Be-In, celebrujacy guasi-zwycigstwo studentéw nad administracja. Wsku-
tek licznego udziatu hipiséw §wicto dos¢ szybko przybralo charakter ma-
sowego ,,festiwalu mitosci”, lecz nikt nie uznal tego za niestosowne. Praw-
dopodobnie najbardziej istotnym rysem wydarzenia byt fakt, ze posréd
czterdziestu tysiecy uczestnikow znalazlo si¢ wielu nastolatkow z okolicz-
nych gimnazjow i liceow — tak zwanych ,,matolatow” (zeeny-boppers), ktorzy
stanowia obecnie wigkszos¢ tlumu przelewajacego si¢ przez Telegraph
Avenue w Berkeley. Dla tych mlodzikéw kolejna fala kontrkultury, rozréz-
nienia miedzy buntowniczym aktywizmem i artystowska bohema, staja si¢
stopniowo coraz mniej wyrazne. Bez watpienia — czego obawiaja si¢ wlo-
darze tamtejszych miast — maloletnia mtodziez nabywa na tej alei licznych
ztych nawykow — z tym ze Zrédlem zepsucia sa zapewne w takim samym
stopniu ulotki SDS, jak psychodeliczne gazety, i nie ma wigkszej §wiado-
mosci réznicy pomiedzy rzuceniem studiow a zajeciem mocnych pozycji
w oczekiwaniu na polityczng konfrontacje. Dla nich wszystko sprowadza
si¢ do kontestacji — a wszelkie bardziej szczegdtowe kategorie maja zna-
czenie drugorzedne.

Fundamentalna jedno$¢ spajajaca réznorodne odlamy kontrkultury
mozemy zatem dostrzec, jezeli spojrzymy na dziatania bitnikowsko-hipi-
sowskiej bohemy jak na wysilek majacy na celu wypracowanie struktury
osobowosci 1 stylu zycia, zakorzeniony w nowolewicowej krytyce spo-
tecznej. Przedstawiciele owej mlodej cyganerii sa, w swym najlepszym
wydaniu, utopijnymi pionierami $wiata lezacego poza intelektualnym
odrzuceniem programu Wielkiego Spoteczenstwa (Great Society). Staraja
si¢ wypracowac kulturowsq baze dla polityki Nowej Lewicy, odkryé nowe
modele wspoélnoty i rodziny, nowg obyczajowos¢ seksualna, nowe sposo-
by na utrzymanie si¢, nowe formy estetyczne, nows tozsamos¢ jednostki
1 wszystkiego tego upatrujg na przeciwleglym brzegu polityki opartej na
sile, mieszczanskim domu i konsumpcyjnym spoleczenstwie. Kiedy Nowa
Lewica nawoluje do pokoju, przedstawiajac nam ponurg analiz¢ rzeczywi-
stej sytuacji w Wietnamie, hipisi natychmiast przekladaja to stowo na santi
— ,,pokoj, ktéry przekracza nasze pojmowanie” — wypelniajac tym samym
duchowy wymiar ideatu. Badanie sposobu zycia zgodnego z pojeciem Santi
ma moze niewiele wspélnego z dzialaniami na rzecz zakoficzenia wojny
wietnamskiej, lecz stanowi by¢ moze najlepsza metode zapobiezenia kilku
kolejnym Wietnamom. Owszem, eksperymenty, jakie znajdujemy na hi-
pisowskiej rubiezy kontrkultury, wciaz sq jeszcze w powijakach, a czesto
wrecz poronione. Musimy jednak pamigtaé, ze mtodzi eksperymentato-
rzy pojawili si¢ wérod nas najdalej kilkanascie lat temu 1 ze przedzieraja
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si¢ przez grube warstwy zwyczajow 1 instytucji, ktére na okrzepnigcie
i budowe fortyfikacji mialy lat kilkaset. Krytyka tych eksperymentéw jest
uprawniona i konieczna, jednak rozpaczliwe zalamywanie rak nad tym, co
znajduje si¢ jeszcze w powijakach, wydaje si¢ stanowczo przedwczesne.

* ok ok

Witasnie dlatego, ze polityka Nowej Lewicy pozostaje w zwiazku z ca-
tosciq kultury kontestacji, mozliwos¢ jakiegokolwiek trwalego sojuszu
z najbardziej nawet wykluczonymi reprezentantami pokolenia dorostych
jest powaznie ograniczona. Dopdoki mlodzi beda akcentowaé w swej
polityce koniecznos¢ dalszej integracji oséb ubogich i pokrzywdzonych
przez los ze sfera technokratycznego dobrobytu, dopéty beda mogli cie-
szy€ si¢ z nawigzywanych ad hoc zwiazkéw z robotnikami i ich zwiazkami
zawodowymi, a takze z uciskanymi mniejszosciami. Tego rodzaju alian-
se nie majq jednak szans doprowadzi¢ do trwalego zjednoczenia. Kiedy
ci$nienie rosnace w czarnych gettach naszych miast spowoduje wreszcie
wybuch, rebelia moze sprawia¢ wrazenie prologu rewolucji. Zbuntowani
mlodzi wyglosza wowczas stowa wspolczucia 1 udzielanego powstaficom
wsparcia, w takiej oczywiscie mierze, w jakiej ruch Black Power dopusci
do udziatu biatych sprzymierzedacéw™. Niebawem jednak, bez wzgledu
na poczatkowe zamiary czarnej partyzantki, gtéwnym zajeciem buntowni-
kow stang si¢ masowe rabunki — bedace sposobem ubogich na wdarcie si¢
na obszar spoleczenstwa konsumpcyjnego. I pod tym wlasnie wzgledem
gniewna, rozbrzmiewajaca w gettach agitacja brzmi niczym wolanie thumu
u wrot technokracji — my chcemy do $rodka.

O ile Skowyt Allena Ginsberga jawi si¢ jako fundujacy dokument kontr-
kultury, o tyle pamigta¢ nalezy o tym, co poeta mial do powiedzenia swiatu:
,» Wszystkie swoje pieniadze spalifem w koszu na §mieci”. Czy bedzie zatem
zwycigstwem, czy moze porazka kontrkultury, kiedy czarny czltowiek wy-
walczy sobie wreszcie, za pomoca rozpaczliwych srodkéw doraznych, wol-
nos¢ 1 ostatecznie wymoze na Wielkim Spoleczenstwie dostep do ,,biatej”
wersji rabowania sklepow: stabilne zatrudnienie, bezpieczny dochdd, ta-
twos¢ zaciggania kredytow, swobodny dostep do okolicznych centrow han-
dlowych i wlasny dom, w ktérym bedzie mogl gromadzic sterty pakunkéw

2 Oto, dla przykladu, tekst ulotki rozdawanej w nowojorskim Harlemie przez ,,Komitet
Zatroskanych Bialaséw”: ,,Bedziemy omawia¢ rozpieprzenie oddzialéw specjalnych policji
(tudziez gwardii narodowej badZ wojska), jakie ma nastapi¢ w razie dowolnego powstania
czarnych na obszarze Nowego Jorku. Bedziemy réwniez omawia¢ blokade zaplanowanych
na jesien szkolen gwardii narodowej w zakresie «kontroli ttumuy i inne tematy”.
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z zakupami? Jest to sprawa kluczowa, gdyz odstania problem, z jakim mie-
rzy si¢ kontrkultura, stajaca przed niewatpliwie palacymi pytaniami zwia-
zanymi ze sprawiedliwoscia spoleczng. Czym bowiem jest sprawiedliwos§¢
spoleczna w odczuciu spolecznie pokrzywdzonych i wywlaszczonych?
W jawnie oczywisty sposéb oznacza ona uzyskanie dostepu do wszyst-
kiego, z czego wykluczyl ich egoizm klasy $redniej. W jaki jednak sposéb
mozna taki dostep zyskaé, nie stajac si¢ zarazem integralnym, wspieraja-
cym elementem technokracji? Co moze uczyni¢ ruch Black Power, czarna
kultura, czarna §wiadomos¢, by nie odegrac roli etapu przejSciowego na
drodze do czarnej komercji, czarnego konformizmu, czarnego dobrobytu:
wreszcie do wspolczesnej Ameryki klasy sredniej, tyle Ze zaludnionej przez
ludzi odmiennej barwy skory? Rozwigzanie tego dylematu wymaga niezwy-
kle skrupulatnego podejscia, taktu i wrazliwosci — cech, ktérych niedostatek
stanowi czesta przypadlosé w srodowiskach osob spotecznie poszkodowa-
nych, zaangazowanych w zazarta walke polityczna.

Rozwazmy dla przykladu sytuacje, z jakq przyszto si¢ mierzy¢ francu-
skim studentom w maju 1968, podczas strajku generalnego. Naczelnym
idealem chwili bylo wywalczenie ,,pracowniczej kontroli” nad francuskim
przemystem. Znakomicie; czy jednak pracownicze ciala zarzadzajace by-
tyby odporne na niebezpieczenstwo technokratycznej integracji? Niestety
nie. Nietrudno jest bowiem wyobrazi¢ sobie technokracje odradzajaca si¢
na wyzszych szczeblach rad robotniczych powolywanych przez sklepikarzy
1 robotnikéw — a by¢ moze nawet wykorzystujaca te nowe, pozbawiajace
ztudzen 1 cigzkie realia ku swojej niemalej korzyscil Probierzem kwestii
byloby pytanie: w jakim stopniu robotnicy sa gotowi do likwidacji catych
sektorow gospodarki, jezeli okazaloby si¢ to konieczne do realizacji celéw
odmiennych od zwigkszenia wydajnosci produkeji i poziomu spozycia wy-
tworzonych débr? W jakiej mierze byliby gotowi odsunaé na bok techno-
kratyczne priorytety na rzecz nowej prostoty, spowolnienia tempa spotecz-
nego zycia 1 uzyskania niezbednej ilosci wolnego czasu? Dobrze by byto,
gdyby zwolennicy pracowniczej kontroli poddali te kwestie powaznemu
namyslowi. Zalézmy bowiem, Ze francuscy robotnicy rzeczywiscie przej-
muja moc decyzyjng nad gospodarkg — ktéry to cel stracit zresztg wiele ze
swego wezesniejszego powabu, gdy tylko rzad de Gaulle’a zaproponowal
nowe rozwiazania placowe. Czy monterzy z zakladéw Renault rozwazy-
liby likwidacje wlasnych miejsc pracy ze wzgledu na to, ze samochody
1 zageszczajacy si¢ ruch uliczny sa raczej plaga niz udogodnieniem? Czy
pracownicy z zakladéw samolotowych przerobiliby Concorde’a na zyletki
z powodu twierdzen, ze 6w cud techniki lotniczej pod wzgledem spo-
tecznym z pewnoscia okaze si¢ wynalazkiem straszliwym? Czy robotnicy
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zatrudnieni we francuskich zakladach zbrojeniowych wykazaliby si¢ go-
towoscia do zakoficzenia produkciji force de frappe”, uznajac ze zaprowa-
dzenie rownowagi strachu nalezy do najbardziej nikczemnych wystepkéw
technokracji? Podejrzewam, ze odpowiedZ na wszystkie powyzsze pytania
brzmialaby ,,nie”. Zmianie uleglby sklad spoteczny technokracji, lecz owa
zmiana nie oznaczalaby w istocie niczego ponad poszerzenie fundamentu,
na ktoérym spoczywaja imperatywy lezace u podtoza technokraciji.

Zawsze ilekro¢ relacje kontrkulturowej mtodziezy i wykletego ludu
ziemi* wykraczaja poza problem integracji, powstaje poczucie dojmuja-
cej niezrecznodci. Wartosci kulturowe niezadowolonej miodziezy musza
wydawac si¢ dziwactwem ludziom, ktérych uwage w zrozumialy sposob
przykuwa kwestia wywalczenia dostepu do kuszacych dobr konsumpcyj-
nych, jakimi cieszy si¢ klasa $rednia®. Jakze zdumieni musza by¢ ci, ktdrzy
od tak dawna cierpieli i zyli w biedzie, odkrywajac, Zze dzieci nowobogac-
kich ubierajg si¢ w szmaty, przeobrazaja swoje ,,chaty” w co$ ledwie od-
réznialnego od mieszkania w slumsach i przesiaduja na ulicach jak Zebracy.
I — odwrotnie — jakie znaczenie moze mie¢ najnowszy, surrealistyczny al-
bum Beatlesow dla bezrobotnego gérnika czy harujacego na farmie imi-
granta? Co maja kloszardzi z Nanterre sadzi¢ o ostatniej, pokazanej na
Lewym Brzegu produkcji Arrabala? Pewne jest, Ze nie postrzegaja owych
dziwnych zjawisk jako elementu wlasnej kultury, lecz jako nieco szalone
ciekawostki, ktérymi zabawia si¢ zepsuta mlodziez z klasy §redniej. By¢
moze, identycznie jak marksistowscy straznicy sprawiedliwosci spolecznej,

3 Force de frappe (fr. sita uderzeniowa) — ogdlne okreslenie francuskiej broni atomowej, poj-
mowanej jako element systemu odstraszania nuklearnego (przyp. thum).

2 Wyklety lud Ziemi (Les Damnés de la terre) — tytul wydanej w 1961 roku ksiazki Frantza
Fanona, czarnoskorego francuskiego psychiatry, filozofa, autora cennych badan dotycza-
cych procesow dekolonizacyjnych. W Wykletym ludzie Zieni Fanon analizuje rolg klasy, rasy,
kultury i przemocy w walce o niepodleglo$¢ narodowa.

» Por. Daniel i Gabriel Cohn-Bendit: ,,Réznice pomiedzy rewolucyjnie nastawionymi stu-
dentami a robotnikami wyrastaja bezposrednio z réznic ich pozycji spolecznej. Jako ze
niewielu studentéw doswiadczylto prawdziwie dotkliwego ubdstwa, ich walka dotyczy samej
hierarchicznej struktury spoleczenstwa, ucisku stosowanego réwniez w warunkach dobro-
bytu. Nie tyle musza si¢ oni mierzy¢ z niedostatkiem débr materialnych, co z wlasnymi
niespelnionymi pragnieniami i aspiracjami. Robotnicy, z drugiej strony, cierpia wskutek uci-
sku bezposrednio ekonomicznego — zarabiaja ponizej 500 frankéw miesigcznie, pracujac
w stabo wentylowanych, brudnych i hatasliwych fabrykach, gdzie panosza si¢ brygadzisci,
gléwni inzynierowie 1 dyrektorzy, spiskujacy w celu utrzymania podwladnych na dotych-
czasowych miejscach”, Obsolete Commmunism. The 1eft-Wing Alternative, s. 107. Cohn-Bendit
twierdzi jednak, iz wbrew owym radykalnie odmiennym horyzontom politycznym mozliwa
jest miedzy obiema grupami wspélnota sprawy, oparta na jego taktyce ,,spontanicznego
oporu” na ulicach.
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widza w nich nawet niezno$ne manifestacje ,,dekadencji” — neurotycz-
nego niezadowolenia tych, ktérzy nie potrafia z wdzigcznoscia zajac si¢
spokojng realizacja obowigzkow, naktadanych przez zycie w rozwini¢tym
spoleczenstwie przemystowym.

Problem, z jakim boryka si¢ kontrkultura w relacjach ze sferami spo-
tecznie wykluczonych, powraca na innym poziomie — co zakrawa na
dos¢ bolesng ironi¢ — w dwojnasob. Jak juz wspominali§my, to wlasnie
kulturowe eksperymenty mlodych narazone sa na najwigksze ryzyko za-
infekowania duchem komercji — i wskutek jego dziatania, na utrate mocy
buntowniczego przekazu. To wiasnie owe eksperymenty na niwie kultury
przyciagaja zainteresowanie odurzajacych sie¢ nimi hulakéw z klasy $red-
niej, ktorzy tworza bastion technokratycznego porzadku. I jest to zain-
teresowanie niezdrowe. Ludzie, o jakich mowimy, odwiedzaja dzielnice
cyganerii, by popatrzec¢ na ,,dzieci kwiaty”, wpadaja do klubéw z muzy-
ka rockows, wykladaja minimalng cen¢ 5 dolaréw po to, by zabawic si¢
w podgladacza na projekcji Le Cimeticre des Voitures — wszystkie te roz-
rywki staly si¢ wspolczesna, coraz bardziej popularng wsréd zamoznych,
wetsja stummingr’®: przelotnym flirtem z kontestacja, flirttem nieuchronnie
znieksztalcajacym pierwotne, prawdziwe oblicze zjawiska.

Nie wolno lekcewazy¢ tendencji grozacej kontrkulturze neutralizacja
sily oporu ze strony tego rodzaju falszywego zainteresowania. Buntowni-
cy powinni mie¢ si¢ na bacznosci i wykazywaé najwyzsza przezornoscia,
by nie trafi¢ w charakterze eksponatéw do komercyjnego gabinetu oso-
bliwosci — niczym egzemplarze egzotycznej fauny, przeniesione zywcem
z ostepow dzikiej dzungli... przez ,,Time’a”, ,,Esquire’a” tudziez Davida
Susskinda. Na tak zdradzieckim gruncie ryzyko postawienia zlego kro-
ku, przeliczenia sig, jest wprost olbrzymie. Bob Dylan, optakujac bezmiar
zepsucia naszej epoki, ostabia swojq wiarygodnos¢, wydajac rok po roku
w wytworni Columbia plyte za milion dolaréw — ktéra ma wigksze szanse
trafi¢ na poétke pod nowoczesnym, stereofonicznym sprze¢tem z radiem
1 gramofonem w polyskujacej, mahoniowej obudowie niz do zamieszka-
nego przez przedstawicieli bohemy poddasza. Vanessa Redgrave — wete-
ranka Komitetu 10077 i prowadzonych przez jego czlonkéw strajkéw oku-
pacyjnych w Whitehall, zaktadajaca na siebie fidelowskie mundury polowe

2 Slumming — slum tourism — turystyka slumsowa — praktyka odwiedzania biednych, ubogich

dzielnic miast w celu osobistego przyjrzenia si¢ zyciu ich mieszkadcow. Ze shummingiem
mamy do czynienia od lat 80. XIX stulecia. Ow rodzaj rozrywki poczatkowo dotyczyt
przede wszystkim Londynu i Nowego Jorku.

77 Komitet 100 (The Committee of 100) — brytyjskie ugrupowanie antywojenne, zalozo-
ne w 1960 przez setke sygnatariuszy, wsrdéd ktérych znalazl sie m.in. Bertrand Russell.
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1 wyspiewujaca na Trafalgar Square kubanskie ballady rewolucyjne, uzycza
zarazem swych talentow filmom playboyowskiej proweniencji w rodzaju
Powigkszenia. Nawet Herbert Marcuse, zreszta ku swemu wielkiemu roz-
goryczeniu, po niemiecko-francuskim buncie studentéw z 1968 roku stal
si¢ ulubieficem mediéw w calej Europie i Ameryce. ,,Bardzo mnie to nie-
pokoi — komentowal owg sytuacje Marcuse. — A jednoczesnie ten fakt
stanowi pigkne potwierdzenie mojej filozofii, gloszacej, ze w obecnym
spoleczenstwie wszystko moze zosta¢ wchlonigte, wszystko moze ulec
strawieniu”?,

Od takiego zaciemnienia prawdziwego kontestatorskiego talentu nie-
daleko juz do punktu, w ktérym calos¢ kontrkultury przejeta zostanie
przez cynicznych lub oszukujacych samych siebie oportunistow, ktorzy
stang si¢ — lub laskawie pozwola si¢ mianowac — rzecznikami mlodziencze-
go buntu. Dlatego wlasnie widzimy teraz projektantéw ubran, fryzjerow,
redaktorow magazynow mody oraz prawdziwa plejade gwiazd pop, ktorzy
— nie majac w glowach ani jednej mysli, ktorej nie umiescitby tam spec od
PR — zaczynaja znienacka wyluszczac ,filozofi¢ dzisiejszej zbuntowanej
mtlodziezy”, co chetnie publikujg niedzielne dodatki dziennikéw... migedzy
tekstem o luksusowej bieliznie a wydrukowanym w pelnym kolorze rapos-
tem z niedawno odkrytej egzotycznej plazy dla nudystow, na ktérej warto
spedzi¢ najwspanialsze wakacje zycia. W tej sytuacji, nie bez powodu, pro-
jekt kontrkultury zaczyna si¢ wydawac przeprowadzona na ogélnoswiato-
wa, skale akcja medialna.

Fatwo jest straci¢ nadziej¢ na to, ze 6w ruch uniknie obu tych niebez-
pieczenstw: z jednej strony stabosci kulturowych zwiazkéw z uciskanymi
spolecznie klasami; z drugiej podatnosdci na wykorzystanie przez rozba-
wiona socjete w charakterze zabawnego numeru cyrkowego.

% ok ok

Przebycie tego socjopolitycznego toru przeszkod stanowi dla kontr-
kultury zadanie bez watpienia wymagajace, ktérego realizacja moze zajaé
nawet wickszg cze$¢ zycia nastepnego pokolenia. Przezwycigzenie komer-

Zwolennicy komitetu stosowali wolne od przemocy metody walki o realizacj¢ swych celow,
takie jak np. niepostuszenstwo obywatelskie.

# Marcuse, Varieties of Humanism, ,,Center Magazine” (Center for the Study of Democratic
Institutions, Santa Barbara), czerwiec 1968, s. 14. Z drugiej strony, na innym poziomie
spolecznym, Marcusego trapily bardziej palace sprawy. Padajace ze strony miejscowego
Ku Klux Klanu grozby pozbawienia zycia zmusily go do opuszczenia domu w San Diego
w lipcu 1968. Ow incydent przypomina nam o istnieniu mrocznych bastionéw technokragji
(w rodzaju poludniowej Kalifornii), w ktoérych weiaz egzystuja troglodyci.
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cjalizujacych 1 trywializujacych sztuczek spoteczenstwa technokratycznego
bedzie wymagalo wytrwania do momentu, gdy zniknie atmosfera nowo-
$ci, ktéra otacza teraz kulture mlodziezowsa i sprawia, ze atwo przypisuje
si¢ jej etykietke przelotnej mody. W trakcie tego procesu bedzie musialo
dojrze¢ to, co czesto jest dla mlodziezy raczej skfonnoscia do bystrego
wnioskowania 1 instynktem, czyli to, co musi sta¢ si¢ racjonalng trescig
doroslego zycia. Jezeli kontrkultura uwi¢znie w barwnym grzezawisku
nieprzeanalizowanej symboliki, gestow, mod odziezowych i sloganéw, to
nie zapewni niczego, z czego mogloby wyrosnaé¢ dtugotrwale zaangazowa-
nie — z wyjatkiem, zalosnym zreszta, tych ludzi, ktérzy potrafia pogodzi¢
si¢ z rola starzejacych si¢ wiecznych studentéw, podtatusialych bywalcow
rockowych klub6w 1 hipisowskich zlotéw. Skonczy jako chwilowy styl, bez-
ustannie porzucany i pozostawiany nastepnej fali dojrzewajacych akurat
nastolatkow: peten nadziei poczatek, ktory nigdy nie stanie si¢ niczym wig-
cej niz wlasnie poczatkiem. Co do zadania wlaczenia w nurt kontrkultury
spolecznie uci$nionych mniejszosci: podejrzewam, ze bedzie ono musiato
poczeka¢ do momentu, w ktoérym — naturalna koleja rzeczy — nastapi czar-
na rewolucja. Wtedy to nowa, ciemnoskora klasa §rednia wychowa wia-
sng zbuntowana mlodziez, ktéra — w roli spadkobiercow wszystkiego, co
ich rodzice uznali za warte podjecia walki — rozpocznie, na podobienistwo
swych biatych partneréw, walke o wyzwolenie z technokratycznej putapki.

Poza jednak problemami stwarzanymi przez ten typ spolecznej ma-
nipulaciji spotykamy si¢ z projektem o jeszcze bardziej krytycznym zna-
czeniu: projektem zdefiniowania etycznej godnosci kulturowego ruchu,
stojacego w radykalnej niezgodzie ze $wiatopogladem naukowym. Ow
projekt jest tak doniosty, poniewaz musi wreszcie pas¢ odpowiedz na wy-
zwanie rzucane przez licznych zaniepokojonych intelektualistow, obawia-
jacych sig, ze kontrkultura nadejdzie nie w obloku chwaly, lecz niosac na
sztandarze znak bestii. Gdy tylko kto§ zaczyna opowiada¢ o wyzwoleniu
pozarozumowego potencjalu osobowosci, wielu innych widzi przed soba
perspektywe przerazajaca: wizje pelnego sprzecznosci szalenistwa, ktore
grozi nowym rodzajem barbarzynstwa. Ci zatroskani ludzie nie bez powo-
du tak pospiesznie wznosza barykady w obronie rozumu. Oto, dla przy-
ktadu, Philip Toynbee przypomina nam o ,,dawnej nihilistycznej tesknocie
do obledu, rozpaczy i totalnego odrzucenia wszystkiego”, ktora stala si¢
filarem faszyzmu:

..waznym jest pami¢tac, iz Himmler byl posréd nich wszystkich nihilista
najprawdziwszym. Waznym jest, by pamigta, ze najskuteczniejszymi
formami obrony przeciwko powrotowi faszyzmu do Europy sa:
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nadzieja, przyzwoitosé i racjonalno$é. Swiadomosé tych kwestii powin-
na zosta¢ wpojona, o ile to mozliwe, tym wszystkim mtodym ludziom,
ktorzy okredlaja si¢ mianem lewicowych, lecz ktorzy uwielbiajq igrac
nihilistycznymi zabawkami na niwie sztuki i dyskursu. Ostatecznym
zawolaniem faszyzmu wciaz pozostaje hasto Millana Astraya ,,Viva,

viva la Muerte”?.

Ta krytyka jest oburzajaco wrecz niesprawiedliwa. Hasto ,,Make love
not war” nadal widnieje na sztandarze, pod ktérym gromadzi si¢ znakomi-
ta wickszos¢ mtodych kontestatoréw, a ci, ktorzy nie sa w stanie dostrzec
réznicy pomiedzy tego rodzaju sentymentem a haslami Hitlerjugend,
wykazuja si¢ moralnym zaSlepieniem. Na podobnej zasadzie jednym
z najbardziej znamiennych aspektéw kontrkultury jest kultywacja posrod
kontestujacych mezczyzn kobiecej wrazliwosci. Stanowi ona, naturalnie,
doskonaly cel niekonczacej si¢ krytyki, lecz 6w styl jest w oczywisty spo-
s6b przemyslanym zabiegiem mtodziezy, majacym na celu podcigcie galezi
prymitywnego i prostackiego meskiego szowinizmu (be-mantiness), charak-
teryzujacego amerykanskie zycie polityczne. Dobrze by bylo, gdybysmy
uszanowali ten typ fagodnego erotyzmu, poki jest nam dostepny, miast go
wysmiewac. A jednak... na obrzezach kontrkultury rodza si¢ réwniez zjawi-
ska niepokojace. Raz po raz, w sztuce i teatrze naszej mlodziezy pojawiaja
si¢ elementy pornograficznej groteski i mrozacego krew w zylach sadoma-
sochizmu, wkraczajac bez przerwy na tamy podziemnej prasy. Liczne pe-
riodyki zdaja si¢ funkcjonowaé w oparciu o zalozenie, Ze szczera rozmowa
na dowolny temat oznacza rozmowe prowadzona jezykiem prymitywnym
1 dzikim. Pozornie libertarianiski erotyzm tego stylu zdradza kompletny
brak $wiadomosci, ze profesjonalna pornografia karmi si¢ lubiezna sek-
sualnoscia klasy $redniej 1 jest gruntownie zainteresowana utrzymaniem
przekonania, ze seks jest czym$ wystepnym. Tym, czym prohibicja stata

¥ Toynbee recenzujacy niedawne studia nad faszyzmem w ,,The Observer” (London),
28 lipca 1968. W podobnym duchu brytyjski dramaturg Arnold Wesker okreslit hipisow
»uroczymi, malymi faszystami”, a krytyk spoleczny Henry Anderson przemianowal Lige na
rzecz Wolnosci Seksualnej na Lige Seksualnego Faszyzmu. Cigzsza gatunkowo prezentacje
owych lgkéw znajdujemy w eseju Davida Holbrooka R. D. Laing and the Death Circuit, ,,En-
counter” sierpien 1968. Z kolei praca Petera Vierecka Mezapolitics. The Roots of the Nazi Mind
(A. A. Knopf, Nowy Jork, 1941) stanowi dogl¢bna prébe przedstawienia powiazan miedzy
nazizmem i romantyzmem — ktéra to linia argumentacji jest dla tego typu krytyki mocno
istotna, jako ze zwiazek kontrkultury z tradycja romantyczna jest w naszym spoleczefstwie
oczywisty. Wreszcie, cheac si¢ zapoznac z zapieklym potepieniem ,,nazistowskich chuliga-
néw nowej wolnoséci”, zob. jadowity traktacik G. Legmana The Fake Revolt (Breaking-Point
Press, Nowy Jork, 1967).
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si¢ dla przemytnika alkoholu, tym etos purytanski jest dla speca od porno-
grafii: obaj czerpia zyski dzigki istnieniu opresywnej pruderii’. Nawet tam,
gdzie wspomniany prymitywizm stuzy¢ ma w charakterze narzedzia satyry
tudziez stanowi¢ nalezyta reakcje na zepsucie kultury dominujacej, musi
pojawi¢ si¢ moment, w ktérym ironiczne nasladownictwo niszczy ludzka
wrazliwos¢ 1 prowadzi do znieczulenia. Za niemal zniechecajace uznaje
chwile, gdy natykam si¢ na teksty w rodzaju ponizszego: zabawnej (rave)
recenzji muzyki grajacej narkotycznego rocka grupy o nazwie The Doors
(ochrzczonej tak pono¢ pod wplywem Huxleya i Blake’a), opublikowane;j
w ,,Helix”, podziemnej gazetce z Seattle (lipiec, 1967):

The Doors. Ich styl opisa¢ mozna jako wstepnie cunnilinguistyczny
z domieszka wplywu Massacre of the Innocents. Elektryfikujaco sek-
sualna rzeznia. Muzyczna krwawa laznia... The Doors sq migsozercami
grasujacymi w krainie muzycznych wegetarian... Ich kly, szpony i zwi-
nigte skrzydla czesto znikaja nam z oczu, lecz mimo ze pozostawiajac
stuchacza wyczerpanym i z otartym kroczem, to przynajmniej uswia-
damiajq nam, ze wcigz zyjemy. I pokazuja zarazem, na czym polega
nasze przeznaczenie. The Doors wykrzykuja w zaciemnionych salach
to, co my wszyscy w podziemiu szepczemy jedynie w sercach: chcemy
calego $wiata 1 to chcemy go NATYCHMIAST! (we want the world
and we want it NOW!).

Nie moze dziwi¢, ze w obliczu takiego pozornie dionizyjskiego szalu
rozlegaja si¢ wolania zatroskanych o los ,,racjonalnosci”. W jaki za$ spo-
s6b mieliby$my zyska¢ pewnos¢, ze badanie wladz pozarozumowych nie
zdegeneruje si¢ do poziomu maniakalnego nihilizmu? Ta kwestia wymaga
jeszcze rozpatrzenia i nie jestem przy tym pewien, czy dostatecznie wielu
mlodych poswigcito jej wystarczajaca ilos¢ czasu. Pozwolcie wigc zatem,
ze zamkne niniejszy rozdzial kilkoma myslami, ktére moga przystuzy¢ sie
wypracowaniu bardziej przystepnego, ale jak sadze, nie mniej radykalnego,
sensu naczelnego projektu kontrkultury.

Zadany problem stawia nas w obliczu znajomej, acz cz¢sto niero-
zumianej dychotomii: przeciwstawienia rozumu i nami¢tnosci, intelektu

30 The Berkeley Barb” stal si¢ szczegdlnie ponurym przykladem tego, co wynika z igno-
rowania faktéw pozornie oczywistych. Na famach pisma regularnie znajdujemy teraz mniej
wiecej trzy strony reklam filméw pornograficznych wraz z ogromna iloscia ogloszen drob-
nych, dotyczacych zycia ,,aksamitnego podziemia”. Tego rodzaju handlarze obsceng przy-
czyniajg si¢ do rozwoju wolnosci seksualnej mniej wigcej tak, jak Dowddztwo Lotnictwa
Strategicznego — ktérego motto glosi ,,naszym zawodem jest czyni¢ pokdj” — wspomaga
zdrowe stosunki mi¢dzynarodowe.
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1 uczucia, glowy 1 serca... Owa klopotliwa polaryzacja raz za razem narzu-
ca si¢ w dyskursie moralnym, ukryta pod maskq rzeczywistego wyboru
etycznego. Na czym jednak ten wyb6r polega? Zadna ze stron dychotomii
nie jest, pod Zzadnym wzgledem, jednoznacznie powiazana ze Scisle zdefi-
niowang sfera osobowosci. Raczej na poziomie dyskursu etycznego wybor
sprowadza si¢ najczesciej do wyboru pomiedzy modelami zachowania.
Powiadamy przeciez, ze cztowiek zachowuje si¢ racjonalnie wowczas, gdy
cechuje go wyzuta z emocji powsciagliwos$¢, niewzruszona roztropnosé
oraz wyraznie logiczne postgpowanie. I odpowiednio, nazywamy ludzi
nieracjonalnymi, kiedy ich zachowanie zarzuca beznamie¢tno$¢ na rzecz
intensywnego i jawnego emocjonalizmu, namyst na rzecz impulsywnosci,
jasnos¢ 1 logike na rzecz entuzjastycznych deklamacji badZ innego rodza-
ju niewerbalnej ekspresji. Po wyznaczeniu powyzszych ekstreméw dalsza
dyskusja przypomina zwykle wyliczanke przykladéw i kontrprzyktaddw,
ktérych zadaniem jest wykazanie zalet i zagrozen obu tych przeciwstaw-
nych sposobéw bycia.

Niektorzy ostrzegaja przed grozacym racjonalnosci zalewem uczucia.
Przypominaja o linczach 1 pogromach, o bezrozumnych ruchach ma-
sowych, o polowaniach na czarownice, jakim oddaja si¢ ludzie namigt-
ni i zarliwi. Przypominaja nam, ze Hitler stanowil jedynie echo sléw
D. H. Lawrence’a, ktory przykazywal swym wyznawcom, by ,,Mysleli wiasna
krwig”. Przeciwko tego rodzaju barbarzyfskim wstrzasom rozum przywo-
tuje przyktady wielkich humanistow: Sokratesa, de Montaigne’a, Woltera,
Galileusza, Johna Stuarta Milla... oraz wielu innych, ktérzy bronili godno-
$ci intelektu przeciwko zdziczeniu i przesadom swoich czasow.

Jezeli jednak zastanowimy si¢ raz jeszcze, to dostrzezemy natychmiast,
ze ta samg linia argumentacji mogg si¢ postuzy¢ zwolennicy modelu zycia
opartego na uczuciu. Czyz nie sa w stanie kazdemu aktowi gorgcokrwistej
brutalnosci, jaki mial miejsce w dziejach ludzkosci, przeciwstawic przykla-
du réwnie odrazajacych zbrodni, popelnionych z krwig zimna? Czy gdyby
trzynastowieczne chrzescijanstwo zostalo zdominowane przez naturalne
wspolczucie prostolinijnego §w. Franciszka zamiast przez ozigbly intelek-
tualizm Innocentego III, mielibySmy w ogdle do czynienia z inkwizycja?
Przez jakiego pokroju ludzi zgineta meczenska $miercia §w. Joanna — nie-
wyksztalcona wizjonerka — jesli nie przez bezdusznych manipulatoréw,
w ktorych pelni¢ wladz intelektualnych nie mozna watpic? Ilu ludzi ce-
chujacych si¢ niezréwnang racjonalnoscia moze osiagna¢ taki sam wynik,
jaki ustanowili kwakrzy, wiedzeni wylacznie moralng pasja i Swiattem
Wewnetrznym, w dyscyplinie opierania si¢ wojnie, niewolnictwu i niespra-
wiedliwosci spolecznej?
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Rozpatrujac przypadek najczesciej przywolywany w charakterze do-
wodu na niebezpieczenistwa niczym nieskrepowanej uczuciowosci — przy-
padek nazizmu — mozna, moim zdaniem, postuzy¢ si¢ argumentem tego
samego rodzaju. Owszem, nazisci istotnie stroili si¢ w pioérka zwulgaryzo-
wanej odmiany romantyzmu. Gdy jednak zapytamy, jakiego typu ludzie
zasilali ich szeregi, otrzymamy zgola inny obraz tego rezimu. Nazistow-
skie panstwo nie przetrwaloby nawet jednego roku bez do cna wyzutych
z emocji, bez reszty racjonalnych technologéw i administracyjnych au-
tomatow pokroju Adolfa Eichmanna. Ci, ktorzy dostrzegaja w nazizmie
deprawujacy wplyw ruchu romantycznego, myla po prostu propagandowa
powierzchni¢ z glebia politycznej rzeczywistosci. Nowy Porzadek® nie
byt dzietem rozmarzonych poetéw i dionizyjskich szalencéw. Odpowiada
zan rownie technokratyczny jak we wszystkich dzisiejszych technokra-
cjach, starannie opracowany biurokratyczno-militarny aparat, oparty na
nieograniczonym przymusie i precyzyjnie zarzadzanym terrorze. Mimo ze
ruch 6w odwolywal si¢ do goracych namigtnosci mas, jego powodzenie
wynikalo z umiejetnej organizacji tych sentymentéw w zdyscyplinowana
maszyneri¢ panstwa, przy wykorzystaniu calego sprytu, jaki cechuje row-
niez naszych dzisiejszych badaczy rynku, manipulujacych irracjonalnymi
popedami komercyjnego spoteczenstwa. Hitler pozowal na Zygfryda,
ale jego siepacze byli dzie¢mi lasu tylko w tej mierze, w jakiej potrafili
dopilnowa¢, by pociagi kursowaly punktualnie. Poza wagnerowska fasa-
da nazistowski ob6z koncentracyjny jawi si¢ jako najwyzsze osiagniecie
inzynierii spotecznej, w obliczu ktérej wolanie serca bylo systematycznie
zagluszane przez wymogi ludobéjczej efektywnosci™.

By ten nasz katalog uaktualnié¢: w czym winni$my upatrywaé podsta-
wowego niedostatku technicznych ekspertow, ktorzy obecnie administru-
ja Swiatowsa rownowagg strachu? Czy wladnie intelektu brakuje naszym
naukowcom, strategom i analitykom? Ludziom, ktérzy z bezosobowymi
spojrzeniami kieruja systemem masowego mordu, zdolnym do wywolania
zniszczenia wigkszego niz wszystkie linczujace tlumy 1 towcy czarownic
w dziejach: czy ich skaza jest niezdolnos§¢ do racjonalnego myslenia?

' Nowy potrzadek (Newordnung), nazistowski fad europejski — planowany przez niemiec-
kich teoretykéw faszyzmu, powojenny porzadek polityczny w Europie, oparty na dominacji
Rzeszy nad narodami uznanymi za ,,nizsze”.

32 Poruszajacy przyklad tego, jak jeden prosty, pelen wspolczucia czlowiek stawial —
niemal meczedski — op6r i nie powital nazizmu z réwng ulegloscia jak liczne silniejsze
od niego intelektualnie osoby, znajdujemy w dotyczacym austriackiego chlopa Franza
Jaegerstaettera studium Gordona Zahna, I Solitary Witness (Holt, Rinehart and Winston,
Nowy Jork, 1965).
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Wydaje si¢, ze sedno sprawy uchwycit Lewis Mumford, gdy upiera si¢
przy tym, ze sytuacja stawia nas wobec czegos, co mozna okresli¢ jedynie
jako ,,racjonalnos$¢ oblakana” i przypomina nam o mrozacym krew w Zy-
tach wyznaniu kapitana Ahaba: ,,Wszystkie srodki, ktorych uzywam, sa
zdrowe, m6j motyw i cel — oblakane”?.

Slusznie wyczuwamy, ze powazna dyskusja etyczna musi wykraczac
poza dokonywane ad hoc oceny szczegdtowych warunkéw — co stanowi
zasadniczo obszar zycia, jaki pozostawiamy prawu. Bladzimy wszakze —
jak sadze — uznajac, Zze dychotomia miedzy tym, co racjonalne, a tym, co
impulsywne — miedzy dzialaniem przemyslanym a wiedzionym emocja-
mi — pozwala podjac¢ dyskurs na bardziej sensownym poziomie. Wedlug
mnie wzmiankowana dychotomia konfrontuje nas z czynnikami inhe-
rentnie nie-moralnymi. Ani racjonalnos¢, ani emocjonalny impuls — jako
charakterystyki modeli zachowania — nie gwarantujg niczego pod wzgle-
dem etycznej warto$ci dzialania. Style owe konstytuuja za to stownik za-
chowania, z ktérego mozemy korzysta¢ do wyrazania wielu rozmaitych
rzeczy. Zatem przyznawanie ktéremukolwiek z nich prymatu na tym po-
ziomie byloby rownie bezowocne, jak préba rozstrzygniecia, czy proza,
czy moze jednak poezja jest medium bardziej wlasciwym dla wyrazania
uczu¢ wyzszych. Nie sadze réwniez, bysmy posuwali dyskusje do przo-
du, prébujac wypracowaé w tej kwestii jakikolwiek potowiczny kompro-
mis, wychodzac z zalozenia, ze istnieje zloty §rodek pomiedzy rozumem
a uczuciem, ktéry gwarantowalby zachowanie wlasciwe. Dysponujemy
zbyt wieloma przykladami calkowicie racjonalnej oraz bez reszty impul-
sywnej ludzkiej przyzwoitosci, by odrzuci¢ ktorykolwiek z tych modeli
dzialania. Ani rozmodlonym §wietym, ani humanistycznie nastawionym
intelektualistom nie mozna odmoéwié etycznego pickna.

Na teren wnikliwej dyskusji o dziataniu moralnym wkraczamy dopie-
ro wowczas, gdy siggamy pod powierzchni¢ modelu zachowania, za po-
mocg ktorego ludzie wyrazaja wlasng etyczng wrazliwosé, 1 poszukujemy
ukrytego zrédla, z jakiego wyplywaja ich dzialania. Jezeli, po raz kolejny,
uznamy zachowanie za stfownik, zdotamy dostrzec, ze nasz sposéb korzy-
stania z tego slownika jest calkowicie uzalezniony od tego, co prébujemy
swymi uczynkami ,,powiedzie¢”. Nasze dzialanie wyraza calosciowa wizje
zycia — indywidualnos¢ i jej wlasciwe miejsce w porzadku rzeczy — taka,
jakiej najglebiej doswiadczamy. Wielu ludziom wizja owa moze wydac si¢
zalo$nie zawezona, ze wszech stron ograniczona przez spolecznie usank-
cjonowane zasady; tacy ludzie moga posiada¢ jedynie mglista §wiadomos¢

3 Mumford L. 1956. The Transformations of Man, Collier Books, Nowy Jotk, s. 122.
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dobra badZ zla, ktora nie bylaby wytworem spolecznej presji i przymu-
su. W takich sytuacjach czlowiek zachowuje si¢ w dany sposob wskutek
strachu badz zaszczepionego mu poczucia subordynacii, z niewielka tylko
domieszka osobistych przekonan. By¢ moze w ten sposéb ksztaltuje sie
zachowanie wigkszo$ci — 1 stanowczo zbyt czgsto takie wlasnie zautoma-
tyzowane postuszenstwo wobec obowiazkéw uznajemy za postepowanie
racjonalne 1 odpowiedzialne. Nawet jednak w tego typu warunkach, pod
poziomem spotecznie autoryzowanej moralnosci, majaczy jaki$ pierwotny
swiatopoglad, ktéry dyktuje nam, czym jest rzeczywisto$¢ i co — w jej ra-
mach — nalezy uwazac za $wigte.

W wypadku wigkszosci z nas 6w swiatopoglad moze wymykac si¢ sto-
wom; moze by¢ czyms§, na co nigdy nie kierujemy bezposredniej uwagi.
Moze on pozostawaé czysto podswiadomym poczuciem naszej kondycji,
ktore spontanicznie ksztaltuje percepcije i motywacje. Jeszcze zanim §wiato-
poglad pokieruje nas ku rozgraniczeniu pomiedzy dobrem a ztem, naklania
nas do rozréznienia tego, co rzeczywiste i nierzeczywiste, prawdy i falszu,
sensu i jego braku. Zanim podejmiemy jakiekolwiek dzialanie w Swiecie,
musimy sobie ten $wiat wyobrazi¢, musi on pojawi¢ si¢ przed nami pod
postacig sensownego schematu, do ktérego dostosujemy swe zachowanie.
Jezeli, niczym dzinijscy $§wigcl, uznamy wszelkie zycie za $wigte, klopotli-
we unikanie kazdego uczynku, ktéry mogtby zaszkodzi¢ najmniejszemu
cho¢by owadowi, wyda nam si¢ calkowicie rozsadne. Jesli, z drugiej strony,
uznamy wszelka nie-ludzka forme Zycia za nizej postawiona i mniej rozum-
na, stwierdzimy, ze dzinista jest wysoce przesadny, a jego postepowanie nie
poddaje si¢ osadom moralnym. Co wigcej, bez zmruzenia okiem wybije-
my cale stada zwierzat dla wlasnej przyjemnosci lub wiedzeni potrzeba.
Impulsywnos¢ lub rozwaga, z jaka ludzie robia tego rodzaju rzeczy, nie
bedzie miala tu Zadnego znaczenia. O ile wrazliwo§¢ moralna czlowieka
pokrywac si¢ bedzie z naszym Swiatopogladem, przewazy w nas sktonnosé
do uznania jego zachowania za stuszne i racjonalne. Zadna jednak najbar-
dziej nawet rozumna argumentacja §wiata nie przekona nas, ze ktos, kto
odrzuca nasza wizje rzeczywistodci, nie jest szalony tudziez irracjonalny
— aczkolwiek, owszem, mozemy niekiedy wykaza¢ si¢ wobec takiej osoby
pluralistyczng tolerancja, w pewnych okreslonych prawem granicach.

Nie dysponujemy w ramach naszej kultury stosownym jezykiem, w ja-
kim mogliby$my rozmawia¢ na temat poziomu osobowosci, na ktérym re-
zyduje owa podstawowa wizja rzeczywisto$ci. Wydaje si¢ jednak bezdysku-
syjne, ze wywiera ona swoj wplyw w miejscu polozonym glebiej niz nasza
$wiadomo$¢ intelektualna. Swiatopoglad nie jest czyms, czego sie uczymy
1 co poznajemy w identyczny, §wiadomy sposob, w jaki poznajemy dowolne
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inne kwestie intelektualne. Przyswajamy go sobie raczej z perspektywy
dominujacego ducha czasow, bywamy nan nawracani lub uwodzeni przez
doswiadczenia, ktorych nawet nie rejestrujemy. To §wiatopoglad okredla,
co ostatecznie uznajemy za psychiczna norme. Dzigki tym wnioskom mo-
zemy zrozumied, jak to mozliwe, ze dwaj ludzie tacy jak Bertrand Russell
i Herman Kahn — z ktérych zadnego nie mozna uczciwie oskarzy¢ o po-
garde wobec rozumu, logiki czy intelektualnej precyzji — okazuja si¢ nie-
przejednanymi antagonistami w tak licznych i doniostych kwestiach. Sam
Russell, starajac si¢ opisa¢ prymat tak rozumianego $wiatopogladu nad
wyuczonym stylem myslenia, mowy i zachowania, stwierdzil: ,,Wolalbym
oszale¢ w prawdzie, niz by¢ zdrowym w klamstwie”. ,,Oszale¢” rzecz pro-
sta z perspektywy innych, gdyz to, co przybliza czlowieka do prawdy, staje
si¢ zawsze jego wlasnym standardem psychicznego zdrowia.

Kiedy pisze¢, ze kontrkultura sigga do pozarozumowych aspektéw oso-
bowosci, mam zawsze na wzgledzie jej zainteresowanie tym poziomem,
bedace — na etapie zamystu — jak sadze projektem doniostym. Ow projekt
bez watpienia czg¢sto niknie nam z oczu, zwlaszcza w otoczeniu bardziej
zdesperowanych, mlodych ludzi, ktérzy zbyt predko dochodza do wnio-
sku, ze antidotum na ,,oblakang racjonalno$¢” naszego spoleczenstwa
sprowadza si¢ do nurzania si¢ w kolejnych szalonych pasjach. Podobnie
jak nazbyt wielu z naszych poddanych surowej samodyscyplinie porzad-
nych obywateli i ,,odpowiedzialnych” przywdédcow, mlodzi pozwalaja
swojemu rozumieniu zatrzymac si¢ na etapie powierzchownego sposobu
zachowania, za ostateczna przyjmujac dychotomie¢ pomiedzy ,,spontanicz-
nym” i,,rozwaznym” sposobem bycia. Sadzg rowniez:

.1z to, co nieposzukiwane i natchnione przynalezy jednostkom wy-
jatkowym, pozostajacym w szczegdlnych stanach emocjonalnych; lub
bawigcym si¢ na imprezach osobom, pozostajacym pod wplywem
alkoholu czy haszyszu, nie dostrzegaja w tym jakosci charakteryzuja-
cej calos¢ doswiadczenia. Z drugiej strony, zachowanie wyrachowane
obiera sobie za cel dobra, niewynikajace z konkretnych potrzeb badz
zachcianek jednostki, lecz istotne jedynie ze wzgledu na co$ innego
(na tej zasadzie przyjemnos¢ sama w sobie tolerowana jest wylacznie
jako srodek wiodacy do zdrowia i efektywnosci). ,,Bycie soba” oznacza
w tym ujeciu zawsze dzialanie nierozwazne, jakby pozadanie nie moglo
posiadaé racjonalnego sensu; a ,,zachowanie roztropne” oznacza sa-
moogtaniczanie i stan znudzenia™.

* Zaczerpnigte z napisanej przez Paula Goodmana czesci pracy Perls E, Heffetline R.,
Goodman P. 1965. Gestalt Therapy, Delta, Nowy Jork, s. 242.
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Podczas jednak kiedy znaczna czg$¢ naszej wspolczesnej kultury mlo-
dziezowej dokonuje zwrotu w kierunku nieustannego szalenstwa i symulo-
wanej bezmyslnosci, na jej scenie wciaz wystepuje zupelnie inne i znacznie
bardziej dojrzale pojecie tego, na czym polega¢ ma badanie $§wiadomosci
pozarozumowej. Bierze si¢ ono przede wszystkim z silnego wplywu, jaki
na mlodych wywiera duchowo$¢ Wschodu, ze swym dziedzictwem tagod-
nego, spokojnego i1 na wskros cywilizowanego nastawienia kontemplacyj-
nego. Oto jest tradycja, ktéra radykalnie podajac w watpliwo$¢ zasadnosé
1 prawdziwos¢ $wiatopogladu naukowego, prymat poznania rozumowe-
go oraz warto$¢ technologicznej skutecznosci, czyni to tonem cichym
1 wywazonym, z humorem 1 czulo$cia, a nawet z pewna doza przemysl-
nej argumentacji. Jezeli umyst naukowy znajduje w tej tradycji cokolwiek
odstreczajacego, nie wynika to z niepodatnosci wschodnich religii na analize¢
1 dyskusje. Wyplywa to raczej z uznania przez nie intelektualnej wartosci
paradoksu i z przekonania, ze analiza 1 dyskusja musza ostatecznie ustapic
przed doswiadczeniem niepozwalajacym si¢ uja¢ w pojeciowe ramy. Orien-
talny mistycyzm pojmuje warto$¢ argumentacji, lecz rezerwuje wiele miejsca
dla milczenia, czynigc to w oparciu o madrze rozpoznany fakt, ze to wlasnie
w milczeniu mierza si¢ ludzie z najwazniejszymi chwilami swego Zzycia.

Niestety, zachodni model umystowosci cechuje si¢ sktonnoscia do
traktowania milczenia jako braku stow sugerujacego nieobecnos¢ sensu.

Nawet chcac odrzuci¢ $wiatopoglad Laozi, Buddy i mistrzéw zen,
nie mogliby$Smy oskarzy¢ ich o niedostatek intelektu, rozsadku czy brak
szacunku dla warto$ci humanistycznych. Mimo ze ich umystowos¢ nie
koresponduje z nasza konwencjonalna nauka, to nigdy nie wtopia si¢ oni
w palajacy zadza linczu thum, jak i nie wezma udzialu w domowej orgiet-
ce. Szczesliwie, ich przyklad nie uszedl uwadze naszej kontestujacej mto-
dziezy, co wigcej, postuzyl stworzeniu jednego z najsilniejszych nurtéw
kontrkultury.

Do tego pradu myslowego powrécimy w pozniejszych rozdziatach.
W tym momencie wystarczy stwierdzié, ze badanie wladz pozarozumo-
wych zyskuje najwigksze znacznie nie wowczas, kiedy 6w projekt przera-
dza si¢ w ogélna, rozmyta i barwng pyskowke, lecz wtedy, gdy przybiera
ksztalt krytyki §wiatopogladu naukowego, na fundamencie ktérego tech-
nokracja wznosi swq cytadele, w jej cieniu za$ niknie z oczu nazbyt duza
czes$¢ naszych najbarwniejszych i najwspanialszych do§wiadczen.

Przetozyl: Grzegory Komerski Przejrzat: Tomasz Maslanka
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SWIADOMOSC ZMITOLOGIZOWANA
— 0 KONTRKULTUROWYM MANIFESCIE,
KTOREGO NIE BYLO

Tomasz Maslanka
Uniwersytet Warszawski

Artykul ten jest proba odczytania napisanej w 1967 roku przez Leszka
Kotakowskiego rozprawy Obecnosé mitn jako tytulowego kontrkulturowego
manifestu, ktérym oczywiscie w intencjach jego autora nie byl. Biorac pod
uwagge specyficzny polski kontekst historyczny powstania tej pracy, bezpo-
$rednio poprzedzajacy wydarzenia z marca 1968 roku, do ktérego w dal-
szej kolejnosci si¢ odniose, mozna by nawet posunac si¢ do stwierdzenia,
ze impulsem do napisania Obecnosci mitu byla kontestacja ideologii PRL-u.
Chcialbym nieco uwagi poswigci¢ tutaj rowniez zadaniu fragmentarycznej
chocby rekonstrukcji do§wiadczen ludzi zyjacych, méwiac nieco gérno-
lotnie, w czasach kryzysu idei, rozchwiania tozsamosci i zadajacych sobie
fundamentalne pytania o to, skad jestesmy i dokad idziemy. Doswiadcze-
nia takie zwyklo si¢ nazywac¢ pokoleniowymi, a w ich rekonstrukciji poméc
moze, jak sadze, odwolanie si¢ do tej konkretnie pracy Kotlakowskiego,
jak réwniez zakreslenie szerszego pola, w obrebie ktorego pytania takie
mogly zosta¢ postawione. Pytania, stanowiace — jak bede w dalszej czesci
argumentowal — owoc dzialalnosci swiadomosci mitotworczej w rozumie-
niu Kolakowskiego. Ponadto odtworzenie samej struktury §wiadomosci
mitycznej, ktéremu poswiece w tekscie wiecej miejsca, jeszcze dobit-
niej ilustruje przekonanie amerykanskiego socjologa Jeffreya Alexandra
o mitologiczno-rytualnych wlasciwosciach wspotczesnych spoteczenstw

(Alexander 1987).

/// Marksizm jako ideologia i post¢gpowa narracja

Jedna z najwazniejszych, jesli nie najwazniejsza konstrukcja intelek-
tualng ustanawiajaca sens dla pokolenia ’68 byl niewatpliwie marksizm.
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Wyzwalanie si¢ z okowdw marksistowskiej iluzji proponuje za Lidia Bur-
ska uja¢ hastowo jako ,,demontaz utopii”, rozumiany jako rodzaj auto-
konfrontacji z rozpoznang u samych siebie falszywa swiadomoscia (Bur-
ska 2012: 12). Losy entuzjastycznej recepcji, a pozniej catkowitej refutacji
filozofii Marksa przez kontrkulturowe pokolenie lat 60. sa w tym wypadku
kluczowe nie tylko dla uchwycenia przeobrazen samego marksizmu, lecz
takze dla zrozumienia dynamiki pokoleniowej przemiany oraz proceséw
zachodzacych wewnatrz kontrkulturowej ideologii. Nalezy na wstepie
podkresli¢, ze fascynacja marksizmem wynikata u wielu intelektualistow
wlasnie z owej metafizycznej potrzeby tkwiacej w micie. ,,Marksizm obja-
wil mi si¢ jako sita porzadkujaca historig, zycie spoteczne i biografi¢ ludz-
ka. Potrzeba uporzadkowania zrodzila si¢ we mnie w wieku kryzysowym.
[...] Marksizm poddawal mi si¢ sam z prostymi formutami dotyczacymi
wolnosci, historii, pracy, spolecznosci” — wyznawal Andrzej Kijowski,
krakowski intelektualista i jeden z glownych przedstawicieli krakowskiej
szkoly krytyki literackiej (Kijowski 1985). W przypadku fascynacji Lesz-
ka Kolakowskiego filozofia Marksa mozna mowic takze o swoistych an-
tywzorach polskiej tradycji kulturowej, ktéra Gombrowicz wywodzil od
Sienkiewicza, z jej klerykalizmem, antysemityzmem i wybujala bigoteria
(Gombrowicz 1997). To one pchnely go w objecia marksizmu, postrzega-
nego w owym czasie jako kontynuacja tradycji o§wieceniowej, pozostajacej
w opozycji do sarmacko-szowinistycznej tradycji narodowej. Zafascyno-
wanie mlodego Kotakowskiego marksizmem (czy komunizmem) uznac
mozna za element dosy¢ powszechnej wiary zachodnioeuropejskiej lewicy
w to, ze historyczna rola inteligencji polega na partycypacji w budowa-
niu racjonalnej, zgodnej z rytmem dziejow cywilizacji. Fakt ten $ciagnat
zreszta na wielu intelektualistow fale krytyki 1 zarzutow. W szczegolnosci
zaangazowanie intelektualistow w komunizm moglo sprawia¢ wrazenie,
ze ideologia ta posiadala jakies drugie, ezoteryczne, dostepne jedynie dla
wtajemniczonych dno, glebsza warstwe madrosci (Legutko 1999: 206).
Podobnie Czestaw Milosz, analizujac w Zniewolonym umysle komunizm
w kategoriach historiozoficznych, dokonal swoistej apoteozy tej ideolo-
gli, sugerujac ponadto, ze aprobata dla komunizmu miata intelektualny
charakter (1999: 25-103). Dla Zbigniewa Herberta czy Gustawa Herlinga-
-Gruzinskiego sprawa akcesu byla znacznie prostsza, powodem byl strach
przed terrorem komunistycznym.

Kluczem do zrozumienia filozofii Marksa jest zdaniem Kolakowskie-
go antropologia — stara si¢ on rozwiazac¢ przede wszystkim pewien dyle-
mat filozoficzny i odpowiedzie¢ na pytanie, jak pogodzi¢ racjonalna $wia-
domos$¢ z nieracjonalnym $wiatem, jak pojedna¢ czlowieka ze $wiatem
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oraz z samym sobg (Kolakowski 1988). W tym znaczeniu Marks pozostaje
dziedzicem tradycji niemieckiej filozofii idealistycznej, przede wszystkim
Kanta i Hegla. Poczawszy od rozleglego opracowania poswigconego we-
wnetrznemu zréznicowaniu, genezie oraz odlamom marksizmu, dostrzec
mozna §lady tego, co z czasem ewoluuje w kierunku koncepcji $wiadomo-
$ci mitycznej. Dlatego chcialbym w tym miejscu poswigci¢ nieco uwagi
istotnej dla prezentacji ewolucji mysli Kolakowskiego ksiazce Glgwne nurty
marksizmu. Niech potwierdzeniem tej intuicji bedzie znamienne ostatnie
zdanie z monumentalnej trylogii Kotakowskiego, podsumowujace nie-
jako zagmatwane losy mysli marksistowskiej i $wiadczace o rozczarowa-
niu samego autora jakimikolwiek wariantami ideologicznego odchylenia:
,oamoubodstwienie czlowieka, ktoremu marksizm dat filozoficzny wyraz,
koniczy si¢ tak samo, jak wszystkie, indywidualne i zbiorowe préby sa-
moubostwienia — ukazuje si¢ jako farsowa strona ludzkiej niedoli” (1988:
1212). Warto tutaj zaznaczy¢, ze ostanie tomy trylogii, w ktérych pojawia
si¢ wyraznie polemiczny i krytyczny ton, powstawaly w polowie lat 70.,
czyli juz po doswiadczeniach roku 1968. Od samego jednak poczatku Ko-
takowski traktowal marksizm jako filozofig, a nie program polityczny czy
rozbudowany opis kapitalistycznej ekonomii. G/dwne nurty marksizmun po-
zostaja w zwiazku z tym po dzi§ dzien dzielem oryginalnym, stanowigcym
$wiadectwo powiktanych loséw gorliwego marksisty, pozniej rewizjonisty
i wreszcie krytyka Marksa, nie za$ czysto podrecznikowa rekonstrukeje
pogladéw rozmaitych filozoféw, teoretykow kultury czy szkol intelektu-
alnych nawiazujacych do Marksa, cho¢ taki podrecznikowy profil byl po-
czatkowo zamyslem autora. O oryginalnodci interpretacii filozofii Marksa
dokonanej przez Kotakowskiego zadecydowalo kilka elementéw. Przede
wszystkim Kotakowski wyréznia w marksizmie trzy motywy: pierwszy,
motyw romantyczny, rozumiany jest jako protest przeciwko przemianom
spoleczenstwa industrialnego, w wyniku ktérych dochodzi do destrukeiji
tradycyjnych wigzi spolecznych. To motyw pojawiajacy si¢ takze w tesk-
nocie Ferdynanda Tonniesa za Gemeinschaft, ktéra zostaje zastgpowana
przez Gesellschaft z dominujaca rola wiezi formalnych (por. Ténnies 2008).
Utopia Marksa polega na wierze, ze w przyszlym swiecie zniesiona zosta-
nie wszelka mediacja miedzy jednostka a spoleczenstwem, stowem: znik-
ng struktury posredniczace, takie jak nardd, pafdstwo, prawo, i dokona si¢
skok do krolestwa wolnosci — bezklasowego spoteczenstwa (Kotakowski
1988, Walicki 1996). Drugi motyw, prometejsko-faustyczny, zwigzany jest
z historyczna rola proletariatu, tego nowego kolektywnego Prometeusza
ludzkosci, podmiotu majacej nadejs¢ rewolucji. Marksizm tudzi si¢ nadzieja
$wieckiego zbawienia w czasie historycznym, bedacego efektem dziatania
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czlowieka, a nie Boga. Motyw ten zawiera zatem watek soteriologiczny,
a Scislej — opiera sie na $wieckiej autosoteriologii. Trzeci wreszcie motyw
to racjonalistyczny, deterministyczny i o§wieceniowy, ktory legl niewat-
pliwie u podstaw fascynacji Kotakowskiego mysla Marksa. Wyraza si¢ on
przede wszystkim w koncepcji materializmu dialektycznego i materializmu
historycznego, majacych wyjasnia¢ logike procesu historycznego w kate-
goriach praw. Marksizm jest pod tym wzgledem, na co zwrdcil uwage
Gyorgy Lukacs, mitologiczny, to znaczy podlega epistemologicznym regu-
fom mitu (Lukacs 2013). Akceptujac mit, akceptujemy jednoczesnie jego
tres¢ oraz warto$¢, dlatego tez marksizm nie jest po prostu jedna z wielu
teorii opisujacych rzeczywisto§¢ spoleczng, ale réwnoczesnie praktycz-
nym aktem zaangazowania, z czego wynika jego odpornosé na zewnetrz-
na 1 racjonalng krytyke. Mowiac najprosciej, nie mozna zrozumie¢ wla-
$ciwie marksizmu, nie bedac marksista. Zatem rozumienie go jako teorii
réwnoznaczne jest z aktem praktycznego i politycznego zaangazowania.
Marksizm jest ponadto utopijny i silnie ideologiczny, a odwolujac si¢ do
kryteriéw naukowej prawomocnosci, chce uchodzi¢ za wyraz ,,naukowego
swiatopogladu”. Kotakowski kresli na kartach Glownych nurtow marksizmu
obraz tej ideologii jako swoistej guasi-religii, podobnej do gnozy.

Swiatopoglad Kolakowskiego z tamtego okresu mozna by okresli¢
jako racjonalistyczny, ale w znaczeniu krytycznej refleksji, nie za$ jako
pozytywistyczny racjonalizm zakorzeniony w tradycji kartezjanskiej. Jest
to raczej racjonalizm odrzucajacy jako irracjonalne wszelkie §wiatopoglady
obwieszczajace absolutna warto$¢ swoich twierdzen. Racjonalizm
Kotakowskiego jest radykalny, polega bowiem na odrzuceniu ostatecznych
uzasadnien i absolutnej pewnosci. Jest to racjonalizm bedacy nieustanna
herezja wobec kazdej ortodoksji. Na jeden z wielu elementoéw tego
swiatopogladu sklada si¢ takze przekonanie, Ze niemozliwe jest budowanie
kultury w oderwaniu od $wiata wartosci, nie tylko dlatego, Ze uznajemy
jakies wartodci, a innym zaprzeczamy, lecz przede wszystkim dlatego,
ze s3 one konsekwencja ludzkiej aktywnosci, wywodza si¢ zatem z pnia
praktycznego. Mysl ta zostanie rozwinieta wiasnie w Obecnosei mitu. Wska-
zujac na obecnos¢ trzech motywow w marksizmie, Kotakowski uzasadnia
jednoczesnie jego atrakcyjnosé, co posrednio stanowi odpowiedz na py-
tanie, dlaczego stal si¢ on podstawowym punktem odniesienia dla catego
kontrkulturowego pokolenia.

Rewolta studencka ’68, zwlaszcza w Europie Zachodniej, podszyta
byla zhumanizowanym wariantem marksizmu, ktéry doskonale wyeksplo-
atowal w licznych pracach Erich Fromm (por. np. Fromm 2005: 205-295).
Mlodzi aktywisci pragneli spetnienia marzen o wolnym i sprawiedliwym,
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pozbawionym konfliktow oraz przemocy spoleczenstwie, kreslili wizje jed-
nostek tworczych i wyzwolonych ze zdehumanizowanej i wyalienowane;
rzeczywistosci zakladu pracy. Eric Hobsbawm tak podsumowuje bunt po-
kolenia ‘68: ,,Rewolta studencka z péznych lat szes¢dziesiatych stanowita
ostatni wyczyn tradycyjnej §wiatowej rewolucji. Byta rewolucyjna zaréwno
w dawnym utopijnym sensie poszukiwania trwalego przewarto$ciowania
idealéw nowego i doskonalego spoleczenstwa, jak 1 w sensie operacyj-
nym, zmierzala do tych celéw przez uliczne dziatania i barykady, bomby
1 gorskie zasadzki” (1999: 408). Sens operacyjny kontestacji, o ktorym tu
mowa, pozostaje jednak wielce watpliwy, zwlaszcza ze wielu intelektuali-
stow, w tym Kotakowski, zdawalo sobie sprawe juz na poczatku lat 70.
z fiaska kontrkultury jako ruchu dazacego do realizacji celéw politycznych.
W rozmowie ze Zbigniewem Mentzlem w mocno szyderczym tonie wypo-
wiada si¢ o mlodych ,,rewolucjonistach”: ,,Rewolucja, ktéra przyniesie wy-
zwolenie. Z czego wyzwolenie? Ze wszystkiego! Jak wiadomo, studenci sa
na §wiecie najbardziej uciskang klasa spoteczna. Cierpia wrecz straszliwy
ucisk! Faszystowskie §winie z establishmentu zmuszaja ich do nauki i, jak-
by tego jeszcze bylo mato, chcea, aby zdawali egzaminy, zamiast bez pytania
dawac¢ wszystkim stopnie celujace. Wiele razy styszalem, ze nie ma naj-
mniejszej, ale to najmniejszej réznicy miedzy warunkami zycia w kalifor-
nijskim miasteczku uniwersyteckim 1 w obozie koncentracyjnym hitlerow-
skim czy stalinowskim. To dokladnie taka sama opresja. [...] Ci studenci
nic nie wiedzieli o §wiecie, co nawet trudno im mie¢ za zle, bo ignorancja
jest czym$ naturalnym w mlodosci. Ale ich ideologia, jesli w ogdle mozna
tutaj méwic o ideologii, to byl zlepek niekoherentnych hasel, z ktérych nic
okreslonego nie wynikato, poza duza frustracja i jeszcze wigksza agresja.
Takiej degradacji intelektualnej nie spotkalem nigdy przedtem w zadnym
ruchu lewicowym” (Kotakowski 2008: 25-26). Allan Bloom, obserwujacy
wydarzenia ’68 z perspektywy amerykanskiej, byl jeszcze radykalniejszy
w swoich opiniach na ten temat (por. Bloom 2012). Historycznie zatem
rzecz biorac, wywodzaca si¢ z kontrkultury lewica nie osiagnela znacza-
cych sukcesow w krajach Europy, gdzie dominujacy okazal si¢ wariant
m,mieszczanski”, ktéry w Stanach Zjednoczonych od samego poczatku
okreslany byl terminem ,klasa §rednia”.

Marksizm, socjalizm i komunizm postrzegane byly w latach 60. jako
dziejowa awangarda w Europie Zachodniej, dlatego tez ideologia mark-
sistowska mogla wydawac¢ si¢ nieprzekraczalnym horyzontem dziejow.
Jednak w tym samym mniej wiccej czasie w krajach Europy Srodkowo-
-Wschodniej jawila si¢ ona jako pozbawiony dziejowego znaczenia prze-
zytek. By¢ moze, jak sugeruje Zbigniew Herbert, byta to sprawa smaku.
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7 cala pewnodcig estetyka egzystencjalizmu 1 humanizmu, jak 1 ogdlna
intelektualna atmosfera, ktéra oddychali przedstawiciele lewicy paryskiej,
diametralnie odbiegata od realiéw PRL-u, od owej, jak okredlit to Stefan
Kisielewski, ,,dyktatury ciemniakow”, ktorej bezpieczenstwa strzegly od-
dzialy Milicji Obywatelskiej oraz ZOMO. Wrogos¢ mtodych studentéw
pokolenia 68 w Europie Zachodniej do zastanego systemu byla, mozna
rzec, wrogoscig totalna, niechecia do Zycia w jego ramach. Nie chodzito
przy tym o sam system polityczny, lecz rowniez o system aksjonormatyw-
ny, a zatem o wartosci i wzory szczesliwego, godnego zycia i relacji mig-
dzyludzkich. Mozna oczywidcie zadawac sobie pytanie, dlaczego akurat
w czasach bezprecedensowej gospodarczej prosperity takie stabilne wzor-
ce zycia zostaly zakwestionowane, co zachwialo calg struktura spotecz-
na. Leszek Koltakowski, podkreslajac rozréznienie na ,ich maj” i ,,nasz

marzec”, sugerowal niesp6jnos¢ o charakterze politycznym: zachodnio-

>
europejskie zafascynowanie mitem rewolucji i wschodnioeuropejskie
rozczarowaniem tym samym mitem, duchowy kryzys mtodych mieszkan-
cow Paryza i polityczny wymiar walki o wolno§¢ w naszej czesci Europy.
Obecnosé mitu pokazuje jednak, Ze nie powinniémy pochopnie szafowac
podobnymi rozréznieniami. Sugestia, ze zrédlem zachodnioeuropejskie;
rewolty byl kryzys duchowy, a naszej — polityczny, jest w moim odczuciu
niewlasciwa. Obecnosé mitu mozna probowac odczytac jako manifest za-
réwno wschodnio-, jak 1 zachodnioeuropejskiej kontrkultury, co pozwala
unikna¢ upraszczajacych twierdzen, ze bunt zachodniej mlodziezy byl
zabawg rozkapryszonych dzieci, ktérym znudzily si¢ stare zabawki, a ten
wschodnioeuropejski — dojrzala politycznie batalia o wolnos¢. Sadze, ze
mozna interpretowac rewolte jako odpowiedz na rozpad sensotworczych
metanarracji — heglizmu 1 przede wszystkim marksizmu, co wynika ze
struktury mitotwoérczej swiadomosci, a nie z doraznych okolicznosci po-
litycznych. Dowodem na to moze by¢ i to, ze wlasnie marksizm uwiodt
przedstawicieli kontrkultury, a nie opublikowana w 1971 roku, na fali rene-
sansu normatywnej filozofii politycznej, liberalna normatywna teoria spra-
wiedliwosci spolecznej Johna Rawlsa (Rawls 2013). Stalo si¢ tak, poniewaz
marksizm byl nie tyle préba zniesienia, czyli wyjasnienia spolecznej nie-
sprawiedliwosci, ile poszukiwaniem sensu w obliczu niepewnosci. Mozna
to réowniez tlumaczy¢ obecnoscia wspomnianego motywu romantyczne-
go w mysli Marksa, co wyjasnia nieche¢ kontrkultury do liberalnej filozofii,
a jego antyindustrialny charakter, odwolujacy si¢ do idei spoleczenistwa
wolnego od przymusu i zorganizowanego na zasadzie spontanicznych wig-
zi jednostek ze wspolnota, odnies¢ mozna wprost do kontrkulturowej idei
komuny. W najogélniejszym sensie marksistowska wizja historii zaklada,
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ze cztowiek tworzy samego siebie poprzez niewyalienowana prace, ktora
staje si¢ zrodlem jego autoafirmacji. Tym samym uznanie marksizmu za
teoretyczna podbudowe jednej z dwudziestowiecznych ideologii pozbawia
go najistotniejszego, jak sadze, wymiaru, ktory sprowadza si¢ do poszuki-
wania sensu poprzez praxis dzialan spotecznych zmierzajacych do samo-
urzeczywistnienia cztowieka. W takiej perspektywie koncepcje swiadomo-
$ci mitycznej proponuje, zutatis mutandss, potraktowac jako kontynuacie tej
wezesnej fascynacji Kotakowskiego.

/// Kotzenie religijnego mysélenia i filozofia mitu

Rozprawa o micie, ktora traktuje w tym artykule jako rodzaj wirtu-
alnego pokoleniowego manifestu, moze by¢ moim zdaniem nalezycie
zrozumiana w kontekscie procesu intelektualnego dojrzewania jej autora.
Jesli spojrze¢ na caloksztalt filozoficznego dorobku Kotakowskiego, to
okaze si¢, ze centralny obszar jego zainteresowan stanowia kwestie re-
ligii, poczynajac od pracy Swiadomosé religijna i wieg koscielna, po Jesli Boga
nie ma oraz Bdg nie jest nam nic dlugny 1 wiele innych prac poswieconych
filozofii religii. W swojej intelektualnej mtodosci Kotakowski w sposob
dosy¢ napastliwy demonstrowal wlasny antyklerykalizm, aby w kon-
cu przej$é swoista ewolucje od blazna do kaptana, by postuzy¢ si¢ ty-
tulem jego znanego eseju. W szeroko dyskutowanym niegdys tekscie
Kaptan i blagen Kotakowski postawil teze o religijnych korzeniach nowo-
czesnego myslenia, do zludzenia przypominajaca tezy Jeffreya Alexan-
dra o tym, ze wspolczesne spoleczenstwa nigdy nie zostaly w istocie ,,0d-
czarowane” (Kolakowski 1989: 161-180, Alexander, Sherwood, Smith
1993). W okresie poprzedzajacym publikacje tego tekstu uwazal jednak, ze
religia jest wyrazem stanu uspienia §wiadomosci oraz zatrucia jej przez wy-
twory chorego bytu spolecznego. Religia ofiarowuje cztowiekowi zatrute
owoce zaklamanej nie$miertelnosci, odbierajac mu smak doczesnego zy-
cia. W tym okresie tworczosci oraz rozwoju intelektualnego Kotakowskie-
go miesci si¢ takze, jak si¢ wydaje, praca o Spinozie (Kotakowski 2012),
interpretujaca Spinoze¢ jako prekursora Oswiecenia, ktérego mysl cechuje
racjonalizm i mechanistyczne tlumaczenie §wiata oraz walka o wyzwo-
lenie cztowieka od nacisku §wiadomosci religijnej. Cel antropologiczny
monizmu Spinozy jawi si¢ jako emancypacja cztowieka od transcendentne-
go Boga — nadprzyrodzonego prawodawcy i rozkazodawcy, Zrodla wszel-
kich upokorzen rodzaju ludzkiego. Wyzwolenie cztowieka jest u Spinozy
mozliwe jako negacja wszelkiej moralnosci posiadajacej nadprzyrodzone
uprawomocnienie, twierdzi Kotakowski. Etyka Spinozy pozbawiona jest
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zatem pozaziemskich sankcji oraz drogowskazow moralnych wybiegaja-
cych poza $wiat doczesny (por. Kolakowski 2012).

Wyrazny przetom w mysleniu o religii zaczat si¢ juz pod koniec lat
60., kiedy to Kotakowski napisal wstep do stynnego Traktatu o historii re-
ligii Eliadego (Eliade 2009) pod tytutem Miracea Eliade. Religia jako paraliz
czasu. Kolakowski rezygnuje z redukcjonistycznej i alienacyjnej koncepcji
religii na rzecz tezy, ze religia i przekonania religijne nie wyrazaja stanu
fundamentalnej bezradnosci czlowieka wobec przyrody. Obecnosé mitu sta-
nowi, jak mi si¢ wydaje, moment przelomowy w ewolucji intelektualne;
Kotakowskiego. Przede wszystkim mit religijny rodzi si¢ z potrzeby sen-
sownego przezycia $wiata jako catosci. W latach 70. mozna obserwowac
catkowite porzucenie przez Kolakowskiego alienacyjnej koncepcii religii,
bedzie teraz akcentowal konieczno$¢ istnienia sacrum dla zachowania row-
nowagi w kulturze (Kotakowski 2006a). Religia, powiada Kotakowski, to
sposob, w jaki czlowiek akceptuje swoje zycie jako nieuchronna porazke
(tamze: 244). Takze obecno$¢ tradycji chrzescijaniskiej w kulturze ma swo-
je uzasadnienie, poniewaz dysponuje ono jezykiem umozliwiajacym opis
sytuacji cztowieka postawionego wobec zla, cztowieka, ktérego rola pole-
ga na radykalnym odslanianiu i niszczeniu zta w sobie. Stajemy si¢ bowiem
lepsi, kiedy uswiadamiamy sobie, Zze rozumiemy wiasne zlo. Obecnosé
diabta (ktéremu Kolakowski poswigcil sporo uwagl) w chrzescijanstwie
swiadczy o tym, ze powaznie podchodzi ono do problemu doswiadczania
zta przez cztowieka (Kolakowski 2006b). W tym okresie Kotakowski staje
si¢ zwolennikiem czego$, co mozna by okresli¢ jako ,,filozofie mitu” —
uznaje on religic za niezbedna dla cztowieka, niemogacego pogodzi¢ si¢
z zyciem jako nieuchronng klgska, ale jednoczesnie decydujacego si¢ zyc¢
(tzn. nie odbiera¢ sobie zycia). Filozofia mitu ma charakter postscjenty-
styczny 1 jest proba przemyslenia kondycji cztowieka poszukujacego sensu
w sytuacji zalamania si¢ mechanicystycznego swiatopogladu naukowego.
Filozofia ta nie jest jednak Swiatopogladem filozofa, lecz ma charakter
wybitnie analityczny. Kulminacyjnym jej osiagnieciem jest wlasnie roz-
prawa Obecnosé mitn, w ktorej Kotakowski odwoluje si¢ do mitu w zna-
czeniu, jakie nadal mu Mircea Eliade: odkrywania przez cztowieka abso-
lutnie poczatkowej sytuacji, ktéra ma moc nadawania sensu dzialaniom
zycia codziennego poprzez odnoszenie ich do instancji (rzeczywistosci)
o charakterze nierelatywnym (Eliade 2008). Podstawows funkcja mitu jest
zdaniem Kolakowskiego porzadkowanie w sensowna calos¢ rozproszo-
nych danych doswiadczenia poprzez odnoszenie ich do ,,pozaempirycznej
realnosci bezwarunkowej”, a zatem instancji o nierelatywnym charakte-
rze (Kolakowski 1972: 14). Dla Kotakowskiego obecnosé¢ mitu w kazde;
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kulturze jest niewatpliwa, §wiadomos$¢ 1 §wiatopoglad mityczny stanowia
nieodlaczny element kazdej kultury. Mit jest, mowiac jeszcze inaczej, spo-
sobem organizacji ludzkiej §wiadomosci, ktorej struktura jest konstytu-
owana przez trzy fundamentalne potrzeby egzystencjalne: potrzebe wiary
w celowy tad $§wiata, potrzebe wiary w trwalo§¢ ludzkich wartosci, nie-
zaleznych od partykularnych i historycznie zmiennych okolicznosci, oraz
potrzebe widoku $wiata jako ciagtego. Te trzy elementarne potrzeby, jak
stwierdza Kotakowski w Obecnosei mitn, daja si¢ sprowadzi¢ do fundamen-
talnej niezgody czlowieka na $wiat przypadkowy, akcydentalny (tamze:
14-18). Jan Andrzej Kloczowski zwrocit uwage, ze analizowane przez
Kotakowskiego potrzeby metafizyczne sq zbiezne z trzema ideami rozu-
mu z Kantowskich Kry#yk. Rozumiejace ogarnigcie realnosci empirycznej
jest odpowiednikiem idei Boga, poniewaz jego istnienie umozliwia czlo-
wiekowi postrzeganie §wiata jako struktury znaczacej; wiara w trwalos¢
ludzkich wartosci ma odpowiednik w idei nie$miertelnej duszy; potrzeba
ogladu $wiata jako ciaglego za§ — w idei jednosci swiata (Kloczowski 1994:
171). Akt afirmacji przygodnego $wiata niechybnie przerodzi¢ si¢ musi
w calkowity paraliz ludzkiej aktywnosci w $wiecie spotecznym. Oznacza
takze, a moze przede wszystkim, destrukcje symboliczno-aksjologicznej
tkanki kultury. Pozbawiona mitycznego odniesienia kultura pozostawalaby
niezdolna do udzielania odpowiedzi na egzystencjalne pytania ludzi, czyli
pytania wykraczajace poza to, co bezposrednio dane. Kategoria ,,poza-
empirycznej realnosci bezwarunkowej”, ktora postuguje sie¢ Kotakowski
w Obecnosci mitn, wskazuje w istocie w sposob jednoznaczny na koniecz-
nos¢ istnienia takiej realnosci, ktérej istnienie bytoby niezalezne od $wia-
domosci podmiotu, a ktéra stanowilaby jednoczesnie warunek mozliwosci
istnienia takiej $wiadomosci. Mit jest ponadto warunkiem percepcji sie-
bie jako pewnej sensownej calosci wyodrebniajacej si¢ z danego fout court
otoczenia. Jest zatem warunkiem mozliwosci powstania narracji tozsamo-
$ciowej. Szczegdlnym przypadkiem mitu w kulturze europejskiej jest mit

rozumu, wiara w rozum, ktora jak powiada Kotakowski, ,,jest potrzebna,

> »)
aby czlowieczenstwo moglo ukonstytuowac si¢ jako obecnos¢ Rozumu
w nierozumnym $wiecie” — wiara wynikajaca z podstawowej ludzkiej nie-
zgody na intelektualng przypadkowosé (Kolakowski 1972: 68). Waznos¢
mitycznego pnia kultury Kolakowski rozszerza zatem takze na §wiat war-
tosci epistemologicznych 1 w ten sposéb prawda staje si¢ dla niego mitem,
podobnie jak produkujacy ja rozum. Rozum i1 prawda staja si¢ wiec przed-
miotem zawierzenia, a nie dowodzenia.

Aby znalez¢ trwale oparcie w Zyciowym procesie, ktory dla nas ludzi
jest procesem historycznym, takze niezbedne jest istnienie $wiadomosci
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mitycznej. Sprawia ona, ze dzieje staja si¢ pewna sensowna caloscia, a ich
sens nie wyczerpuje si¢ w szeregu przypadkowych transformacji empi-
rycznych wydarzen. Inaczej méwiac, mit sprawia, ze historia nie jest Slepa,
tragiczna i bezrozumna, ale przeciwnie, jest sensowna i zmierza ku czemus,
co oczywiscie nie oznacza, ze zadza nig jakies prawa w sensie Heglowskim
czy Marksowskim. Mit historii, wystepujacy pod postacig rozmaitych hi-
storiozofii (np. marksizm, chrzescijanistwo, teorie postepu), odgrywa role
analogiczng do mitu rozumu, wyrastajac z fundamentalnej niezgody na
wizje §wiata jako chaosu nic nieznaczacych oraz niepowigzanych ze sobga
wydarzen. Mit taki daje czlowiekowi poczucie chocby prowizorycznego
zakorzenienia i zaufania, nie zezwalajac na egzystencjalna rozpacz w obli-
czu bezmiaru cierpien, jakimi przepelnione sa dzieje Swiata. Swiadomogé
mityczna stanowi w tym wypadku zrédlo sensu zaréwno historii, jak i te-
razniejszosci, pozostajac remedium na ,,fenomen oboje¢tnosci §wiata”. Fe-
nomen obojetnosci $wiata jest tym, od czego uciekamy i ucieczka ta stano-
wi sens naszych dazen na tym Swiecie, twierdzi Kotakowski (tamze: 111).
Fenomen obojetnosci §wiata szczegolnie wyraziscie manifestuje si¢ w bolu
fizycznym, kiedy doswiadczamy swoistego rozdwojenia na obce (bolace)
cialo 1 §wiadomos¢, a takze w antycypacji $mierci wiasnej, czyli w wyobra-
zeniu §wiata bez naszej w nim obecnos$ci. Podejmujemy rzecz jasna nie-
ustanne proby przezwyci¢zania owego fenomenu: w aktach mitosci (takze
cielesnej), w prébach zawlaszczania rzeczywistosci fizycznej poprzez fakt
posiadania rzeczy (takze ich nabywania), poprzez techniczne opanowywa-
nie rzeczywistosci — wszystkie te proby pozostaja jednak daremne i bez-
skuteczne (tamze: 111-122), poniewaz obojetnos¢ nie stanowi wlasciwo-
$ci $wiata jako takiego, lecz jest zjawiskiem zachodzacym dla §wiadomosci
intencjonalnie do tego $wiata odniesionej. Kotlakowski, podobnie jak
Husserl, zwraca uwage na paradoks ludzkiej podmiotowosci: czlowiek
z jednej strony jest podmiotem dla $§wiata, z drugiej za$§ przedmiotem
w $wiecie. Posiada wyrdzniajaca go od pozostalych zyjacych istot zdol-
nos¢ czynienia wlasnej swiadomosci przedmiotem refleksji, lecz to wla-
$nie ta swoiscie ludzka zdolno$¢ samouprzedmiotowienia sprawila, ze
czlowiek stal si¢ dla siebie samego niezrozumialy jako podmiot. Recepta
na uzdrowienie naszego samorozumienia to wlasnie mit, dzi¢ki niemu
bowiem czlowiek ma szanse na umiejscowienie siebie w porzadku po-
zaempirycznym i tym samym odniesienie swojej egzystencji do jakiegos
transcendentnego ladu — tym samym nadanie jej sensu. Uniwersalnosc
mitu przejawia si¢ zatem jako uniwersalno§¢ mitotworczej pracy naszej
swiadomosci. Nietrudno spostrzec, ze owe zasadnicze egzystencjalne po-
trzeby, ktore konstytuuja strukture §wiadomosci mitycznej, oznaczaja de
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facto opowiedzenie si¢ za jakim$ rodzajem zaleznosci i postuszenstwa oraz
rezygnacje z wolnosci i autonomii. Oczywiscie istnienie potrzeby odnosze-
nia wlasnego bytu do realnosci bezwarunkowej §wiadczy tylko o istnieniu
takiej intencji, nie stanowi natomiast dowodu na obecnos¢ tego, do czego
owa intencja si¢ odnosi. Intencjonalna obecno$¢ mitycznych konstruktow
w naszej kulturze stanowi jedynie ujawnienie tej potrzeby wbudowane;
w realno$¢ bytu ludzkiego (tamze: 14). Absurdalnos$¢ §wiata nie tkwi imma-
nentnie w samym swiecie, jak utrzymuja egzystencjalisci, lecz ujawnia sie,
kiedy prébujemy uznawaé $wiat za realno$¢ samowystarczajaca. Absurd
jest wiec ujawnieniem dwoch odmiennych sposobéw istnienia cztowieka
1 $wiata rzeczy. Dopiero w mitycznej perspektywie mozna odstoni¢ §wiat
warto$ci. W perspektywie tej prawda, podobnie jak rozum, okazuja si¢
mitem, postugiwanie si¢ tymi kategoriami stanowi za$ swoiscie ludzki spo-
s6b odnoszenia si¢ do §wiata — czlowieka jako istoty wartosciujacej. Dla-
tego tez mit nie moze by¢ oceniany za pomoca kryteriow kognitywnych
ani estetycznych, gdyz przyjecie mitycznej perspektywy jest otwarciem si¢
na $wiat wartosci. Mit odsyla do obszaru niezagospodarowanego przez
technologi¢. Filozofia mitu jako rekonstrukcja pracy mitycznej swiadomo-
$ci jest czescig filozofii kultury Kotakowskiego. Obecnosé mitu odczytywac
mozna wiec réwniez jako wyraz rozczarowania technologia.

Mit jest ponadto pewna forma narracyjna (Ricoeur 1980), ktéra umoz-
liwia symbolom kulturowym transformacij¢ w okreslone modele Zycia spo-
tecznego. W tym sensie pokolenie ’68 tworzylo wlasng kontrkulturowsa
narracje, przedstawiajac siebie 1 w okreslony sposob o sobie opowiadajac.
Obecnosé mitn stanowi cze$¢ tej opowiesci, wpisujac si¢ w ideowy klimat
tamtych lat. Pokolenie ‘68 w Polsce ksztaltowalo sig, jak powszechnie wia-
domo, w wirze wydarzen marcowych, dla ktérych cezure stanowi incydent
zdjecia z afisza Mickiewiczowskich Dziadow w inscenizacji Kazimierza
Dejmka. Obok upolitycznionej frakeji tzw. ,,Komandoséw” istnialy sto-
sunkowo slabo zbadane apolityczne odtamy polskiej kontrkultury (hipisi,
osoby skupione wokot ruchu psychiatrii humanistycznej zalozonego przez
Kazimierza Jankowskiego, artysci, inteligenci bez wyraznych sktonnosci
politycznych, mtodzi buddysci etc.). Pokolenia 68 w Polsce nie mozna
zatem ograniczac, jak to si¢ czesto czyni, do niedojrzalych rewizjonistow
z grupy ,,Komandoséw” z jednej i literackiej Nowej Fali z drugiej stro-
ny. Niemniej historia tego pokolenia zaczyna si¢ od pamigtnego wiecu
na Uniwersytecie Warszawskim, ktory byl jego mitem fundacyjnym,
a w kazdym razie poczatkiem narracji o przepojonych duchem brater-
stwa 1 solidarnosci mlodych buntownikach. Mtodzieficzy entuzjazm
1 emocje zdawaly si¢ woéwczas gorowac nad $wiadomoscia politycznag.
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Jak pisze Lidia Burska w ksigzce poswigconej pokoleniu ‘68 W Polsce:
»Marzec moglby stac si¢ takze integralng czescia opowiesci wywodzacej
si¢ wprost z dziewigtnastowiecznego, anachronicznego dramatu narodo-
wego pod tytulem «Niepodleglos¢ bez cenzury». [...] Marzec byltby w tej
opowiesci fragmentem heroicznego mitu opozycji politycznej, rodzenia
si¢ narodowej solidarnodci, jednym z waznych aktéw zatozycielskich III
Rzeczpospolitej. Spor o to, jak wykorzysta¢ pamiec¢ ‘68 roku w opowiesci
o niepodleglosci, dopiero si¢ rozpoczyna” (2012: 66). Polski marzec jest
tez fragmentem globalnego fenomenu kontrkultury lat 60., stanowigcego
prawdziwy wachlarz kulturowo-politycznych opcji, od lewicowego radyka-
lizmu do ruchéw funkcjonujacych w ,,gietkich ramach dzialania”, takich
jak chocby hipisi (Jawlowska 1975: 148—160). Spogladajac na ideowy kli-
mat przetomu lat 60. 1 70. nalezy rowniez zwroci¢ uwage, ze byly to proby
budowania racjonalnego laickiego $wiatopogladu w opozycji do srodowisk
katolickich (mam tutaj na mysli zwlaszcza renesans egzystencjalizmu oraz
personalizmu chrzescijafiskiego, reprezentowany przez takich myslicieli
jak Gabriel Marcel czy Emmanuel Mounier). Jacek Kuron i Karol Modze-
lewski, autorzy stynnego Listu otwartego, wierzyli w tamtym czasie w mozli-
wo$¢ uszlachetnienia marksizmu i niespecjalnie réznili si¢ w tej wierze od
zachodnioeuropejskiej lewicy. W tym samym mniej wigcej czasie dawny
ortodoksyjny marksista Kolakowski pisal Obecnosé mitn, ktora odczytywac
mozna, jak zostalo juz powiedziane, jako wyraz totalnego rozczarowania
marksizmem, czy méwige bardziej wprost — przekonania, ze nigdy nie
mial on Zzadnego glebszego, drugiego dna. Dla Kolakowskiego marzec
oznaczal w istocie koniec rewizjonizmu i pozbycie si¢ iluzji ulepszania
dyktatury proletariatu. Marksizm uchodzit w latach 60., jak juz wspomina-
tem, za umyslows awangarde prawie na calym swiecie, posrod srodowisk
lewicowych. Polska kontrkultura rozpoznala znacznie wczesniej to, co sta-
to si¢ doswiadczeniem przelomowym pokolenia lewicy paryskiej, zwanego
takze ,,pokoleniem szoku SotZenicyna”. W Polsce mozna bylto przekonac
si¢ naocznie o totalitarnym charakterze marksizmu na kilka lat przed tym,
nim na Zachodzie ukazal si¢ Archipelag Gulag Solzenicyna. Jednoczesnie
w kulturze zachodnioeuropejskiej wyodrebni¢ mozna ,,frakeje kulturowa”
niezainteresowang marksizmem jako filozofia dziejow, ale czerpiaca z tego
dziedzictwa co najwyzej niektore watki humanistyczne i podkreslajaca
potrzebe samorealizacji, samodoskonalenia i pracy nad soba. Podejmujac
w owym czasie prace nad meandrami funkcjonowania $wiadomosci
mitycznej, Kolakowski blizszy byl, jak mi si¢ zdaje, tej wlasnie frakcji.
Skadinad, patrzac z dzisiejszej perspektywy, trudno nam wyobrazi¢ so-
bie, ze przedstawiciele paryskiej lewicy, tacy jak Jean-Paul Sartre, Jean-Luc
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Godard, Michel Foucault czy Gilles Deleuze nie wiedzieli w latach 70. o ist-
nieniu sowieckich gulagdéw. A jednak wiedza ta przyszta dopiero z lektura
opublikowanego na poczatku lat 70. na Zachodzie Archipelagn Gutag Alek-
sandra Solzenicyna. Dopiero wéwczas paryscy intelektualisci zorientowali
sig, ze gulagi nie byly koslawym urzeczywistnieniem komunistycznej uto-
pii, lecz integralng czescia calego systemu. Musial to by¢ rodzaj wstrzasu
moralnego, poniewaz apoteoza systemu komunistycznego oraz Zwigzku
Radzieckiego stanowila element ich wiasnej buntowniczej ideologii. Po
otrzasnigciu si¢ z tej koszmarnej wiedzy musialo nastapi¢ ideologiczne
przewartosciowanie, ktére zaowocowalo radykalnym sprzeciwem wobec
systemu komunistycznego. Mozna nawet postawic teze, ze rozpad bloku
wschodniego nie rozpoczal si¢ ani od upadku muru berliniskiego, ani od
transformacji ustrojowej w Polsce w 1989, ale wlasnie wtedy, w polowie
lat 70. w Paryzu, kiedy to czolowi przedstawiciele paryskiej lewicy stracili
ztudzenia. Po doswiadczeniach pokolenia paryskiej lewicy mozna wyczué
klimat wigkszej abstynencji intelektualnej i podejrzliwosci wobec wielkich
teorii 1 utopii spotecznych.

Kontrkultura w Polsce byla wigc nie tyle reakcja na przelomowe po-
lityczne wydarzenia, ile oporem wobec ,,martwego czasu, braku historii
1 braku nadziei” (Burska 2012: 123). Poza tym, o ile na Zachodzie studenc-
ka rewolta mogla uchodzi¢ za wydarzenie o szerokim zasiggu oddzialy-
wania, o tyle w Europie Srodkowo-Wschodniej stanowila raczej ,,wybryk
garstki inteligentéw”, a zatem grup pochodzacych z duzych miast, pisarzy,
artystow. Warto o tym pamietaé, poniewaz §wiadomo$¢ zbiorowa mlo-
dych Francuzéw czy Niemcow byla zupelnie inna niz mieszkancow Cze-
choslowacji czy Polski. Ta druga nie byla zbiorowsa §wiadomoscia calego
pokolenia, ale raczej swiadomoscia wykluczonych.

Odwolanie si¢ do koncepcji §wiadomosci mitycznej stanowi probe
spojrzenia na kontrkulture przez pryzmat analizy socjokulturowej, ktoéra
nie ograniczalaby si¢ do badania ideologii politycznej czy rozporzadzen
panstwowych ksztaltujacych fad polityczny, lecz rekonstruowata zmiany,
jakim podlegaly zbiorowe wyobrazenia. Taka analiza pozostaje w harmo-
nii z mocnym programem socjologii kulturowej Jeffreya Alexandra, akcen-
tujacym kulturowy charakter zmian spolecznych. Autor ten pisze, ze: ,,Nie
jest mozliwe, by spoleczenstwo bylo zdominowane przez racjonalnosé
technologiczna, poniewaz mentalne struktury ludzkosci nie moga zostacé
radykalnie uhistorycznione; w swych kluczowych wymiarach sq one nie-
zmienne. Istoty ludzkie nadal do§wiadczaja potrzeby nadawania $wiatu
znaczenia metafizycznego i doswiadczenia solidarnosci z obiektami znaj-
dujacymi si¢ na zewnatrz osobowosci. [...] Jednostki moga przejawiac
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naukowo racjonalne nastawienia w pewnych sytuacjach, ale nawet w tych
przypadkach ich dzialania jako takie nie sa naukowo racjonalne” (2010:
122). Cytat ten moglby réwnie dobrze pochodzi¢ z Obecnosci mitn Kota-
kowskiego, co sklania do przypuszczenia, ze nasza swiadomos¢ jest struk-
turalnie mityczna. Ilustracja powyzszego stwierdzenia moze by¢ uwikla-
nie kontrkultury w projekt nowoczesnosci oparty na idei postepu, takze
w marksistowskim wydaniu, co interpretowa¢ mozna jako wynik owej
tesknoty, by ,,ukonstytuowalo si¢ cztowieczenstwo jako obecno$¢ rozu-
mu w bezrozumnym sSwiecie”, jak ujal to Kolakowski w Obecnosci mitn.
Ostatecznie chodzi zatem o sygnalizowany juz wielki problem filozoficzny
wyrazajacy si¢ w dylemacie: jak pogodzi¢ racjonalng swiadomos$¢ z niera-
cjonalnym Swiatem. Nerwem calej kontrkultury byla, jak sadze, potrzeba
widoku $wiata jako sensowego i ciaglego, jedna z trzech elementarnych
potrzeb wyznaczajacych strukture Swiadomosci mitycznej. Pragnienie zy-
cia w $wiecie uporzadkowanym i majacym sens skierowalo uwage najpierw
na marksistowska historiozofig, a p6zniej na duchowy wymiar egzystencji,
by postuzy¢ si¢ niespecjalnie modnym wspolczesnie i nieco patetycznym
okresleniem. Warto tez zaznaczy¢, ze wielu studenckich rewolucjonistéw
bylo poczatkowo zagorzatymi wrogami hipisowskiej kontrkultury (szcze-
golnie w USA 1 we Francji). Ustawicznie podkreslali dzielaca ich prze-
pasé, nie korzystali z uzywek, nie zwracali uwagi na mode, nie stuchali
(przynajmniej do czasu) muzyki rockowej. Znamienne jest jednak to, jak
szybko wygasal 6w polityczny zapal. Juz na poczatku lat 70. wigkszos¢
radykaléw zajmowala si¢ gtéwnie buddyjska medytacja i ekologicznymi
uprawami warzyw w przydomowych ogrédkach. Bunt zostal oswojony
1 przyjal migkkie, rozbrojone i kulturowe oblicze.

%k ok

Wyczerpanie si¢ marksizmu jako ideologii oraz metanarracji nowo-
czesnos$ci bylo nieuniknione, co w zwigzly sposéb podsumowal Allan
Bloom: ,,Mo6wigc brutalnie, Marks si¢ znudzil — i to nie tylko amerykan-
skim nastolatkom. Na jakiejs gtuchej prowincji zawzietych samoukow by¢
moze porywa retoryka typu «Robotnicy wszystkich krajow...», a prezy-
denci jednopartyjnych pasistw Trzeciego Swiata odwoluja sie do autoryte-
tu Marksa, by uzasadni¢ swe antyzachodnie fobie. Jednakze w osrodkach
mysli, gdzie wszyscy sa na biezaco 1 gdzie wytwarza si¢ ideologie, Marks
jest juz od dawna martwy” (2012: 284). Kontrkultura byla jedna z takich
alternatywnych ideologii, ktora oferowala to, czego prézno szukac¢ nawet
we wezesnych ,,humanistycznych” pismach Marksa — probe odpowiedzi
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na pytanie, jak zy¢ w §wiecie, w ktorym bezlitosni kapitalisci nie zagarniaja
juz owocow pracy nieszczesnych proletariuszy, a praca jest lub moze by¢
zrédlem samoafirmaciji. Innymi stowy, ani we wczesnych, ani w péznych
pismach Marksa zrewoltowana mlodziez nie mogta odnalez¢ odpowiedzi
na nurtujace ja guasi-religijne pytania o sens, wynikajace ze struktury $wia-
domosci mitycznej. Obecnosé mitu nie jest oczywiscie manifestem w norma-
tywnym znaczeniu, lecz raczej w sensie fenomenologicznym, nie zawiera
bowiem Zadnych zalecen dotyczacych szczesliwego czy choc¢by godziwe-
go zycia. Wyjasnia natomiast posrednio, dlaczego po refutacji marksizmu
kontrkultura zainteresowala si¢ na przyklad psychoanaliza, a nawet pré-
bowala, jak chocby jeden z naczelnych kontrkulturowych ideologéw Her-
bert Marcuse, taczy¢ seksualna tematyke teorii Freuda z pseudohumani-
zmem Marksa (por. Marcuse 1998). Marks bowiem w przeciwienstwie do
Freuda pominal kwesti¢ tego, czym ludzie beda si¢ zajmowac po rewo-
lucji. Jednakze psychoanaliza nie mogla sta¢ si¢ substytutem utracone;j
marksistowskiej metanarracji, poniewaz jak trafnie zauwaza Allan Bloom,
samopoznanie nie oznaczalo dla Freuda poznania swojego miejsca w po-
rzadku wszechrzeczy (Bloom 2012: 177). Wydaje si¢, ze kontrkultura
istotnie rozczarowala si¢ potencjalem teorii Freuda, jesli chodzi o sztuke
samopoznania, i rozpoczela poszukiwania gdzie indziej.

Mozemy w tych poszukiwaniach dopatrywac si¢ pewnej konsekwen-
cji, jesli spojrzymy na nie wiasnie z perspektywy koncepcji §wiadomosci
mitycznej. I tak, antyracjonalizm i antyliberalizm cechujace kontrkulture
maja zrédia w przeszczepionej na grunt amerykanski filozofii niemiec-
kiej, wywodzacej si¢ od Nietzschego, a kontynuowanej przez Heideggera.
Freud 1 Weber mogg tutaj uchodzi¢, cho¢ weale nie jest to oczywiste, za
uczniéw 1 kontynuatoréw tej tradycji w prostej linii (por. Maslanka 2003:
81-93). Do implementacji mysli Nietzschego na gruncie amerykanskim
przyczynil si¢ Max Weber i to wlasnie za jego sprawa mozliwa byla mi-
totworcza i religijna interpretacja zycia spotecznego. Musimy wobec tego
by¢ §wiadomi, ze zaciagamy diug wobec klasycznej niemieckiej socjologii,
ilekro¢ analizujemy zmitologizowana swiadomos¢ kontrkultury. Socjologia
Webera, patrzac z dzisiejszej perspektywy niepowodzen marksizmu, mu-
siala by¢ naturalng konsekwencja tej porazki. Préobowala bowiem wyjasnic,
ze powstanie kapitalizmu nie bylo, jak sadzil Marks, wynikiem nieubta-
ganej logiki proceséw historycznych, lecz konsekwencja przyjecia takich,
a nie innych wartosci oraz obrazow $wiata. Mozna réwniez interpretowac
potrzebe odnoszenia si¢ do pozaempirycznej realnosci bezwarunkowej
jako rezultat trwogi wobec wykorzenienia. O ile u Marksa Swiat posz morten
Dei jest rzeczywisto$cia wyzwolong, o tyle u samego Nietzschego trudno
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dopatrzeé si¢ optymizmu i stynna sentencja ,,Bég umarl” bynajmniej do
niego nie sklania. Smieré Boga oznacza w rzeczywistosci co§ zupelnie
odwrotnego niz nagminnie przypisywany Nietzschemu ateizm, przywra-
cajac religii kluczows role w nowozytnej kulturze oraz filozofii. Obecnos¢
mitn kontynuuje zatem te watki nietzscheanskie, ktore potepiaja naukowy
swiatopoglad jako zabdjczy dla kultury. Zatem jesli tezy o nietzscheansko-
-heideggerowskim rodowodzie kontrkultury nie wzbudzaja juz dzisiaj spe-
cjalnych kontrowersji, to takowych nie powinno budzi¢, jak mi si¢ zdaje,
réwniez odwolanie si¢ do koncepcji swiadomosci mitycznej.
Argumentacja, ktéra proponuje, nie powinna by¢ odczytywana ani jako
wyraz fascynacji dokonaniami pewnego pokolenia, ani tez jako idealistycz-
na interpretacja duchowych poszukiwan kontrkultury. Przeciwnie, nasuwa
mi si¢ tutaj kilka wnioskéw krytycznych. Po pierwsze — zasadnicze pytanie,
czy kontrkultura nie strywializowala myslenia mitycznego w rozumieniu
Kolakowskiego. Trudno ustali¢, czy takie terminy jak samorealizacja, po-
szerzanie §wiadomosci 1 samopoznanie maja swoje zrédlo w probie prze-
zwyciezania fenomenu obojetnosci swiata, o ktorym byla mowa w tym
artykule, czy tez naleza do szerokiego zasobu zwrotéw stuzacych do mo-
wienia o niczym. By¢ moze tezy z pracy Kolakowskiego, poruszajac jakies
czule struny w duszach przedstawicieli kontrkultury, zostaly przyswojone
jako element stylu zycia oraz komponent skutecznej autostylizaciji. Nawia-
sem moéwiac, taki byt pierwotny sens okreslenia ,,styl Zzycia” w Ameryce,
stosowany do opisu sposobu zycia ludzi, ktoérzy robig co$ interesujace-
go, ale spolecznie nieakceptowanego; styl zycia byl wiec, podobnie jak
w przypadku cyganerii w Europie, synonimem amerykanskiej kontrkul-
tury. Mozna mie¢ wobec tego uzasadnione watpliwosci, czy filozofia mitu
zostala nalezycie zrozumiana i czy pod hastami nowej duchowosci nie
kryla si¢ prosta che¢ odréznienia si¢ od innych. Tego rodzaju watpliwosci
nasuwajg si¢ zwlaszcza w przypadku amerykanskiej kontrkultury, gdzie jak
okredlit to Allan Bloom, nawet nihilizm jest pewnym nastrojem, nihili-
zmem bez otchlani (2012: 198), a nie efektem procesu dziejowego. Bloom
powatpiewa takze 1 w to, by mtodzi kontestatorzy interesowali si¢ tym, co
sprawiedliwe i szlachetne. Poza troska o wlasne ego niewiele ich interesuje
1 jak sarkastycznie stwierdza autor Umysiu zambknigtego, ¢dyby nie Freud,
wigkszos¢ z nich nigdy nie uslyszataby o Edypie. Z drugiej strony prze-
ciwstawianie europejskiej ,,glebi” amerykanskim ,,mieliznom”, a takze
tez¢ o braku ,,podpiwniczenia” amerykanskiej duszy, traktowa¢ mozna
jako co najwyzej powierzchowna charakterystyke réznic pomigdzy amery-
kanska a europejska kontrkulturg (Bloom 2012: 199-201). Zreszta wydaje
sig, ze z analiz amerykanskiego konserwatysty wyciagna¢ mozna znacznie
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powazniejszy dla prezentowanej tutaj problematyki wniosek, ze kontrkul-
tura stanowita w istocie kolejng obok liberalizmu czy socjalizmu ideologie,
probujaca zmierzy¢ si¢ z nihilizmem, wzglednie przezwyciezy¢ go. Po dru-
gie, co nie mniej istotne, Obecnosé mitn stanowi moim zdaniem wyja$nienie
porazki kontrkultury jako ideologii skupionej w pewnym momencie na
kwestiach wyzwolenia seksualnego, z czym zreszta w potocznym rozumie-
niu bywa zwykle kojarzona. Przywolywane tu skrétowo analizy, w ktérych
Kotakowski pokazuje, jak akt seksualny nie znosi fenomenu obojetnosci
$wiata, lecz przeciwnie, jedynie poglebia obco$¢ cztowieka i §wiata, dobit-
nie uzmyslawiajg iluzje rewolucji seksualnej, ktora stala si¢ czescia popkul-
turowej rzeczywistosci natychmiastowej gratyfikacji.

Konflikt pomiedzy racjonalng $wiadomoscia a irracjonalnym $wiatem
stanowi strukturalny komponent spolecznego Lebenswelt. Mowiac prosciej,
nietzscheanskie poczucie tragizmu egzystencji, permanentnego konflik-
tu wartosci, zostalo wyparte przez kontrkulturowe dazenie do harmonii
z otoczeniem, spoleczenstwem i wreszcie z samym soba. Jakkolwiek kontr-
kultura w sensie genetycznym byla mozliwa, co staralem si¢ w tym arty-
kule uzasadnic, jako rezultat rozpoznania owych potrzeb konstytutywnych
dla §wiadomosci mitycznej, to jednak osiagneta poziom kultury masowej,
jesli chodzi o ich zaspokojenie. Antycypacje $mierci wlasnej, o ktorej pisze
Kotakowski, zastapily ¢wiczenia ,,bycia na luzie” ze $miercia, wiecznoscia,
Bogiem czy miloscia. Strukturalne napiecia pomiedzy Swiatem a $wiado-
moscia czlowieka, ktore rodza realne konflikty, bedace dla Nietzschego
warunkiem tworczosci, staly si¢ dla pokolenia kontrkultury sygnalem, ze
nalezy wyruszy¢ w podréz do Indii lub udaé si¢ do psychoterapeuty. Na-
stepstwem kontestacji stalo si¢ raczej to, co socjologowie kultury nazywajq
zasada wspolnego mianownika, czyli homogenizacja tresci kulturowych,
a zatem — moOwigc wprost — jej umasowienie, nie za§ pozostajace w sferze
poboznych zyczen uduchowienie. Krytyka ta nie odnosi si¢ wylacznie do
europejskich odtaméw kontrkultury. Obraz amerykanskiej kontrkultury
lat 60. jest, jak zauwaza Bloom, rownie silnie zmitologizowany, tworza-
cy ztudzenie, Ze to ruchy mlodziezowe, realizujac polityke emancypaci,
przyczynily si¢ do powszechnego wyzwolenia mniejszosci etnicznych czy
seksualnych. W rzeczywistosci sytuacja byla jednak dokladnie odwrotna:
byl to okres dogmatycznych haset i trywialnych dokonan, a takze po-
wszechnie panujacego przekonania o moralnym zaangazowaniu studen-
tow (Bloom 2012: 421-425). Pozornie zakorzenione w strukturze mi-
tycznej swiadomosci samorozwdj, emancypacja czy samopoznanie byly
jedynie moralnym sztafazem, za ktorym stala silnie hedonistyczna kultu-
ra konsumpcji z calym wachlarzem $rodkéw sluzacych manifestowaniu
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uprzywilejowanej pozycji spotecznej. Ponadto obnizyly si¢ standardy edu-
kacji na najlepszych amerykanskich uniwersytetach, a zapoczatkowany
w tamtych latach dyskurs autoekspresji, jednoznacznie pozytywnie wa-
loryzujac osobisty samorozwdj, doprowadzit do spadku zainteresowania
sprawami publicznymi, schlebiajac jedynie pospolitym gustom.

Nasuwa si¢ tutaj jednak powazniejsze pytanie. Czy takie motywy dzia-
tania, ktére chcieliby uzna¢ za realne przedstawiciele kontrkultury, byty
istotnie decydujacym czynnikiem zmian historycznych w latach 60. i 70.?
Wydaje sig, ze na pytanie to trzeba odpowiedzie¢ przeczaco, a rola studen-
tow w przeprowadzaniu zmian politycznych, ktére z czasem doprowadzi-
ly do wzrostu §wiadomosci grup marginalizowanych, byta znikoma.

Whioski z powyzszych rozwazan nie sklaniaja wobec tego do optymi-
zmu. Obecnosé mitn odczytywaé mozna wprawdzie jako manifest pokolenia
kontrkultury, lecz jego postulaty nigdy nie zostaly zrealizowane. W zada-
niu poszukiwania sensu w obliczu niepewnosci marksizmu nie zastapila
zadna alternatywna kontrkulturowa ideologia. Gléd zmitologizowanej
swiadomosci nadal podsycaly owe uniwersalne, wbudowane w catos¢ bytu
ludzkiego potrzeby, tyle tylko, ze kontrkultura nie byta w stanie tego gtodu
zaspokoi¢. Pragnienie Zycia w uporzadkowanym $wiecie pozostalo, lecz
uboga kulturowo dieta nie zdotata odzywi¢ produkujacej mity $wiado-
mosci — a ubdstwo negkane pragnieniami to, jak zauwazyl Sandor Marai,
pieklo na ziemi.
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/// Abstrakt

W artykule podejmuje probe zastosowania stworzonego przez Leszka
Kolakowskiego pojecia §wiadomosci mitycznej do analiz rzeczywistego
stanu $wiadomosci pokolenia ‘68. Kategoria §wiadomosci zmitologizowa-
nej wywiedziona posrednio z rozprawy Obecnosé mitn postuzy do interpre-
tacji kontrkulturowej rewolty jako odpowiedzi na rozpad sensotwoérczych
metanarracji, w tym przede wszystkim marksizmu. Rewizja, a pdzniej
catkowita refutacja marksizmu, ktéry dla pokolenia kontrkultury stanowit
jeden z kluczowych punktéw odniesienia, ujmowane sa nie jako odrzu-
cenie okreslonych przekonan politycznych, lecz jako zalamanie si¢ wia-
ry w porzadkujaca moc tej ideologii oraz w jej zdolnosci do nadawania
sensu dziataniom ludzi. Uniwersalno$¢ mitu wynika u Kotakowskiego ze
struktury §wiadomosci mitycznej, a intencjonalna obecno$¢ korelatow tej
swiadomosci stanowi odpowiedz na potrzeby wbudowane w rzeczywi-
sto$¢ bytu ludzkiego. Kontrkultura jest tutaj ujmowana jako odpowiedz
na fundamentalne potrzeby egzystencjalne, ktore wynikaja ze sposobu
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organizacji ludzkiej §wiadomosci, a nie jako reakcja na przelomowe wyda-
rzenia polityczne. Analiza taka uwypukla kulturowy, a nie tylko polityczny
charakter zmian spotecznych, sugerujac ponadto, ze kontrkultura byla fe-
nomenem bardziej uniwersalnym, wykraczajacym poza lokalne historycz-
ne uwarunkowania.

Stowa kluczowe:
kontrkultura, Leszek Kotakowski, marksizm, mit, pokolenie ‘68

/// Abstract

In this paper I make an attempt to apply mythical concept of
consciousness, created by Leszek Kotakowski, to the analysis of actual state
of consciousness of the generation ‘68. The category of mythologized
consciousness derived indirectly from The Presence of Myth will serve to
interpret the countercultural revolt as a response to the breakdown of
meaningful metanarratives, including primarily Marxism. Attempts to
revise and later a total refutation of Marxism, which has been the key
reference point for the generation of counterculture are recognized not
as a rejection of certain political beliefs, but as the collapse of faith in
the organizing power of this ideology and its ability to give meaning to
human activities. The universality of the myth stems from the structure
of mythical consciousness and the presence of intentional correlates of
this consciousness is a response to the fundamental human needs. Hence,
counterculture is here presented as a response to the fundamental existen-
tial needs that arise from the organization of human consciousness, and
not as a reaction to landmark in political history. This analysis puts the
emphasis on the cultural dimension of social change rather than political,
suggesting that the counterculture was more universal phenomenon,
which goes beyond the local historical circumstances.

Keywords:
counterculture, Leszek Kotakowski, Marxism, myth, generation ‘68
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DLACZEGO POTRZEBUJEMY
KONTRKULTURY?

WSPOLCZESNE REFLEKSJE

NAD KSIAZKA THEODORE'A ROSZAKA
THE MAKING OF A COUNTER CULTURE

Michat Kaczmarczyk
Uniwersytet Gdanski

Stwierdzenie, ze XX stulecie bylo bezprecedensows scena rozkwitu
i upadku wielkich ideologii, uchodzi¢ dzi§ moze za banalne. Banalnos¢ nie
powinna jednak przestania¢ doniostosci tego, co si¢ wydarzylo. Jesli czyta-
my dzi§ Smitha, Marksa czy Nietzschego, to nie tylko nie mozemy przejs$é
do porzadku dziennego nad prébami interpretowania przez nich kondycji
ludzkiej, lecz takze nad sekwencjami zdarzen, ktore zostaly przez nich zapo-
czatkowane. Jesli rzeczywiscie ich idee daty poczatek ideologiom klasowym
iideologiom nadcztowieka w ich najrézniejszych wariantach, jesli w zwiaz-
ku z tym to oni byli odpowiedzialni za rozczarowania i katastrofy, ktore na-
znaczyly histori¢ XX wieku, to nie mozemy nadal méwic, ze sowa Miner-
wy wylatuje o zmierzchu. Nie mozemy, poniewaz zbyt wiele z tego, czego
doswiadczamy w naszym zyciu, ma poczatek w ludzkiej mysli — w mniej
lub bardziej odleglym od nas roszczeniu do prawdy. Nietatwo przyjdzie
nam przeciwstawi¢ liberalizmowi, realnemu socjalizmowi czy faszyzmo-
wi nasze wlasne ,,prawdziwe zycie”, skoro dos¢ szybko w poszukiwaniu
jego znaczenia natkniemy si¢ choc¢by na wymienione systemy filozoficzne.
Wspodlczesnemu, znajacemu histori¢ cztowiekowi oparte na nich ideologie
zdaja si¢ by¢ z poczatku nieludzkie, przerazajace, groteskowe, ale szybko
okazuje si¢, ze odzwierciedlaja najbardziej ludzkie i najbardziej uniwersal-
ne' ambicje samorealizacji, wyzwolenia tego, co w czlowieku najlepsze.
Widzac samych siebie w tym zwierciadle ideologii nie mozemy juz by¢ tacy
jak wezesniej — niewinni 1 naiwni. Nie wydaja si¢ tez obiecujace proby wska-
zywania na ,,bledy 1 wypaczenia” dwudziestowiecznych eksperymentow,

! W niniejszym tekscie rozumiem ideologie jako zesp6t idei i symboli stuzacych interesom
partykularnym, nawet jesli proby legitymizacji tych intereséw odwolujg si¢ do motywow
uniwersalistycznych.

/070 STANRZECZY 2(7)/2014



jesli nadal nie mamy recepty nie tylko na te bledy, ale 1 na problemy, kto-
rym owe ideologie staraly si¢ sprosta¢. Podobnie trudno zaakceptowaé
programowe odrzucenie wszelkich ideologii, jesli ma to oznaczac rezygna-
cje z wolnosci §wiadomego kierowania naszym losem 1, co za tym idzie,
naszego spolecznego otoczenia i wreszcie calego spoleczenistwa. Rewolu-
cjonista $pi dzi§ w kazdym z nas.

Jednak stanigcie twarza w twarz z prawda, ze na poczatku tragicznych
1 niepowstrzymanych lancuchéw wydarzen historycznych stoi ludzka
mysl, zdaje si¢ by¢ dzisiaj albo zbyt trudne, albo nie dos¢ pilne, albo w naj-
lepszym razie niemodne. Y.atwiej mysle¢, ze ideologie mamy za soba i ze
byly przypadkowym dzielem szaleficow, ktorym sprzyjaly okolicznosci.
Trzeba jednak te historyczne katastrofy jako§ wytlumaczy¢. W sukurs ba-
nalnosci przychodzi nowa sowa Minerwy, czyli socjologia. Nie bylo jej
raczej w izbach, w ktérych Smith, Marks 1 Nietzsche pisali swe dziela; jak
zreszta moglaby si¢ pojawi¢ w umystach tych twoércow, skoro nie jest zdol-
na do przewidywania przysztosci? Dzis jednak zadomowila si¢ w naszym
mysleniu, pomagajac wyjasnic, jak to si¢ stalo, ze w pewnych sytuacjach
pewni ludzie maja pewne mysli albo tez catkiem bezmyslnie robig rzeczy
bardzo odlegle od swych rzeczywistych intencji. Socjologia przychodzi
wige spozniona w godzinie kapitulacji filozofii. Jedyne, co moze nam za-
pewnic, to niewinnos¢.

Socjologiczna rados¢ jest wszakze pozorna i krétkotrwata, bo filozo-
ficzne demony pojawiaja si¢ w najbardziej nieoczekiwanych fragmentach
uspokajajacych socjologicznych opowiesci. Niekiedy staja si¢ one wrecz
polem ideologicznej walki. Chcialbym to zilustrowa¢ na przykladzie
kontrkultury — dwudziestowiecznej ideologii, ktora rozkwitta i przeminela
stosunkowo najstabiej zauwazona (przynajmniej jako systematyczna ide-
ologia), cho¢ si¢gata do najglebszych warstw ludzkiej duszy. Stosowanie
do kontrkultury pojecia ideologii nie ma w sobie przy tym nic z oskarzenia.
Ma jedynie akcentowac fakt, ze jak marksizm stanowil filozofi¢ ,,reprezen-
tujaca’ klas¢ robotnicza, a nietzscheanizm legitymizacj¢ nadczlowieka, tak
kontrkultura wymierzona byla w kulture pokolenia rodzicéw mlodziezy
powojennej. We wszystkich trzech przypadkach ideologie reprezentowaly
zatem grupy spoleczne wysuwajace roszczenie do szczegolnego charakte-
ru wlasnego interesu — wszedzie byt on interpretowany jako cos wigcej niz
wlasny interes indywiduum: jako dobro ludzkosci, albo wrecz dobro jako
takie. Obalenie ideologicznego charakteru kazdej z doktryn wymagatoby
uzasadnienia, a najlepiej potwierdzenia tego roszczenia. W moim pojeciu
ideologia nie jest wigc tylko, jak chce na przyklad Niklas Luhmann, teo-
ria, ktora staje si¢ praktyka, ale by ponownie sparafrazowa¢ Luhmanna,
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reprezentacja (autoopisem) spoleczenistwa, ktora staje si¢ reprezenta-
cja polityczna (1990).

Podobnie jak w przypadku marksizmu, faszyzmu czy liberalizmu, nie-
trudno dzi§ skonstatowac kleske kontrkultury lat 60. Jedyne, co ja rézni
— to, ze budzi bardziej niewinna nostalgi¢ za czasami mlodosci — zdaje
si¢ utopia raczej prywatna niz publiczna. Niewielu powie jednak dzisiaj, ze
nie miata zadnego sensu. Nawet sami uczestnicy, niczym marksisci o so-
cjalizmie, wola méwic o bledach i ludzkich stabosciach w realizaciji swojej
filozofii niz o falszu najwazniejszych zalozen. Tak na przyklad Jenny Diski
moéwi: ,[...] ponieslismy porazke. Wigkszos¢ tych, ktorzy wtedy dzialali,
potwierdzitaby to. Spieprzylismy. Nie sprostaliSmy naszym marzeniom.
Stworzylismy koncepcje indywidualizmu, wolnosci dla kazdego, ale potem
przyszta Margaret Thatcher z Ronaldem Reaganem i nam to odebrali, mé-
wiac, ze oni tez walcza o prawa do osobistej wolnosci — tak narodzit si¢
neoliberalizm, ktéry wychodzi z zalozenia, ze czlowiek ma prawo robic,
co chce, ale nie powinien od drugiego cztowieka czy instytucji oczekiwac
jakiegokolwiek wsparcia. Dzisiaj widze, ze ziarna takiej postawy zostaly
zasiane wtedy, gdy jako nastolatka wldczylam si¢ po komunach. Kiedy
kto$§ mial do kogos prosbe, odpowiedz byla jedna: Stary, ale to twoj pro-
blem! Wielu éwczesnych hipiséw wyrosto pdzniej zresztg na wyznawcow
wolnego rynku” (Sulej 2014: 40). Kontrkultura wymagala nie tylko realiza-
cjl prostej recepty organizacyjnej, byla wezwaniem do catkowitej zmiany
sposobu zycia i postawy zyciowej. Okazalo si¢ to zbyt trudne. Totez zo-
stata albo zdradzona przez mlodziez, do ktérej apelowala, albo wchlonie-
ta przez swego najwigkszego wroga — technokracje rzadzaca si¢ rowniez
zasada indywidualizmu, ale pojmowanego bardziej jako rynkowy ,,indywi-
dualizm posesywny”” niz wolnos¢ od kontroli spotecznej wywieranej przez
obowiazujacy porzadek.

W pierwszej cz¢sci niniejszego tekstu wskaze intelektualne Zrodia
kontrkultury, a jako material postuzy mi ksiazka, ktora stanowita jej ma-
nifest programowy i w ktorej pojawito si¢ to pojecie, a zatem The Making
of a Counter Culture Theodore’a Roszaka (1968). Moje rozwazania beda
mialy na celu odgraniczenie kontrkultury od innych ideologii, do ktérych
nawigzywala, jak tez ukazanie natury tych nawigzan. Twierdze przy tym,
ze kontrkultura konstruuje kilkupoziomowy model autorefleksji cztowie-
ka i wskazuje na poznanie wlasnego Ja jako wlasciwy sposéb emancypacji
1 przezwyciezenia sprzecznosci spolecznych. To poznawcze roszczenie
jako podstawa praktyki odréznia t¢ ideologi¢ zaréwno od marksizmu, jak
1 nietzscheanizmu. W tym kontekscie tym wickszej ostrosci nabiera pyta-
nie o kontrkulturowsa koncepcje¢ zmiany spolecznej, trzeba wszak wziaé
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pod uwage niezalezno$¢ mechanizméw spotecznych od regul poznania.
Dlatego tez w drugiej czesci niniejszego tekstu pokazuje, w jaki sposob
antydeterminizm (przejawiajacy si¢ w uznaniu suwerennosci poznania)
wplywa na praktyke protestu kontrkulturowego. Fundamentalne pytanie
brzmi, czy tak rozumiany protest jest w ogdle mozliwy. Do ilustracji tego
problemu stuzy mi kulturalistyczna teoria socjologiczna Talcotta Parsonsa,
ktéra ukazuje determinacje systemu spolecznego i systemu osobowosci
przez system kulturowy. Zgodnie z koncepcja Jeffreya Alexandra zakla-
dam, Ze model ten miesci w sobie szerokie spektrum wspolczesnych teorii
socjologicznych. Na tym tle model protestu kontrkulturowego z cala wy-
razistoscia przeciwstawia si¢ kulturze (zgodnie ze swa etymologia) i szybko
prowadzi do dualizmu natury i kultury. Ten okazuje si¢ jednak paradok-
salny, skoro kontrkultura jest z koniecznosci zawsze przejawem kultury.
Dlatego tez kontrkultura zmuszona jest do ponownego wprowadzenia
réznicy miedzy naturg 1 kulturg do kultury, lecz w zmienionej postaci —
jako réznicy miedzy poznaniem naukowym a praktyka artystyczna. Do-
chodze¢ wszakze do wniosku, Ze ta ostatnia nie jest zdolna do przeciwsta-
wienia si¢ technokraciji, ktora stanowi ustalony w czesci pierwszej wyrazny
cel praktyki kontrkulturowej. Sprzecznos$¢ ujawnia si¢ wraz z rozwojem
kapitalizmu wykorzystujacego na szeroka skale wrazliwos¢ estetyczna
producentéow i1 konsumentéw. Paradoksalnosé kontrkultury staje sie za$
oczywista dopiero w momencie, gdy teoria kontrkulturowa ulega ideolo-
gizacji. Roszczenie do prymatu poznania nad kultura pozostaje jednak ak-
tualnym wyzwaniem dla teorii socjologicznej, wymaga jednak odejscia od
opozycji natury i kultury, ktéra zdominowata dwudziestowieczne myslenie
socjologiczne, prowadzac do dwoéch réznych form determinizmu. Jednym
z powodow wpadnigcia kontrkultury w putapke sprzecznosci kulturowych
moglo by¢ jej osadzenie w konflikcie miedzypokoleniowym lat powojen-
nych i charakter czgsciowo antymodernizacyjny. Szczegdlnie wazne jest
wiec dzi§ wydobycie kontrkultury z tego kontekstu i z okowéw dychoto-
micznej interpretacji. Stuszno$¢ takiej zmiany perspektywy teoretycznej
potwierdza¢ moze silnie uniwersalistyczny charakter kontrkultury.

/171

Korzeni myslenia, ktérego obraz znajdujemy w ksiazce Roszaka, moz-
na si¢ doszukiwa¢ przede wszystkim w waznych dzietach filozofii europej-
skiej, zwlaszcza w mistrzowskiej ksiazce Edmunda Husserla Die Krisis der
europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phanomenologie. Jest to przede
wszystkim myslenie buntujace si¢ przeciwko redukowaniu doswiadczenia
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ludzkiego do matematycznego modelu $wiata, a to wlasnie stalo si¢ we-
dlug Husserla gtéwna tendencja nauki od czaséw Galileusza 1 prowadzito
do redukowania cech czysto jakosciowych do relacji ilo§ciowych. Kon-
sekwencjgq upowszechniania si¢ perspektywy matematycznie zorientowa-
nych nauk przyrodniczych byt wedlug Roszaka wzrost roli ekspertow roz-
szerzajacych swoje kompetencje na wickszos¢ ster zycia i legitymizujacych
porzadek spoteczny ogniskujacy si¢ na samokontroli internalizujacych go
podmiotéw?. Druga konsekwencja to indywidualizm pozwalajacy raczej na
wykorzystanie cztowieka jako elastycznego narzedzia jednolitego porzad-
ku niz na jego emancypacje. Internalizacja cztowieka jest cena, jaka musi
on zaplaci¢ za mozliwosci zaspokajania swoich hedonistycznych ambicji.
Ostatecznie okazuje sig, ze to wlasnie 6w porzadek definiuje, czym jest
przyjemnos¢, wolno$¢ i zaangazowanie obywatelskie, a czltowiek rozpo-
znaje w swoim zachowaniu dziatanie obcej sobie spotecznej sily: rynku,
przedsi¢biorstwa, systemu politycznego. W hegemonicznej technokracji
opisywanej przez Roszaka nietrudno zidentyfikowac czgsto krytykowa-
ny dzi$ liberalizm, ktory za posrednictwem wymiany rynkowej prowadzi
do internalizacji jednostki jako producenta, konsumenta czy pracownika.
Odbierajac mu wszelkie inne warstwy swiadomosci 1 zdolnos¢ samodziel-
nego kierowania wlasnym zachowaniem czyni z niego Riesmanowskiego
,czlowieka zewnatrzsterownego” czy tez Marcuse’owskiego ,,cztowieka
jednowymiarowego”.

Krytyka technokracji jest punktem wyjscia do prob wyjasnienia po-
staw buntujacej si¢ mlodziezy lat 50. (bitnikow) 1 60. (hipiséw). Pokole-
niu temu udalo si¢ zdystansowa¢ od hedonistycznych wartosci rodzicow,
ktérzy po doswiadczeniach przedwojennej biedy i wojennych wyrzeczen
mogli uzna¢ pdzniejszy boom gospodarczy za spelnienie marzen. Dzie-
ciom, wychowanym w dobrobycie i majacym wigcej wolnego czasu, prze-
stalo to wystarcza¢ (podobnie Inglehart 1977, Thome 2012). Odczuwaly,
ze staja si¢ czeScia procesu samolegitymizacji technokratycznej opisanej
pozniej przez Jurgena Habermasa w Technik und Wissenschaft als Ideologie
(1968). Dla Habermasa, ktory przez cale dziesigciolecie zajety byl ba-
daniem wyodrebniania si¢ kolejnych form legitymizacji, prowadzacych
jedynie do nowych sprzecznosci (Legitimationsprobleme im Spdtkapitalismns
1975), rozwigzaniem moglo by¢ jedynie odwotanie si¢ do ,,$wiata zycia”,
ktérego znaczenie zmienilo si¢ niepostrzezenie z fenomenologicznej pod-
stawy poznania naukowego w ,,sfer¢ wspotobecnosci” uczestnikow dzia-
tania komunikacyjnego (1981). W odréznieniu od Habermasa Roszak nie

2 Problem ten w niczym nie stracit wspolczesnie na aktualnosci. Por. Hochschild 2012.

/074 STANRZECZY 2(7)/2014



koncentruje si¢ na warunkach legitymizacji, a wigc pytaniu, co jest potrzeb-
ne, by doszto do akceptacji technokratycznego rezimu, lecz na tym, dla-
czego 1 w imi¢ czego mlodzi kontestatorzy odrzucajq zastany system war-
todci. Wiele miejsca poswigca tez temu, co i w jaki sposob mltodziez moze
przeciwstawi¢ samolegitymizujacej si¢ technokracji. W tym zakresie jego
poszukiwania ida duzo dalej niz rozwazania Habermasa o sposobach osia-
gania porozumienia, ktore dla niemieckiego socjologa zdawaly si¢ istot-
niejsze niz sam przedmiot owego porozumienia. Argumenty Roszaka zdaja
si¢ tez przeczy¢ tezie Luhmanna, jakoby ruchy protestu wyczerpywaly swaq
funkcje w sprawnym wytwarzaniu czystych zaprzeczen ,,spoleczenstwa
w spoleczenstwie”. Nie ulega wszakze watpliwosci, ze intuicje Luhmanna
wladciwie identyfikuja zasadniczy problem kontrkultury — poszukiwanie
pozaspotecznego odniesienia krytyki spotecznej. Poza tym, jak zaraz zo-
baczymy, podobnie jak marksizm czy liberalizm, kontrkultura wykazywata
tendencj¢ do wlaczenia, wzglednie wyjasnienia innych ideologii.

Roszak przedstawia sprzeciw mlodych na tle obrazu technokracji, na
ktory skfadaja si¢ trudno podwazalna wiadza ekspertow, wyobrazenie
o technicznym charakterze ludzkich potrzeb oraz obietnica ich niemal
pelnego poznania i spelnienia. Technokracja jest wiec siegajaca w glab
czlowieka realizacja idei odczarowania §wiata, w gruncie rzeczy odarciem
czlowieka z jego czlowieczenstwa. Piszac o wladzy technicznej zacyto-
wal stowa C. P. Snowa: ,,C6z da cztowiekowi zdobycie catego $Swiata, jesli
utraci swa duszer” (1968: 233). To nie podzial pracy czy tez konflikt pracy
1 kapitalu jest wiec glowna sita napedows technokracji, zwlaszcza w dobie
powszechnego dobrobytu, lecz naukowy obraz §wiata lezacy u podstaw
proceséw modernizacyjnych i idaca z nim w parze instrumentalizacja czlo-
wieka, niezaleznie od tego, czy zniewalajaca go sila bedzie kapitalizm, czy
tez realny socjalizm. Roszak obawia si¢, Ze nawet zwycigstwo robotnikéw
w walce o prawa pracownicze i socjalne doprowadzi tylko do zwigkszenia
bazy spotecznej systemu technokratycznego, a nie do jego przezwycieze-
nia. ,,W jakim stopniu robotnicy sa gotowi do rezygnacji z priorytetéw
technokratycznych na rzecz nowej prostoty zycia, spowolnienia tempa zy-
cia, ozywczego wypoczynkur” (tamze: 68). Czy pracownicy strajkujacych
zakladéw Renault byliby gotowi calkowicie zamknaé te zaklady w imie
zmniejszenia liczby samochodéw 1 ochrony §rodowiska? (tamze: 69). Kry-
tyke popularnego w latach 60. marksisty Marcusego okrasza za$ cytatem
z Barringtona Moore’a Jr.: ,,[...] wsrod mlodziezy wisi dzi§ w powietrzu
przekonanie, ze marksizm i liberalizm w duzej mierze przestaly dostarczac
wyjasnienia §wiata. W istocie w swych oficjalnych postaciach doktryny te
staly si¢ czeSciq tego, co wymaga wyjasnienia. Idee takie nie wystarczajq
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juz do tego, by odpowiedzie¢, dlaczego «porzadne» spoleczenstwo jest
niemozliwe; staly si¢ powodami tego, ze to spoleczenstwo nie jest kwe-
stionowane” (tamze: 103). Marcuse mial racje, gdy zidentyfikowal permi-
sywizm jako mechanizm technokratycznej kontroli spotecznej. Seksual-
nos¢ rodem z ,,Playboya” staje si¢ oderwana od uczué, zogniskowana na
narzadach piciowych, swobodna i anonimowa, zarazem jednak jest dostar-
czycielka szybkich nagréd i skutecznym bodzcem bezwarunkowym. Zda-
niem Roszaka Marcuse myli si¢ wszakze, gdy za zrodlo tej formy kontroli
uznaje dominacj¢ ekonomiczna, wynikatoby bowiem z tego, ze wraz z za-
nikiem tej ostatniej nastapilby réwniez kres nienaturalnej permisywnosci.
Tak si¢ jednak nie dzieje — powszechna dostepnosc dobr nie znosi ,,inercji
psycho-spolecznej” i represywnosci systemu spolecznego. Emancypacja
wymaga wiec zwrotu w sposobie myslenia, wyzwolenia spod rodzicielskie-
go superego 1 uswiadomienia sobie wlasnej alienacji. Moze si¢ ona uda¢
jedynie pod warunkiem, Ze podmiot poradzi sobie ze swoim na nowo
odkrytym Ja i bedzie umial wykorzysta¢ jego tworcze sily. Dla Roszaka
sprzeczno$¢ miedzy liberalizmem i marksizmem jest wiec pozorna — dok-
tryny te skazane sa na konwergencj¢ w ramach technokracji — porzadku
definiujacego ludzkie potrzeby i wilasciwy sposob ich zaspokajania. Jesli
mozemy dzi§ powiedzied, ze zwyciezyl liberalizm, to tylko w tym sensie,
ze narzucil swoje warunki walki: hedonistyczny indywidualizm jako zasade
dzialania oraz wynikajacy z niej optymalny mechanizm spolecznej samo-
organizacji w postaci konkurencji rynkowej. Marksizm ponidsl porazke
w tej mierze, w jakiej nie udato mu si¢ przeciwstawi¢ Zasadzie Przyjem-
nosci obiecanego Nowego Czlowieka. Jego porazka miata wigc charakter
antropologiczny i stal si¢ on jedynie zrédtem postulatow socjalnych, ktére
mogly zosta¢ wchlonigte przez technokracje, a nawet same sta si¢ towa-
rem (co Roszak ilustruje miedzy innymi zyskownoscia tworczosci samego
Marcusego). Czy w takim razie cztowieka da si¢ zmieni¢? Wedlug Roszaka
niechybnie prowadzi do tego kryzys panujacej kultury. Co mozna jej jed-
nak przeciwstawic?

Pierwszym etapem kontrkulturowej rewolucji jest prosty sprzeciw, na
ktory mlodzi osmielaja si¢ nie w imi¢ konkretnych idei, lecz w akcie nie-
cierpliwodci 1 wzburzeni rozsadzajaca ich energia duchowa. Jest to wiec
najpierw walka Centauréw przeciwko apollinskiej , kulturze ortodoksyj-
nej”, kulturze systematycznie broniacej porzadku pozwalajacego na jawna
niesprawiedliwo$¢. Za tym porzadkiem przemawia¢ ma gwarantowany
przezen pokoj, ktorego jedynym gwarantem zdawala si¢ by¢ jednak ,,réw-
nowaga nuklearna” na $wiecie, nickoficzace si¢ zagrozenie samozaglada.
Roszak poréwnuje wige sprzeciw mtodych do oddolnego ruchu ,,ubogich
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1 wywlaszczonych”, jakim mialo by¢ chrzescijanstwo w Cesarstwie Rzym-

skim. Podobnie jak kontrkulturze, brakowalo mu poczatkowo intelektual-

nej podbudowy, sublimacji, jaka cechowal si¢ na przyklad stoicyzm.
Bedac radykalng negacja, kontrkultura jawila si¢ jednak jako sprzeciw

czystej subiektywnosci, bunt irracjonalnosci, ,,do§wiadczenia” przeciwko

> »
,.teorii”, ktora rosci sobie prawo do jego prawomocnej interpretacji. Teoria
nigdy nie moze wystarczy¢ do tego, by odda¢ nieredukowalne jakosci dane
w doswiadczeniu, ktore zawsze pozostanie subiektywne, indywidualne
1 konkretne. Przeciwstawienie teorii i doswiadczenia, tak charakterystycz-
ne dla kontrkultury, w pracy Roszaka stalo si¢ przyczynkiem do krytyki
psychoanalizy. Jak pisze autor: ,,Nawet psychoanaliza nie pomogla wiele
w dyskusji nad tym, co nieintelektualne, zwlaszcza ze wzgledu na to, ze jej
podejscie obcigzone bylo mechanistycznym stownictwem i obiektywnym,
nieprzyjaznym dystansem — oceniajacym sprawdzaniem z «zewnatrz» bar-
dziej niz cieplym doswiadczaniem od «wewnatrz»” (tamze: 52). Pomijajac
nawet, czy takie rozumienie teorii poprzez jej przeciwstawianie doswiad-
czeniu adekwatne jest do tego, jak teoria rozumiana jest przez uczonych,
nie ulega watpliwosci, ze Roszak mégt za punkt wyjscia obra¢ zupelnie inne
przeciwstawienie, charakterystyczne na przyklad dla marksizmu, a wiec
przeciwstawienie teorii 1 praktyki. Musiatby wtedy zwréci¢ uwage na to, jak
okreslone praktyki wplywaja na sposéb doswiadczania rzeczywistosci (po-
dejscie takie zgodne byloby zreszta z postulatami badawczymi wychwalanej
przez niego psychologii Geszali) 1 jak teorie stuza legitymizacii praktyk. Jed-
noczesnie pojecie doswiadczenia, potraktowane jako pojecie podstawowe,
nie postuzylo Roszakowi do uzasadnienia sposobow uprawiania nauki (jak
w fenomenologii Husserla), lecz jako forma przeciwstawienia si¢ nauce.
Doswiadczenie jest bowiem dos$wiadczeniem zyciowym, zawsze powigza-
nym z caloscia zycia, co oznacza, ze dobry argument powinien by¢ zawsze
argumentem ad hominem (tamze: 190—192), a prawda zawsze ,,biograficz-
na” (tamze: 57). Jesli tak, to doswiadczenie staje si¢ kategoria biograficzna,
a nie teoriopoznawcza, 1 sila rzeczy zaweza analize¢ do okreslonych grup
podzielajacych dane dos$wiadczenie. W przypadku kontrkultury bylo to
doswiadczenie ,,pokolenia Centauréw”. To zawezenie zostalo wszakze
przesadzone juz u podstaw rozumowania Roszaka, w samym pojeciu ,,do-
$wiadczenia”. Czy mozliwe bylo w ogdle wyjscie poza perspektywe pokole-
niowa? Taka mozliwos§¢ oferowaé mogla, jak sadze, perspektywa nietzsche-
anska, ktéra u Roszaka nie jest jednak nazwana po imieniu i wspominana
jest marginalnie, cho¢ jej znaczenie jest kluczowe.

Piszac o buncie Centauréw, Roszak zwraca uwage, ze jego gtéwnym pro-
blemem jest wspomniana nieokreslonos¢, czysta negatywnosc¢ (dialektyka
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wyzwolenia). Broni jej najpierw przez atak, to znaczy wskazujac na po-
dobnie rezydualny charakter ,,racjonalnosci” (tamze: 53). Pisze nastepnie
o braku adekwatnego jezyka, ktory pozwolitby wyrazi¢ ,,zycie” 1 ,,nie-
swiadomos¢”. Stad anty-nauka, anty-polityka, anty-ideologia. W negaty-
wizmie kryje si¢ jednak nie tyle zagrozenie nihilizmem, ktérego mozna
by si¢ spodziewac, gdyby sprzeciw mial charakter zwatpienia i rezygnaciji,
lecz przemoca, prostym wyladowaniem energii. Jedynym zabezpieczeniem
wydaje si¢ sumienie, poczucie odpowiedzialnosci wobec samego siebie,
wszak nie ma innej instancji, a ,,Bég umarl”. Kim jednak jest owa osoba,
ktéra ma by¢ przed soba odpowiedzialna? Wedtug Roszaka gtowne zada-
nie kontrkultury to rozwiklanie tego wtasnie problemu poprzez ,,podréz
w glab, w strone najglebszych pozioméw samosprawdzenia” (tamze: 63).
Odnotowuje przy tym swoisty dla przedstawicieli kontrkultury zwrot bio-
graficzny — od $wiadomosci klasowej 1 wyrazania sytuacji swej grupy ku
przebudowie wlasnego Ja, odkrywaniu nowego typu wrazliwosci, nowe-
go sposobu doswiadczania rzeczywistosci. To tu wlasnie nastepuje upra-
gnione przekroczenie perspektywy czysto biograficznej, pokoleniowej
ku uniwersalnemu wyzwoleniu — ,,uniwersalnemu”, bo jest wyzwoleniem
spod uniwersalnej opresji, wyzwoleniem w imieniu wszystkich. Jak pisze
Roszak, ,,socjologia stopniowo ustepuje tu miejsca psychologii”, w istocie
jednak pojawia si¢ miejsce dla nowego rodzaju socjologii fenomenolo-
gicznej, demaskujacej zalozenia porzadku przyjmowanego za oczywisty.
Zwroémy uwage, ze socjologia ta nie bylaby mozliwa bez ,,egzystencjal-
nego zwrotu”, jaki jest udziatem kontrkultury. Mozna wi¢c pod adresem
socjologii fenomenologicznej czy etnometodologii zada¢ pytanie, czy sa
one owocem takiego zwrotu i czy faktycznie kwestionuja porzadek, czy tez
moze jedynie dokonuja innego opisu zwyczajnego doswiadczenia. W tym
ostatnim przypadku nie moga by¢ bowiem traktowane jako przejaw kontr-
kultury. W kazdym razie do uzyskania takiego miana nie wystarczy sama
krytyka teorii Parsonsa jako ideologii.

Pytanie postawione pod adresem rzekomo kontrkulturowej socjologii
nie dotyczy jednak tylko tej w sumie malo dzis§ znaczacej dziedziny wiedzy,
lecz wszelkich przejawéw kontrkultury. Kazdemu jej przedstawicielowi
1 wobec kazdego jej materialnego czy duchowego przejawu mozna wszak
zadac pytanie, czy nie jest tylko pozorem kontrkultury, czy nie jest juz cze-
$cig kulturowego mainstreamu, narzedziem podstepnej samolegitymizacji
technokracji. Dowodem charakteru kontrkulturowego moze by¢ wedlug
Roszaka tylko etyczna godnos$¢, to w niej najpelniej przejawiac si¢ ma
sprzeciw wobec neutralnosci ,,$wiatopogladu naukowego” (tamze: 73).
Co jednak mialoby by¢ trescig takiej etyki? Co jest przeciwiefstwem
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porzadku, racjonalnosci, matosci? Otéz pierwsza odpowiedz, jaka przy-
chodzi do glowy Roszakowi, to wlasnie Nietzscheanska wola mocy, choc¢
od razu skojarzyl ja z nazizmem (tamze), nie biorac pod uwage, ze nie-
tzscheanizm moze miec inne oblicza. Aby wykazac, ze kontrkultura nie jest
apoteozg agresji, zwrocil uwage na jej ,,kobiecg migkko$¢”, sprzeciw wo-
bec patriarchalizmu w amerykanskim zyciu politycznym oraz przewodnie
haslo ,,Make Love Not War”. Kontrkultura miataby wi¢c promowac nowy
rodzaj erotyzmu, rozumianego jako wyraz potrzeby mitosci, a nie potrzeby
dowartosciowania w obliczu technokratycznych wymagan. Zarazem jed-
nak Roszakowi nie umyka z oczu istniejacy w kontrkulturze nurt dzikiego
Dionizyjskiego obledu i zadzy destrukeji (tamze: 75). By¢ moze wigc praw-
dziwe sa w odniesieniu do kontrkultury stowa Nietzschego o dwéch prze-
mianach: z wielblada w Iwa i z Iwa w dzieci¢. Tylko agresywny lew moze
przeciwstawic¢ si¢ smokowi, na ktérego tuskach widnieja niezliczone ,,Mu-
sisz”, tylko lew moze powiedzie¢ odwazne ,,Chce” (Nietzsche 1991: 20).
Ale i on musi si¢ przemieni¢ w tagodne dziecko, ktére okaze niewinna fa-
scynacje nowymi warto$ciami, powie im ,, Tak” (tamze: 26—27). Roszak
odrzuca jednak interpretacje utrzymang w duchu egzystencjalnych prze-
mian. Postrzega kontrkulture raczej jako wyrastajaca z wahania miedzy
technokratycznym rozumem a pasja i uczuciem. Zarowno jednak 6w ro-
zum, jak 1 uczucie nie s godne zaufania. Nie mozna ich tez pogodzic,
wszak w ujeciu Roszaka tak rozum, jak i serce przestrzegaja nas przed sobg
wzajemnie. Rozum chce nas uratowac przed zdziczeniem nienawistnego
thumu i katastrofalnymi wybuchami agresji, brakiem samokontroli, serce
za$§ — przed bezdusznoscia, przestepstwami popelnianymi z zimng krwia
w imig racjonalnych zatozen. Blizsze jest mu to, co podpowiada serce, bo
jak pisze, bez impulsu sumienia nie byloby odwagi §w. Jana, pokory §w.
Franciszka ani moralnej determinacji kwakréw. Mimo to Roszak obawia
si¢ uczucia pozbawionego kierownictwa rozumu. Dlatego gtéwnym tema-
tem jego rozwazan staje si¢, poczawszy od omawianego fragmentu, moz-
liwo$¢ powolania nowej racjonalnosci, ktora nie bytaby opresyjna i pozwa-
lata na uzasadnienie emancypacji sit duchowych czlowieka, emancypacii
Nietzscheaniskiego ,,dziecigcia”.

Roszak zaprasza czytelnika do wzniesienia si¢ na wyzszy poziom anali-
zy, ktory pozwolilby okresli¢ genezg i role dziatan, uznawanych przez nas
za racjonalne i nieracjonalne. Jak okresli¢ ten poziom? Jakie s jego nizsze
stopnie? Po pierwsze, Roszak twierdzi, ze racjonalnos¢ i irracjonalnosé nie
moga by¢ kryteriami oceny dzialania po prostu jako oceny przypisywane
ad hoc konkretnym zachowaniom. Oceny te musza wi¢c mie¢, po drugie,
wlasne kryteria — to, jak oceni¢ dane dziatanie, wynika¢ powinno z oceny
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orientacji tegoz dzialania, ktére pociaga¢ moze za soba rézne zachowania,
pozornie o sprzecznej charakterystyce. Poziom orientacji takze nie jest
jednak ostateczny — mamy bowiem ,,impulsywnych §wigtych” i ,,humani-
tarnych intelektualistéw”. Poszukiwa¢ powinni§my zatem ,,ukrytej zasa-
dy” stojacej za naszymi dziataniami. Ta ukryta zasada jako trzeci poziom
analizy to jednak nie jest juz prosty sprzeciw, bezposredni subiektywny
impuls, lecz stopniowo odkrywany przez nas calosciowy ,,obraz §wiata”,
z ktérego plyna nasze wartosci, potrzeby i ostatecznie takze dzialania
(Roszak 1968: 79).

Obraz ten daleki jest od serwowanego przez uczonych. Rozni si¢ od
niego tym, ze ,,porusza nas najglebiej” i ,,obejmuje nasze miejsce w natu-
rze rzeczy”. Wyprzedza jednak dzialanie 1 uczucie. Potrzeba szczegdlnych
technik i determinacji, by go wydoby¢ z glebi duszy. Ten ,,archeologicz-
ny” wysitek 1 potrzebne do niego formy psychologicznego i spolecznego
wsparcia tworza specyficzny rodzaj kultury poszukiwan, eksperymento-
wania, kwestionowania 1 sprawdzania zastanego obrazu $wiata, wymagaja
zatem kontrkultury.

Sprébujmy wskaza¢ na gléwne réznice miedzy nakreslonym tu
gléwnym zaloZeniem programu kontrkulturowego a marksizmem, nie-
tzscheanizmem 1 ,,naukowym” obrazem $wiata. Od marksizmu odréznia
kontrkulture przede wszystkim jej subiektywizm i prymat poznania nad
praktyka: ,,Zanim zaczniemy dziataé w Swiecie, musimy go jako$§ postrze-
gac; musi jawi€ si¢ przed nami zrozumialy wzér, do ktérego mogliby$my
si¢ dostosowac w naszym postepowaniu” (tamze: 80). Z kolei prymat po-
znania nad wola odréznia kontrkulture od nietzscheanizmu. Z prymatu
tego wynika réwniez inne pojecie moralnosci — wyplywa ona z ukrytego

w czlowieku obrazu $wiata, z tego, co uwaza on za ,,normalne”, ,,natu-

> 5
ralne”. Pojecie to zaklada tez, Ze w swoich najbardziej nawet pewnych
przekonaniach moralnych czlowiek moze si¢ mylic.

Droga do prawdziwych przekonan nie prowadzi jednak utartymi $ciez-
kami nauk empirycznych, blizsza jest temu, co odnalez¢ mozemy w dorob-
ku religii. Najlepsza metoda poznania §wiata jest poznanie siebie poprzez
kontemplacje¢, prowadzenie doswiadczen na wlasnej swiadomosci i poszu-
kiwanie powiazan miedzy réznymi, czasem pozornie odleglymi od siebie
sferami zycia (np. nowy szamanizm, por. tamze: 246-251). W odréznieniu
od wiedzy naukowej zdobywanej metodami obiektywnymi, a wigc abstra-
hujacymi od osoby i nastawionymi na mierzalno$c i kategoryzacje danych,
wiedza kontrkultury jest zawsze kontekstowa 1 osobista, musi co§ znaczy¢
dla zycia osoby ja zdobywajacej i tej, ktorej jest komunikowana. Nie moze
to by¢ tez wiedza dezawuujaca obiekt poznania i patrzaca nan z gory, co
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jest szczegolnie uderzajace w przypadku nauk spolecznych uprzedmiota-
wiajacych badanych ludzi i spoleczenstwa. Czlowiek stat si¢ dla nich albo
beznami¢tnym narzedziem obserwacii, albo marionetka praw przyrody,
$wiat za$ wielkim laboratorium nauki (tamze: 222-223). Roszak przeciw-
stawia si¢ wigc ,,czystemu poznaniu” podobnie jak Nietzsche, ktory pisal
o nowoczesnych uczonych: ,, Toby bylo dla mnie najmilsze — zwodzi siebie
zwiedziony — ukocha¢ ziemig, jak ksiezyc ja kocha 1 tylko oczyma dotykac
jej pickna” (Nietzsche 1991: 143). Tyle tylko, Zze Roszak wciaz ma nadzieje
na prawdziwe poznanie, liczy na to, ze uda si¢ wejs¢ w glab ludzkiej duszy,
gdzie kryje si¢, jego zdaniem, najczystsza wrazliwo$¢ moralna, nieskazona
autoregulacja 1 fragmentacja, jaka sprowadzil na ludzkos¢ podzial pracy,
ktory swoja najpelniejszq posta¢ uzyskal w technokracji. Nietzsche tymcza-
sem nie ma juz zadnej nadziei w czlowieku: ,,Za$ dla mnie poznaniem jest
to: wszelka glebia dZzwignieta ma by¢ — ku mojej wyzyniel” (tamze: 145).

/7711

Kontrkultura to jednak nie tylko prywatna idiosynkrazja; to takze
niesformalizowane, cho¢ do pewnego stopnia zorganizowane dazenie
do zmiany wzoréw spolecznych poprzez propagowanie opisanej wyzej
zmiany sposobu myslenia. W tym sensie kontrkultura stata si¢ programem
szeregu ruchéw spolecznych kontestujacych patriarchalizm i niesprawie-
dliwo§¢ nowoczesnego $wiata. Nie chcialbym tutaj dokonywac¢ ich nawet
pobieznego przegladu czy proby socjologicznego wyjasnienia ich genezy.
Chcialbym natomiast wskaza¢ na to, w jaki sposéb ruchy kontrkulturowe
pozwalaja nam zmieni¢ socjologiczny sposéb myslenia o ruchach spo-
tecznych’. Aby to uczynié, scharakteryzuj¢ najpierw standardowe ujecie
kultury w ujeciu Parsonsa i dowiodg, ze zadowalajaca (praktyczng) teorig
ruchéw spolecznych mozna potraktowac po prostu jako odwrotnosé tego
standardowego modelu. Dopiero na tym tle jasny staje si¢ wktad kontrkul-
tury do refleksji socjologicznej.

Model Parsonsa oparty jest, jak wiadomo, na wyabstrahowaniu z pod-
miotu, jego sytuacji spolecznej i orientacji normatywnej trzech podsyste-
mow, ktore skladac si¢ maja na dzialanie: systemu osobowosci, systemu
spolecznego i systemu kulturowego (Parsons 2010). Procesy spoteczne
moga by¢ w zasadzie opisane jako wzajemne oddzialywania tych systemow

? Fakt, ze ruchy spoleczne sa nie tylko obiektami socjologicznych wyjasnied, ale do pew-
nego stopnia same takich wyjasnien dostarczaja, nie jest oczywiscie niczym nowym i moze
by¢ dobrze udokumentowany cho¢by w odniesieniu do Solidarnosci.
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(tzn. konkretne zachowania sa przejawami tych relacji pojeciowych).
Pierwszym takim procesem jest internalizacja wartosci i norm systemu
kulturowego w systemie osobowosci. Chodzi tu o bezposrednie nabywa-
nie przez indywiduum wyobrazen i kompetencji spolecznych, np. poprzez
korzystanie z débr kultury. Proces ten jest jednostronny, polega na tym,
ze cztowiek chlonie dziedzictwo swojej kultury, ktéra wedle tego modelu
jest zawsze wzglednie zintegrowana. Drugi proces polega na instytucjo-
nalizacji wartosci 1 norm kulturowych w systemie spotecznym, a wigc na
przykiad na ksztaltowaniu si¢ rol spolecznych zgodnie z wyobrazeniami
o powinnosciach osoby zajmujacej dang pozycje spoleczna. Tak na przy-
kiad w konserwatywnej kulturze amerykanskiej lat 50. rola matki zgodna
byla z wyobrazeniami o powinnos$ciach kobiety i jej naturze. Wreszcie
trzeci proces to socjalizacja, a wiec ksztaltowanie osobowosci przez sys-
tem spoleczny, a konkretnie przez agentow tego systemu. Dla wczesnego
modelu Parsonsowskiego, a wigc jeszcze sprzed wprowadzenia podsys-
temu zachowania si¢, charakterystyczne bylo to, ze wszelkie oddzialywa-
nia mialy swéj poczatek w systemie kulturowym, skupialy si¢ za$ (cho¢
z roznych stron) na systemie osobowosci. Byl to wigc model determinacji
kulturowej, ,,przesocjalizowana koncepcja cztowieka”. Jest on w socjologii
az za dobrze znany i nie byloby wcale potrzeby wspominania tu o nim po
raz kolejny, gdyby nie fakt, ze model ruchu spotecznego, ktéry mozna by
zrekonstruowac na podstawie literatury dotyczacej metod protestu, jest
wlasciwie jego odwrotnoscia.

Przez odwrotno$¢ rozumiem tu przede wszystkim fakt, ze ruchy pro-
testu rozumiane sg zwykle jako najbardziej spektakularny przejaw pod-
miotowosci, a takze czynnik ksztaltujacy kulture poprzez prowokowanie
zmian spoltecznych. To oddzialywanie ruchu na kulture dokonuje si¢ jed-
nak na réznych drogach, ktére mozna zrekonstruowac na podstawie kla-
syfikacji metod protestu. Literatura na temat ruchéw spotecznych rzadko
koncentruje si¢ jednak na tych metodach jako kryterium ich typologii czy
tez wskazowce pozwalajacej szukac ich wyjasnienia. Koncentruje si¢ ra-
czej na ich genezie i dlatego ujmuje je albo jako zbiorowe dzialania in-
strumentalne, albo dzialanie reinterpretacyjne, albo forme dzialania sym-
bolicznego (performensu) w obrebie szczegdlnego sektora spolecznego
(stery obywatelskiej) (Alexander 2006: 213-234, Alexander 2010). Pozor-
nie wydawacé by si¢ mogto, ze kazdemu z rodzajéw ruchéw opisywanych
przez poszczegdlne teorie moglaby by¢ przypisana szczegdlna grupa me-
tod protestu. Tak jednak nie jest. Instrumentalistyczna koncepcja ruchéw
przewiduje podobnie szeroki repertuar kontestacji, jak koncepcje interak-
cjonistyczne, koncepcje nowych ruchéw spotecznych czy tez koncepcja
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performensu kulturowego. Tym, co rézni te teorie, jest bowiem naczelna
zasada, jaka rzadza si¢ wedlug nich wszystkie ruchy spoleczne. Zasada
ta moze do pewnego stopnia rzadzi¢ stosowanymi przez aktywistow me-
todami, np. koncepcja instrumentalistyczna przewiduje stosowanie przez
ruchy tych metod, ktore sq najskuteczniejsze. Wybor metody wynika tu
jednak z obranego celu i rozpoznanych warunkow, cel zas wynika z tego,
jakim interesem kieruje si¢ zbiorowos¢ tworzaca ruch. A zatem to koalicja
wokot wspdlnego interesu mialaby by¢ istota ruchu. Koncepcje subiek-
tywistyczne zakladaja z kolei, Zze ruchy to nic innego jak porozumienia
miedzy podmiotami podzielajacymi podobne perspektywy i dazacymi do
reinterpretacji sytuacji spolecznych (Snow, Davis 1995). Autorzy tej kon-
cepcji ida wige dalej niz rzecznicy perspektywy instrumentalnej, interesujq
si¢ wszak warunkami samej koalicji i procesami komunikacji, ktére czy-
nia ja mozliwa. Koncepcje nowych ruchéw spolecznych ida jeszcze dale;.
Dla nich przedmiotem zainteresowania jest wszak sam podmiot, ktéry ma
rozpoznac wlasny interes i jednoczy¢ si¢ z innymi — ruchy bronia podmio-
towosci, z ktorej ocalonych fragmentow korzystaja do wlasnej mobilizacji
(Touraine 2000: 89-124). Wreszcie koncepcja performensu wskazuje na
historyczno-kulturowe warunki mozliwosci uswiadomienia sobie swojej
podmiotowosci przez uczestnikow dzialan w réznych sektorach spole-
czenistwa. Walka ruchu spolecznego dokonuje si¢ w obszarze reguluja-
cym konkurencje réznych sposobéw wykorzystania uniwersalnych kodéw
kulturowych (Alexander 2006). Tym samym wspoliczesna teoria ruchow
spolecznych powraca do determinizmu kulturowego Parsonsa, choé
z pewnymi korektami, jakie wynikajg z krytyki wysunictej przez Goffma-
na pod adresem klasycznego interakcjonizmu. Charakterystyczna cecha
takich koncepcji ruchow spotecznych, ktére w typowo socjologiczny spo-
sob poszukujg ich gléwnej zasady poza podmiotem, jest ich wyobcowanie.
Przejawia si¢ ono chocby w tym, ze zadna z tych koncepcji nie moze by¢
pomocna samym uczestnikom, chyba ze beda oni zdolni do skrajnego dy-
stansu wobec wlasnej sprawy.

Istnieje jednak w socjologii wspolczesnej pewien wyjatek — teoria
Gene’a Sharpa, ktora nie charakteryzuje si¢ podobnym wyobcowaniem.
Identyfikuje ona relacje wiladzy, ktérych zmiana jest zasadniczym celem
ruchéw spotecznych. Wedlug Sharpa stosuja one przy tym szereg metod,
ktorych wybor opiera si¢ na znajomosci mechanizmoéw sprawowania wla-
dzy 1 motywaciji kierujacych rzadzacymi. Metody te dziela si¢ na trzy gru-
py, ktore z grubsza odpowiadaja mechanizmom dzialania pozbawionego
przemocy, opracowanym przez George’a Lakeya. Przedstawiciele wspo-
mnianych wyzej teorii socjologicznych zauwazyliby pewnie, Ze metody te
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korzystajq z ,,zasobow kulturowych” dostepnych danemu ruchowi. To nie
ulega watpliwosci, jednak nie w tym rzecz. Istotniejszy jest fakt, ze podej-
mowanie préb zmiany motywacji jest takze odwrotnoscig procesow inter-
nalizacji, socjalizacji 1 instytucjonalizacji. Gdy préby te ingeruja gteboko
we wzory dziatan spolecznych i przeciwstawiajq si¢ istniejacym ,,zasobom
motywow”’, to sq one takze procesami zmiany kulturowe;.

Zacznijmy od ,,konwersji”, ktora Sharp definiuje za Lakeyem jako dzia-
tanie, w wyniku ktérego oponent przyjmuje nowy punkt widzenia, zgodny
z celami podmiotu dzialajacego, bez uzycia przemocy (osoby lub grupy)
(Sharp 1973: 707). Oponent uswiadamia sobie wtedy ograniczenia wlasnej
wladzy albo udzial, jaki ma w niej podmiot protestu, i godzi si¢ na ustepstwa.
Charakter konwersji przybra¢ moze wiele metod dzialania pozbawionego
przemocy, takich jak na przyklad demonstracje, marsze, pikiety, publiczne
apele, listy otwarte, symboliczne gesty czy deklaracje. Kluczowe znaczenie
majq jednak nie tyle same zewnetrzne przejawy stosowania tych metod, ile
nowy sposob postrzegania rzeczywistosci, do jakiego prowadza, nowe kon-
figuracje, w jakich jawi¢ zaczynaja si¢ znane juz elementy zasobow kultu-
rowych lub nowy kontekst ich zastosowania (nowy ,,performens”). Whrew
pozorom udana konwersja nie zalezy wcale gléwnie od tresci przekazu
danego w dzialaniu symbolicznym, lecz od wzorcowosci, jaka moze zaczac
cechowac si¢ postawa 1 postgpowanie protestujacych, w szczegolnosci ich
gotowos¢ do poswigcenia, znoszenia cierpient w imi¢ sprawy. Akcentowal
to zwlaszcza Gandhi w swojej koncepcji satjagrahy — wytrwalosci w dazeniu
do prawdy, zmieniajacej sposob postrzegania rzeczywisto$ci zarowno przez
aktywistow, jak i przez ich oponentéw. Dla Gandhiego konwersja byla za-
tem zawsze obustronna, przeksztalcala calg kulture, a nie tylko ocene wla-
snych szans przez jedna ze stron konfliktu. Zakres dziatalno$ci Gandhiego,
od ¢wiczen dietetycznych, przez zmiang tradycji spotecznych, po polityczne
praktyki niepostuszenstwa obywatelskiego, §wiadczy w moim przekonaniu
o wyraznie kulturotwoérczych ambicjach jego ,,programu pozytywnego”.
W tym tez sensie konwersj¢ traktowa¢ mozemy jako odwrotno$¢ procesu
internalizacji norm i wartosci, akt tworzenia nowych wartosci, a przynaj-
mniej reinterpretacji istniejacych tradycji. Przypomnijmy tu chocby pré-
by wiazania przez Gandhiego tradycji hinduistycznych z chrzescijaniskimi
(Kaczmarczyk 2010: 159-177).

Drugg zmierzajaca do zmian motywacji forma dzialania, opisywa-
ng przez Sharpa za Lakeyem, jest ,,akomodacja”. Dochodzi do niej zwy-
kle, gdy konwersja jest niemozliwa lub trudna do osiagnigcia 1 polega na
doprowadzeniu do takiej sytuacji, w ktorej protestujacy wprawdzie nie
zmienia bezposrednio postaw i wartosci oponentow, ale warunki ich
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dzialania, a przez to, posrednio, takze sposodb postrzegania sytuaciji. Tak
na przyklad wyrafinowane metody strajku (strajk generalny, strajk wloski,
strajk branzowy, strajk selektywny) lub bojkot konsumencki moga spra-
wi¢, ze sprawujacy wladze dostrzega ograniczenia mozliwosci wlasne-
go dziatania 1 poczuja si¢ zmuszeni do zmiany postgpowania 1 ustepstw.
Szczegodlnie dobitnym dowodem wlasnej bezsilnosci moze by¢ dla nich
jednak przede wszystkim wytrwalos¢ protestujacych w obliczu stosowanej
wobec nich przemocy wojskowej lub policyjnej. Jesli niepostuszenstwo
lub op6r trwaja mimo dotkliwych sankciji i jesli nie dochodzi do eskalacji
przemocy po stronie uczestnikow protestu, to rzadzacy niechybnie musza
dostrzec, ze nie posiadaja realnej wiladzy, albo wrecz, ze nie do nich ona
nalezy. Co tak rozumiana akomodacja ma wspolnego ze zmiang kultu-
rowa? Na pierwszy rzut oka nic, poniewaz nie zmienia ona przekonan
tych, ktorzy sprawuja rzady. Tak na przyklad, mozna sobie wyobrazié, ze
masowe strajki Solidarnosci mogly wrecz utwardzi¢ stanowisko nieprze-
jednanych marksistow widzacych w tym ruchu kontrrewolucje. Ruch Praw
Obywatelskich nie zmienil z poczatku glebokich uprzedzen rasowych.
W obu wymienionych przypadkach dokonala si¢ jednak zmiana spotecz-
na, wyprzedzajaca zmiang kulturowa. Sprawujacy wladze musieli doko-
nac rewizji sposoboéw dotychczasowego wykonywania wladzy, na nowo
rozpoznac¢ jej uwarunkowania i w konsekwencji porzuci¢ dotychczasowe
role spoleczne, aby w nowy sposéb zdefiniowac swoje zadania w obliczu
oczekiwan spotecznych. Destabilizacja 16l i, co za tym idzie, takze pozycji
spolecznych, nie prowadzi z reguly do szybkiej zmiany kulturowej, lecz
kolejnych perturbacji w systemie spolecznym oraz uogélnionego poczucia
nieadekwatnosci istniejacych systeméw normatywnych i systemoéw war-
tosci do nowo powstajacych uktadow rol, a wreszcie do uogélnionego
poczucia braku wartosci (anomia). W opisywanym tu sensie akomodacja
jest odwrotnoscia procesu socjalizacji, polega wszak na prowokowaniu do
nowych zachowan w oparciu o istniejace motywacje i stwarzaniu sytuacji
wymagajacych przeksztalcenia systemu spolecznego bez gotowych za-
sobow kulturowych, ktére moglyby te zmiany wesprze¢. Oddzialywanie
spoleczne, podobnie jak w przypadku socjalizacji, odbywa si¢ tu na drodze
interakcji ograniczajacej mozliwosci dzialania partnera.

Zmiana wywolana przez akomodacj¢ jest z natury niestabilna, stawia
bowiem pod znakiem zapytania dotychczasowe procesy instytucjonaliza-
cji, czyli ksztaltowania systemu spotecznego zgodnie z wzorami dostarcza-
nymi przez system kulturowy. Dlatego tez jednostki, ktére odnajduja si¢
w nowych rolach spotecznych, sktonne beda do wysitku na rzecz spo-
tecznego zamanifestowania koniecznosci zmiany wartosci czy to poprzez
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tamanie dawnych norm, czy to przez demonstracj¢ funkcjonalng. Najlep-
szym przykladem tej ostatniej moga by¢ hipisowskie komuny czy zjawi-
ska w rodzaju Summer of Love, majace dowodzi¢, ze dotychczas obo-
wiazujace, rutynowe schematy postepowania moga by¢ z powodzeniem,
chocby na krétko, zastapione przez inne, lepiej odpowiadajace faktycznym
interakcjom miedzyludzkim 1 nowym ukladom rol. Takie kulturotwéreze
procesy deinstytucjonalizacji nazwaé mozna za Sharpem interwencjami,
pamigtajac jednak, ze u cytowanego autora ,interwencja” zarezerwowana
jest na okreslenie metod oddziatywania na zachowania oséb sprawujacych
rzady, a nie mechanizmu motywacyjnego. Cz¢$¢ metod opisywanych przez
Sharpa pod hastem interwencji (okupacje, glodéwki, obstrukcje) ma raczej
charakter presji moralnej i moze by¢ traktowana jako formy akomodacji,
jednak takie metody, jak ustanawianie nowych wzorcow obyczajowych
(np. manifestacyjne malzenstwa bialych abolicjonistow z czarnoskérymi),
alternatywne rynki, instytucje polityczne, systemy komunikacyjne i insty-
tucje spoleczne, a nawet podwdjna suwerennosé, odnosza si¢ juz do dzia-
tan, ktore najlepiej byloby okresli¢ wrecz jako ,,kontrinstytucjonalizacje”.

Gdyby wigc chcie¢ wyjasniac ludzkie dziatania w sposob funkcjonali-
styczny, a wige ze wzgledu na ich funkcje wobec wigkszych calosci, ktorych
sg elementami (np. rodziny, narodu, spoleczenistwa), to nie wystarczyloby
wskaza¢ na kulture jako szeroki zaséb znaczen determinujacych indywi-
duum w jego decyzjach badz rutynowych praktykach. Obok determinacji
kulturowej poprzez internalizacje (bezposrednio) badz instytucjonalizacje
1 socjalizacje (posrednio) nalezaloby réwniez opisa¢ sposoby korygowania
lub wrecz odwracania tych proceséw. W tym celu nalezaloby jednak blize;
scharakteryzowac twoérczy potencjal podmiotowosci, ktéry tak barwnie
objawil si¢ w postaci kontrkultury. Nie ulega watpliwosci, ze socjologia XX
wieku podejmuje proby wyjasnienia i zrozumienia podmiotowosci (czoto-
wymi przyktadamimoze by¢ twoérczos¢ Margaret ArcheriPiotra Sztompki).
W omawianym dotychczas konteks$cie na uwage zastuguje zwlaszcza fakt,
ze probe taka podjat sam Parsons, gdy uzupetnil system dzialania o pod-
system behawioralny. Nie inaczej uczynili krytycy Parsonsa, wychodzacy
naprzeciw wystapieniom ruchu kontrkulturowego, tyle Ze starali si¢ oni
zwykle nie tylko dodac¢ co$ do istniejacych modeli teoretycznych, lecz takze
zaprojektowac je od nowa. Tak bylo wlasnie w przypadku ucznia Parsonsa
Harolda Garfinkela, ktory opierajac si¢ na dorobku fenomenologii, staral
si¢ dokona¢ rekonstrukeji potocznej wiedzy fundujacej porzadek, beda-
cy w gruncie rzeczy caloscia ukrytych przestanek systemowego podejscia
Parsonsa. Proba siggniccia glebiej, do bardziej ukrytych zalozen, czy nawet
ambicja bezzalozeniowosci nie zmieniaja jednak zasadniczego faktu, ze
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zaroéwno Parsons, jak 1 Garfinkel badaja to samo, to znaczy kulture w r6z-
nych jej powiazaniach i na réznych poziomach oddzialywania. Ta ogdlna
perspektywa kulturowa zostala tymczasem zakwestionowana przez kontr-
kulture, ktora zwrocila sie nie tylko w strone psychologii (Roszak 1968:
180), ale tez w ogole przeciwko podejsciu naukowemu z jego fragmentacja
rzeczywistosci 1 dualistyczng epistemologia oparta na schemacie ,,ja-tutaj”
kontra ,,to-tam”. Roszak nie odwoluje si¢ wigc do etnometodologii, ale do
bardziej jeszcze antysystemowej i antyobiektywistycznej koncepcji Paula
Goodmana, ktory pisal swoje prace, odnoszac si¢ do programu badawcze-
go 1 terapeutycznego psychologii Gestalt, holdujacej tradycjom duchowo-
$ci Wschodu, a nie psychologii behawioralne;.

Zepchnigcie kultury na drugi plan stalo si¢ mozliwe nie tylko za spra-
w3, wspomnianego juz kontekstualizmu wiedzy, lecz przede wszystkim ze
wzgledu na holizm gloszony przez kontestatorskie nurty mysli spotecznej.
Traktuja one czlowieka jako organizm bedacy czedcia natury, to znaczy
bedacy w ciaglym ,,dialogu z natura” (Roszak 1968: 187). Dialog 6w spra-
wia, ze czlowiek nie broni si¢ przed swym srodowiskiem jako obcg sobie,
wrogg sila, lecz je akceptuje i docenia jako swéj wlasny, sprzyjajacy mu
$wiat. ,,Ja-tutaj” nie moze zosta¢ zredukowane do obiektywnego zwier-
ciadta bezmyslnego, neutralnego obiektu. ,,Ja” zawsze bowiem pozostaje
zaangazowane w swoje dzialanie, zywe, przepelnione wola i niezdolne do
wyraznego przeprowadzenia granicy migdzy soba a swym otoczeniem bez
popadania w neuroze. Poznajac $wiat, wnosimy w niego zawsze czastke
nas samych, ktéra postrzegamy jako co$ obiektywnego, w istocie jednak
nasz §wiat zabarwiony jest przez tkwiagce w nas postawy, nastroj i pragnie-
nia, a wola ksztaltuje selektywnos¢ naszej uwagi. Gdy uswiadomimy so-
bie 6w aktywny pierwiastek poznania, nie mozemy uchybi¢ innej jeszcze
prawdzie — ze mianowicie sami jestesmy dzielem natury, w ktérej mozemy
siebie rozpoznaé. Gdy wejrzymy do wnetrza, napotkamy natur¢ — czy to
w naszych zwierzecych instynktach, czy to w uniesieniach tworczych, da-
jacych nam poczucie przepelnienia przez zewnetrzng sile (Read 1973).
Gloszac jednos¢ cztowieka 1 przyrody, kontrkultura nabiera ogdlnego fi-
lozoficznego znaczenia. Nie jest tylko partykularnym ruchem okreslonej
grupy interesu lub nos$nikiem idei okreslonej epoki, ale wyrazem najgteb-
szego pragnienia czlowieka, pragnienia powrotu do natury. W tym ogol-
nym sensie stanowi rzeczywiscie sprzeciw wobec kultury w ogdle, o ile
kulture rozumiemy jako wprowadzanie linii granicznych miedzy ludzmi
jako konsumentami, cztonkami plemion i grup interesu, rzadzacymi i rza-
dzonymi, a takze miedzy ludZmi a ich $rodowiskiem poprzez jego obiek-
tywizowanie, neutralizowanie i schematyzacje. Ostatecznie wyalienowany
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czlowiek staje si¢ juz tylko narzedziem kultury, ktéra zawlaszczyla nawet
jego potrzeby. Niepostrzezenie przeksztalca si¢ w istote walczaca przeciw
naturze, takze tej wlasnej.

Tak ogdlna interpretacja pojecia kontrkultury czynitaby z niej jednak
nie tylko ruch najbardziej bodaj utopijny, ale i prezentujacy najbardziej nie-
realistyczng koncepcje cztowieka. Nie ulega wszak watpliwosci rola kodow
kulturowych w aktywnosci samych grup kontrkulturowych, przeciwstawia-
nie jednych wartosci innym, walka o spoteczne uswigcenie niedocenianych
dotad wzorcéw. Gdyby zapyta¢ Goodmana czy Roszaka o Zrédia kontr-
kultury, to z pewnoscig wskazaliby szeroka game ,,zasobow kulturowych”,
do ktérych odwotywali si¢ bitnicy 1 hippisi, zwlaszcza filozofie Wschodu.
Pragnienie, by porzuci¢ nauke, by zwrdcic si¢ ku introspekcyjnym ekspe-
rymentom z wlasnym umystem, przypomina wi¢c zdanie Lao-cy, ze ,,ci,
ktorzy wiedza, milczg”, i przenosi na grunt kultury zachodniej osiggnigcia
duchowe dawno istniejacych juz tradycji kulturowych (tamze: 233). W tym
sensie kontrkulture nalezaloby raczej potraktowac jako przejaw mieszania
si¢ kultur w $wiecie powojennym i poszukiwan zwigzanych z daleko idaca
dezawuacja zachodniego sposobu myslenia i zycia.

Do podobnych probleméw logicznych jak antykulturalizm prowa-
dzi Gestaltowska idea jednosci natury. Jesli, jak pisze Roszak (tamze: 190),
natura jest wszechogarniajaca, to obejmowac¢ musi zaréwno zdrowie, jak
i chorobe, pierwotne pragnienia, jak i kulture, a zatem to natura wytwo-
rzyla wspolczesnego czlowieka neurotycznego, wojne i wyscig szczurdw.
Jakze jednak natura sama wytworzy¢ mogla co$ nienaturalnego? Jesli to, co
nazywamy nienaturalnym, jest jednak w istocie naturalne, to kontrkultura
okazuje si¢ znakiem sprzeciwu czlowieka wobec najglebszych, historycz-
nych sil natury. Aby rozwiaza¢ ten problem, trzeba odejs¢ od rozpatrywa-
nia problemu kontrkultury jako problemu walki miedzy natura a kultura
1 stanaé oko w oko z samym czlowiekiem, z tym, co w nim nie jest ani §le-
pa silq natury, ani odziedziczonym dziedzictwem kulturowym. Sa sytuacje
i momenty, gdy cztowiek sam podejmuje decyzje, tworzy wlasne kryteria
oceny, odwoluje si¢ do wlasnej wrazliwosci, starajac si¢ kierowac tymi sita-
mi, ktére wymykajg si¢ jego kontroli, a nawet same probuja go zniewolic.
Walka rozgrywa si¢ w czlowieku i, jak pisze Roszak, jest to walka miedzy
,»naukowym sposobem patrzenia na §wiat” a ,,wrazliwoscig artysty”. Dla-
czego sztuka jest tak wazna? Poniewaz to ona zmienia zastane sposoby
postrzegania rzeczywistodci 1 nigdy nie pozwala nam uwierzy¢ w prawde
wspomnianego wczesniej ,,czystego poznania”, oddzialujac raczej na wole
1 uczucia, a nie na ,,czyste przekonania”. Totez konicowa cze$¢ ksiazki Ro-
szaka poswigcona jest temu, w jaki sposob wrazliwos¢ artystyczna moglaby
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odgrywac wigksza role w zyciu spolecznym. Wzorcem staje si¢ w tym kon-
tekscie posta¢ szamana, ktéry docenia przyrode, traktujac ja jako zywa
jednos¢ zdolng do reagowania na nasze prosby i integrujaca pokawalko-
wane zycie wspolczesnego mieszkanca duzego miasta (tamze: 239-251).
Szaman jest dla Roszaka tak wazny takze z tego powodu, ze taczy w sobie
wiele pozornie niezwigzanych funkcji, w jego apoteozie pobrzmiewa wigc
tradycjonalistyczne pragnienie powrotu do calosciowosci rol. Idg z nim
w parze orientacja kolektywistyczna, afektywnos¢ i komunitarystyczna
etyka, innymi slowy: takze inne elementy uznawane jeszcze przez Parson-
sa za przejawy orientacji tradycjonalistycznej, poza jednym — uniwersali-
zmem moralnym. Dla kontrkultury ludzie sa zasadniczo rowni, kazdy za-
stuguje na taki sam szacunek i takie same szanse w strukturze spoleczne;.
Powoduje to, ze stosunek kontrkultury do zmiennej przypisania-osiaga-
nia musi by¢ ambiwalentny. Z jednej strony, kazdy czlowiek zasluguje na
wolnos¢, na decydowanie o swoim wyksztalceniu, pracy, zyciu osobistym,
ale z drugiej mierzi go, jako przedstawiciela kontrkultury, istniejaca struk-
tura awansu, $ciezki zyciowe proponowane przez dominujacy porzadek.
W kontrkulture wpisana jest wigc sprzeczno$¢ miedzy libertarianizmem
kultu emancypacji a komunitaryzmem kultu integracji.

To, co wydawalo si¢ walka miedzy kultura a natura, ogniskuje si¢ w sys-
temie spolecznym, wymaga przeksztalcenia rol spotecznych i struktur mo-
bilnos$ci — odzyskania ich dla twérczej podmiotowosci. Z punktu widzenia
funkcjonalistycznej teorii spotecznej mozna wszakze wykazywaé poglad
odwrotny, a wigc ze to nie bunt osobowosci przeciw kulturze wywolat
napigcia w systemie spotecznym, lecz ze zréznicowanie funkcjonalne tego
systemu i napigcia powstate migdzy sektorami rodziny, edukacji i przemy-
stu, rolami producenta i konsumenta, obietnicami wynikajacymi z rozwoju
spoleczno-ekonomicznego a rozczarowaniami, jakie on niechybnie musiat
sprowadzi¢ na pelng oczekiwan mlodziez, wywolaly reperkusje w sferze
osobowosci 1 w sferze kultury — kryzys kultury dorostych (Eisenstadt 2003:
355-357). Poniewaz napigcia te znalazly swéj wyraz na uniwersytetach,
mogly szybko stac si¢ czescia gléwnego nurtu polityki i doprowadzi¢ do
decharyzmatyzacji dotychczasowych centrow spolecznych.

Funkcjonalistyczne wyjasnienie powstania i sukcesu kontrkultury nie
uniewaznia jednak samego jadra programu sformulowanego przez Ro-
szaka, a wigc poznania i zrozumienia podmiotowosci. Nawet jesli prawda
jest fakt, ze poszukiwania te zostaly sprowokowane przez konflikt po-
koleniowy w okreslonych warunkach strukturalnych, to program zacho-
wuje swojg waznos¢ takze w innych warunkach i stawia problem, kto-
rego socjologia, jako nauka wyobcowujaca, w ogdle dostrzec nie moze.
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Z perspektywy poczatku XXI w. mozna jednak watpic, czy proba arty-
stycznego przeksztalcania rél spolecznych moglaby spelni¢ nadzieje
zbuntowanej mtodziezy lat 60. Artystyczna wrazliwo$¢ producentow,
sprzedawcow, specjalistow do spraw promocji, a nawet politykow 1 uczo-
nych staje si¢ bowiem faktem. Estetyzacja wspolczesnego stylu zycia nie
prowadzi jednak w Zadnym razie do zniesienia hegemonii technokracji,
przeciwnie — jest jej nowa, najbardziej wyrafinowana forma (Reckwitz
2012). Wspolczesna gospodarka kapitalistyczna nie tylko rozpoznaje na-
sze potrzeby, lecz pozwala nam by¢ artystami, skutecznie dazy¢ do stawy
1 poklasku, a przez to uruchamia nowe formy konkurencji i nowe praktyki
spoleczne, ktére mimo swojego podobienstwa do wszystkiego, co jeszcze
piec¢dziesiat lat temu zdawalo si¢ by¢ poza gtéwnym nurtem $wiata indu-
strialnego, stanowig jego jadro, czyniq nas zaréwno kaplanami kreatyw-
nosci, jak i niewolnikami systemu gospodarczego. Przykladami sg tu nie
tylko skomercjalizowane festiwale hipisowskie, ewolucja punk rocka czy
hip hopu, ale takze kultura wysoka, ktora wprawdzie zmienia nasz sposéb
postrzegania rzeczywistosci, lecz jednoczesnie ,,stuzy gospodarce”.

Dlatego tez, podsumowujac rozwazania o roli, jakq moze dzis pel-
ni¢ dziedzictwo kontrkultury, chcialbym podkresli¢, Zze wrazliwosé arty-
styczna nie moze staé si¢ tym, czego od niej niegdy$ oczekiwano, to nie
ona jest ostateczng podstawa podmiotowosci, ktéra pozwoli nam przeciw-
stawic¢ si¢ technokracji. Nie oznacza to jednak, ze poszukiwania mtodziezy
lat 60. nie mialy sensu. Wspdlczesna rezygnacja éwezesnych aktywistow,
ich odwrét w strong libertarianizmu (Sulej 2014: 40) i brak konfliktu mieg-
dzypokoleniowego nie powinny uspi¢ dazenia do stworzenia ideologi,
ktora bylaby w stanie poradzi¢ sobie z problemami marksizmu, nietzsche-
anizmu 1 liberalizmu. Taka ideologia wymaga jednak przede wszystkim
refleksji filozoficznej, ktéra nawet jesli podjeta bedzie ponownie przez
garstke ludzi (tamze: 39), to powinna oddzialywa¢ szeroko i by¢ zdolna
do wplywu na nasze praktyki, musi by¢ wigec ponownie gleboko kontr-
kulturowa. Nowa kontrkultura nie zdziata jednak wigcej niz ta z lat 60.,
jesli za jej praktykami beda si¢ nadal kryly stare stereotypy (tamze: 40—41),
a protesty nie beda wsparte przemyslanymi przekonaniami, dla ktérych
ludzie beda gotowi do poswigcen. Dlatego tez na tronach potrzebni sa
nam filozofowie, nie poeci.
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/// Abstrakt

Kontrkultura to pojecie prowokacyjne, poniewaz oznaczajac sprzeciw
wobec kultury, jest zarazem jej czg¢Scia; namawiajac mtode pokolenie do
buntu, wymaga tez niezwykle dojrzalego projektu; sprzeciwiajac si¢ mo-
dernizacji, nawoluje do uniwersalizmu moralnego, bedacego jej istotng
cecha. Niniejszy artykul stanowi probe znalezienia konstytutywnych idei
kontrkultury i zestawienia ich z innymi ideologiami, przy jednoczesnymi
wskazaniu jej przewag i stabosci. Wskazuje tez na znaczenie kontrkultury
dla rozumienia istoty ruchow spoltecznych. Watkiem, ktéry ostatecznie
okazuje si¢ mie¢ centralne znaczenie, jest napigcie miedzy artystyczng
a filozoficzna interpretacja podmiotu.

Stowa kluczowe:
kontrkultura, Theodore Roszak, nietzscheanizm, modernizacja, ruchy
spoleczne

/// Abstract

The counterculture is a provocative concept as far as it means a rejec-
tion of culture while being itself a part of culture and as far as it talks the
young generation into a rebellion but requiring a mature project of society.
It is also provocative in that it rejects modernization and at the same time
promotes a moral universalizm which is a hallmark of modernity. The
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author of the paper attempts to find the constitutive ideas of the counter-
culture and to compare them with other ideologies, their advantages and
drawbacks. Moreover, it indicates the significance of counterculture for
a proper understanding of social movements. The theme which proves to
be the central one in the counterculture is the tension between an artistic
and philosophical interpretation of subject.

Key words:
counterculture, Theodore Roszak, nietzscheanism, modernization, social
movements
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KONTRKULTURA W POLSCE -

FAKT CZY FIKCJA?

LATA 80. | 90. W WYPOWIEDZIACH
ANIMATOROW KONTRKULTURY

NA LAMACH FANZINOW

Bartosz Glowacki
Warszawska Wyzsza Szkota Humanistyczna

Polska kontrkultura z lat 80. do§¢ wyraznie réznila si¢ od dzialan
o charakterze kontrkulturowo-alternatywnym z nastepnej dekady nie tylko
w kontekscie zmiany pokoleniowej, ale przede wszystkim wyznawanych
1 realizowanych wartosci. Innymi stowy, kontrkultura lat 80., w przeci-
wienistwie do dziatan z lat 90., byla raczej mlodziezowym buntem w du-
chu liberalno-demokratycznym, ktéry mial na celu nie tyle calosciowe
zakwestionowanie i przedefiniowanie dominujgcego paradygmatu spo-
teczno-kulturowego, ile jedynie uzupetnienie go o elementy wykluczone
przez system komunistyczny. Autentyczna kontrkultura, w tradycyjnym
(zachodnim) tego stowa znaczeniu, zaczela krystalizowaé si¢ w Polsce do-
piero w latach 90., gdy pojawilo si¢ nowe, mtodsze pokolenie aktywistow.

W literaturze przedmiotu istnieje konsens co do tego, ze dzialania
alternatywne i kontrkulturowe po roku 1989, czyli po przelomie trans-
formacyjnym, byly naturalng kontynuacja tego, co si¢ dzialo w okresie
PRL-u. Takie podejscie wydaje si¢ jednak nie do konica pokrywac z tym, co
mozna znalez¢ w zapomnianych dokumentach z epoki, jakimi sg fanziny
wydawane w drugiej polowie lat 80. i na poczatku 90.

Dominujace obecnie w dyskursie na temat kontrkultury lat 80. rézne-
go rodzaju retrospekcje, wspomnienia czy biografie daja jedynie cze¢sciowy
1 nie do konca prawdziwy obraz przeszlosci przede wszystkim dlatego,
ze pisane sa z dzisiejszej perspektywy (np. Brylewski 2012, Grabowski
2010, Grabowski ,,Grabaz” 2010, Janiszewski, Konnak ,,Konjo”, Skiba
2010, Konnak 2012, Konnak 2013, Staszczyk 2011). W tej sytuacji wiele
zdarzen 1 opinii bywa zapominanych lub reinterpretowanych (np. nadaje
si¢ im nowe znaczenia polityczne), a pewnym zjawiskom i wydarzeniom
przypisuje si¢ wigksza role czy znaczenie, niz mialy one w rzeczywistosci,
podczas gdy inne §wiadomie (lub nie) si¢ pomija.
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Niniejszy tekst ma zatem dwa cele. Po pierwsze, stanowi probe
przedstawienia nowego podejscia do oceny polskiej kontrkultury z lat
80. 1 pokazania, ze polska kontrkulture lat 80. i 90. wiele kwestii nieraz
fundamentalnie réznito. Liczne tresci, ktére od lat 60. i 70. byly obec-
ne w dziataniach kontrkulturowo-alternatywnych w Europie Zachodniej
1 USA, takie jak wartosci postmaterialne 1 progresywne, antykapitalizm,
kosmopolityzm, wielokulturowos¢, ekologia, feminizm, prawa mniejszosci
seksualnych czy etnicznych, nie pojawily si¢ w Polsce az do lat 90. I po
drugie, takie postawienie problemu kaze postrzega¢ zjawisko kontrkultury
z lat 80. raczej jako typowy bunt mlodziezowy (pokoleniowy) niz jako
klasyczna kontrkulture.

Podstawowymi materialami, na podstawie ktorych powstal tekst, sa
wspomniane juz fanziny ukazujace si¢ w Polsce na przelomie lat 80. 1 90.
Przez nikogo niekontrolowane, zachowujace catkowita niezalezno$¢ fan-
ziny zawierajq unikatowy obraz owczesnej kontrkultury. Gwarantuje to
oczywiscie wiele zalet, takich jak aktualno$¢ tematéw i problemow opi-
sywanych w danym okresie, luzny i szczery jezyk, réznego rodzaju pole-
miki etc., ale réwnoczesnie te same cechy moga by¢ takze wadami. Brak
dystansu, personalne animozje, wybidrczos¢ tematyki to jedynie niektore
z nich. Przede wszystkim jednak fanzinom jako Zrédtu mozna zarzucic to,
ze byly tworzone gtéwnie przez osoby w danym $rodowisku najbardziej
aktywne, przez co prezentujg selektywny obraz kontrkultury. Z drugiej
jednak strony liczba os6b zaangazowanych w tworzenie zindéw sprawila,
ze zawarty tam obraz jest bardziej autentyczny i egalitarystyczny niz wigk-
sz0$¢ wspolczesnych wspomnien pisanych przez pojedynczych liderow.

/// Kontrkultura i kultura alternatywna

Kontrkultura lat 60. XX wieku cechowala sie zakwestionowaniem
zasadnosci podstawowych zalozen cywilizacji zachodniej, czyli tzw. para-
dygmatu miejsko-przemystowego. Wedlug Aldony Jawlowskiej kontesta-
cja ta byla ,,zakwestionowaniem wszystkiego: kultury, polityki, organizacji
spolecznej, oczywistych form codziennej egzystencji, norm etycznych,
wzoréw i standardéw zachowania. Calego sensu dotychczasowego istnie-
nia” (1975: 10). I cho¢ ruch ten nie doprowadzil w krétkim czasie do
istotnych zmian w obrebie zadnego zachodniego systemu politycznego,
to jednak w dluzszej perspektywie przyczynil si¢ do zmiany sposobu my-
slenia 1 oceny rzeczywistosci, pozostawiajac po sobie ,,najbardziej wyrazne
slady w sferze kultury, $wiatopogladu, stylu Zycia, obyczaju, form eks-
presji” (tamze: 11), czego efektem byly kolejne dekady, podczas ktérych
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dzialalnos¢ kontrkulturowa i alternatywna stawala si¢ doswiadczeniem
nastepnych pokolet mtodych ludzi.

W $wiecie zachodnim od potowy lat 70. plaszczyzna mobilizacji spo-
tecznej na szerokq skale staly si¢ tematy wczesniej prawie nietknigte przez
konflikty spoteczne. Byly to kwestie ochrony srodowiska, pacyfizmu, pro-
blemy jakosci Zycia ujmowane w wymiarze ponadjednostkowym, krytyka
kultury masowej, sprawy plci, zdrowia, regulaciji urodzen, autonomii lokal-
nej, uznania odrebnosci poszczegdlnych grup wiekowych, etnicznych itp.
Niektore z tych probleméw, majacych juz za sobg okres inkubacyjny, na-
braly w tym czasie jako$ciowo nowych cech (Gortat 1987: 42). Powstajace
wowczas rozne ruchy, grupy i organizacje, w tym alternatywne partie poli-
tyczne (glownie ekologiczne), zaczeto okresla¢ mianem ,,nowych ruchéw
spolecznych”, a same dzialania kontrkulturowe coraz czesciej zastepowa-
no terminem ,kultury alternatywnej” (niezaleznej). Innymi stowy, w pew-
nym uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze kontrkultura ma raczej miejsce
na wezesnym etapie protestow (buntu), po czym nastepuje stadium swego
rodzaju instytucjonalizacji dzialan (cho¢ nadal na wielu plaszczyznach nie-
formalnych), ktére bardziej pasuja do formuly kultury alternatywne;.

Owa tzw. kultura alternatywna korzystala w duzym stopniu z krytycz-
nego przemyslenia dos§wiadczen kontrkultury i nadziei zwiazanych z po-
koleniem ‘68 roku. Ta uformowana, odrebna, pozostajaca poza gtéwnym
nurtem zycia spolecznego ,.kultura alternatywna” umozliwiala realizowa-
nie si¢ wlasciwie we wszystkich dziedzinach codziennego zycia. Rozkwit
tej dziatalnosci przypadt na lata 80. XX wicku, kiedy mial miejsce nie-
spotykany wczesniej rozwoj alternatywnych sieci oraz autonomicznych
form dziatania i organizacji. Dzialania oparte na formule DIY (ang. ,,Do
It Yourself” — zréb to sam) umozliwily autentyczng zmiang — nie tylko
w skali jednostkowej — tak prozaicznych rzeczy, jak sposéb mieszkania,
zdobywania i przygotowywania zywnosci, zarabiania i wydawania pienig-
dzy, spedzania wolnego czasu, wychowywania i edukowania dzieci w inny
sposob, niz czynil to ogdl, ale takze w szerszym zakresie: sie¢ DIY umoz-
liwila wyksztalcenie si¢ autentycznej, niezaleznej od oficjalnych kanaléw
kultury. Innymi stowy, wyodrebnil si¢ calos$ciowo odmienny sposéb eg-
zystencji widziany w perspektywie zycia codziennego. Wazne zaczely byc
nie stopiefi zamoznosci osobistej (charakterystyczny dla spoleczenistw
kultury zachodniej), lecz wyznawane i realizowane wartosci. Kontrkultura
1 pozniejsza kultura alternatywna to przejaw tej samej kumulujacej sie ten-
dencji spoteczno-kulturowej, tego samego kierunku przemian wartosci,
ktore zaprzeczajq podstawowym znaczeniom dominujacego paradygmatu
cywilizacyjnego. Jak zauwaza Anna Wyka: ,Nie jest to zatem niedojrzaly
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bunt, w ktérym jest si¢ jedynie przez negacje zaleznym od wartosci do-
minujacych, ale swiadome, efektywne i systematyczne dzialanie wedtug
obranych wzoréw we wszystkich sferach codziennosci. Dlatego w teorii
zjawiska mowi si¢ o alternatywnych stylach zycia, kulturze alternatywnej
1 alternatywnym $wiatopogladzie” (1987: 9-10).

Jasne rozdzielenie zjawiska kontrkultury 1 kultury alternatywnej nie jest
dzisiaj proste, albowiem oba te obszary zaczely si¢ z czasem przenikac,
wyrazne kiedy$ miedzy nimi réznice — zacierac, a sami animatorzy tych
zjawisk uzywaja tych poje¢ wymiennie. Sytuacji nie ulatwia takze to, ze
zaréwno kontrkultura, jak i kultura alternatywna byly kiedy$ kojarzone
z kultura mlodziezowa i mlodziezowymi subkulturami, ktére wspotcze-
$nie s3 czgScia szeroko rozumianej mainstreamowej kultury popularne;.
Same poczatki kultury mtodziezowej siggaja wezesnych lat 50. XX wieku
1 fenomenu muzyki rockandrollowej. Juz wtedy kultura mlodziezowa mia-
ta charakter zarowno autentycznie oddolny, jak 1 odgérnie generowanej
mody. Z kolei termin ,,subkultura” poczatkowo byt uzywany do okreslania
srodowisk kryminogennych, dopiero od lat 60. zacz¢to uzywaé go rowniez
w odniesieniu do grup mtodziezowych wyroslych z kultury (gtéwnie mu-
zyki popularnej). Zaréwno ,kultura mlodziezowa”, jak i ,,subkultura” sa
jednak pojeciami niewystarczajacymi, by mogly dzisiaj stuzy¢ do omowie-
nia opisywanych w tekscie zjawisk, gdyz sa zbyt rozmyte 1 nazbyt szerokie.

W polskich realiach pierwsze masowe oznaki mtodziezowej kontrkul-
tury i kultury alternatywnej pojawily si¢ dopiero w latach 80. wraz z wy-
ksztalceniem si¢ prawdziwej (zaréwno mainstreamowej, jak 1 oddolnej)
kultury mtodziezowej, co w literaturze przedmiotu okresla si¢ za pomoca
pojecia ,,trzeci obieg”.

/// Trzeci obieg

Autentycznie oddolna i niezalezna kultura mlodziezowa na duza skalg
zaczela rozwijac¢ sie¢ w Polsce w latach 80. Skala zjawiska nie miata sobie
réwnych we wezesniejszych latach (cho¢ warto podkresli¢, ze nadal byla
to mniejszo$¢ polskiej mlodziezy) i, co wigcej, dzialo si¢ to w duzym stop-
niu poza oficjalnym obiegiem kultury. Bylo to zwigzane przede wszystkim
ze skutkami gwaltownego rozwoju muzyki rockowej w latach 1980-1984
— popularnie nazywanego ,,boomem polskiego rocka” (Gnoinski, Skara-
dzinski 2001: 88-90) — i zwigzanego z tym ksztaltowania si¢ wlasciwej, bo
oficjalnie akceptowanej, kultury mtodziezowej. Przejawialo si¢ to chociaz-
by w tym, Ze juz na przetomie lat 70. i 80. pojawily si¢ nowe czasopisma,
audycje radiowe i telewizyjne poswigcone wylacznie mtodym ludziom.
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Popularnos¢ mainstreamowego, zaakceptowanego przez mass media
rocka sprawila, ze wraz z nim pojawili si¢ wykonawecy, ktorzy z réznych
powodow (deklarowanej niezaleznosci, buntu, brakéw warsztatowych
etc.) w tym oficjalnym nurcie nie chcieli lub nie mogli zaistnie¢. Z czasem,
w drugiej potowie lat 80., doprowadzilo to do gwaltownego rozwoju mu-
zyki z obszaru tzw. rocka alternatywnego (niezaleznego).

Temu wszystkiemu towarzyszyly zjawiska z kregu kultury mlodzie-
zowej. Duza cz¢$¢ z nich silg rzeczy zaczela funkcjonowaé w odregbnym
obiegu kultury. W duzym stopniu bylo to mozliwe dzi¢ki zmianom, jakie
zaszly w Polsce na poczatku dekady. Powstanie 1 legalizacja Solidarnosci
sprawily, ze w dziatalno$¢ spoleczna, kulturalna czy polityczna zaanga-
zowalo si¢ wielu mlodych ludzi. Nie bez znaczenia byla takze ogdlna sy-
tuacja geopolityczna, a szczegolnie zmiany, jakie w polityce ZSRR wpro-
wadzil nowy przywddca Michail Gorbaczow (glasnost i pieriestrojka), co
nie pozostalo bez wplywu na sytuacje w krajach bloku wschodniego. To
wszystko sprawilo, ze z jednej strony bariery, ktore wezesniej stwarzal sys-
tem komunistyczny, wyraznie oslably, a z drugiej wzrosta bezkompromi-
sowo$¢ mlodego pokolenia.

Innym czesto pomijanym, a niezmiennie waznym w kontekscie Polski
czynnikiem bylo pojawienie si¢ w przestrzeni publicznej nowinek tech-
nicznych, w tym pierwszych kserokopiarek i przenosnych magnetofonéw
kasetowych, co ztamalo monopol srodkéw masowego przekazu na infor-
macje 1 panstwowych firm fonograficznych na nagrania. Kasety nagry-
wane na przenosne magnetofony na koncertach, a potem przegrywane
w domu, umozliwialy niezalezng komunikacje wsréd mtodziezy (Werten-
stein-Zulawski 1987: 24).

W tych warunkach w latach 80. wyodrebnil si¢ tzw. trzeci obieg kul-
tury. W systemach demokratycznych mamy do czynienia z dwoma obie-
gami — oficjalnym i nieoficjalnym (alternatywnym, niezaleznym lub tzw.
undergroundowym). W realiach PRL-u ten klasyczny uktad nie do konca
si¢ sprawdzal, albowiem pierwszym obiegiem byla calos¢ kultury ofi-
cjalnej rozpowszechnianej za pomocg mass mediéw, ktorg kontrolowato
(w mniejszym lub wigkszym stopniu) pafstwo. Drugi obieg zostal powo-
tany do zycia przez opozycje demokratyczna w potowie lat 70. i miat na
celu nie tylko eksponowanie przeciwnej opcji politycznej, lecz takze uzu-
pelnienie obiegu oficjalnego o te pozycje, ktére nie mialy szans ukazac si¢
ze wzgledow pozaartystycznych (najczesciej politycznych). Zatem war-
tosci obecne w drugim obiegu w PRL-u w spoteczenistwach rzadzonych
demokratycznie uchodzityby za tradycyjne (pierwszoobiegowe). Dlatego
— chociaz w opozycji — drugi obieg nie byl przeciwny calosci zastanej
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kultury, nie zamierzal tez zrewoltowaé obyczajowosci czy dominujacych
gustow estetycznych (Peczak 1988b: 172).

Tego zadania, wedlug wielu badaczy (por. m.in. Jesswein 1985, Pe-
czak 1988, Fatyga 1999, Idzikowska-Czubaj 2006), miat podjac si¢ dopiero
trzeci obieg, ktéry stanowit ewidentng reakcje na kulturowa rzeczywisto$¢
owcezesnych czasow 1 wpisal si¢ jako specyficzna (alternatywna, a w nie-
ktorych przypadkach takze kontrkulturowa) forma komunikacji. Mirostaw
Peczak uwaza, ze trzeci obieg zaproponowal inny sposob formulowania
mysli, inng wrazliwo$¢ czy wreszcie hierarchie wartosci (1988a: 35). Bar-
bara Fatyga dodaje, ze skupial on problemy lekcewazone przez ,,doro-
ste” spoleczenstwo nie tylko w pierwszym, lecz takze w drugim obiegu.
Najwazniejszymi wedlug niej cechami tego obiegu byly negacja, dystans
1 niezwykta dynamika, ktéra najczesciej przybierata forme efemerycznosci
dziatan (1999: 94).

W zwiazku z tym trzeci obieg funkcjonowal gléwnie na marginesie
kultury oficjalnej, czyli tej promowanej przez pafstwo, a zarazem w in-
nym obszarze i na innych zasadach niz nielegalny drugi obieg. Jak zauwaza
Anna Idzikowska-Czubaj, ,,6w trzeci obieg z odbijanymi na ksero gazetka-
mi, a zwlaszcza z muzyka rockowa niosaca buntowniczy przekaz, stworzyt
z czasem naszg rodzima, niezwykle ciekawa wersje kultury alternatywnej”
(20006: 287-288).

Aktywnos¢ w trzecim obiegu nie wiazala si¢ z posiadaniem panstwo-
wych pozwolen na sprzedaz czy rozpowszechnianie, bo czg¢sto nawet o to
nie zabiegano. Réwnoczednie jednak osoby zaangazowane w te dziatal-
nos¢ same nie ponosily z tego powodu jakich$ szczegdlnych konsekwen-
cji, bo najczesciej ich dziatalnos$¢ byla po prostu bardzo ograniczona lub
z perspektywy aparatu panstwowego zupelnie nieistotna albo niegrozna.
Paradoksalnie jednak spora czg$¢ tej trzecioobiegowej aktywnosci byta
obecna w oficjalnym (pierwszym) obiegu. Czg$¢ zespoléw po przejsciu
przez cenzorskie sito wydawala plyty w oficjalnych (panistwowych) wy-
tworniach plytowych (innych nie bylo), byta dopuszczana do oficjalnych
mediow, gléwnie prasy muzycznej i mlodziezowej (np. ,,Non Stop”, ,,Ma-
gazyn Muzyczny”, ,,Na przelaj”), radia (Program III PR czy pasmo mlo-
dziezowe w Programie IV PR w ramach Rozgloéni Harcerskiej), filméw
tabularnych (np. Cafy ten rock) i dokumentalnych (np. Fala, Koncer?), wresz-
cie zbuntowani wykonawcy uczestniczyli w szeregu festiwali, przegladow
czy koncertow organizowanych przez oficjalne organizacje mtodziezowe,
domy kultury, kluby studenckie etc. (najbardziej znany to Festiwal Muzy-
kow Rockowych w Jarocinie).
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Z punktu widzenia tych rozwazan istotne jest wyodrebnienie si¢ trze-
ciego obiegu w kontekscie ksztaltowania si¢ kultury punk w Polsce. Wla-
$nie w odniesieniu do tego zjawiska Rafal Jesswein jako pierwszy w Polsce
uzyl terminu ,,trzeci obieg” (1985). Mimo Ze termin ten zostal utworzony
i zdefiniowany przez socjologdéw, stosunkowo szybko postuzyl do opi-
sywania zjawisk zwigzanych z oddolng dziatalno$cia mlodych ludzi i co
wiecej, zostal przez nich zaakceptowany i byt uzywany do konca lat 90.

W Polsce kultura punk, wzorujac si¢ na dzialalnosci swoich réwiesni-
kéw na Zachodzie, stworzyla szereg srodkéw, za pomoca ktérych mozna
bylto wyraza¢ swoje poglady i zachowania niemieszczace si¢ w kanonie kul-
tury oficjalnej i tradycyjnej. Mlodzi ludzie zaangazowani w punk zaczeli
wydawac wlasne gazetki, nagrywaé i rozprowadzac kasety, organizowac
koncerty (co wiazalo si¢ ze zorganizowaniem sali 1 sprzetu, przygotowa-
niem i rozklejeniem plakatow reklamowych, zapewnieniem noclegu i wy-
zywienia dla muzykéw etc.), wlasnym sumptem robi¢ koszulki z nadruko-
wanymi hastami czy nazwami zespoléw, a wreszcie komponowac piosenki
1 pisa¢ do nich teksty, bardzo czgsto o charakterze politycznym.

W trzecim obiegu znalazly si¢ wigc te zespoly, ktére najczesciej nie
mialy szans na zaistnienie w obiegu pierwszym. W latach wczesniejszych
taka postawa rownala si¢ zazwyczaj samounicestwieniu, gdyz nie istnia-
ty w zasadzie inne (poza koncertami) mozliwosci zdobycia popularnosci.
W latach 80. dzigki trzeciemu obiegowi sytuacja znaczaco si¢ zmienila
1 wiele zespoléw bylto znanych jedynie z niezaleznego obiegu kaset. Na-
grywano je na koncertach lub w chatupniczych warunkach, a nastgpnie
powielano w domach. Potem krazyly one po catej Polsce wéréd okreslo-
nego grona wtajemniczonych.

Zatem glownymi no$nikami nurtéw alternatywnych w Polsce staly sie
kasety magnetofonowe z muzyka oraz papierowe fanziny.

/// Xeroferia, czyli fanzinowe szalefistwo

W latach 80. 1 90. fanziny w Polsce staly si¢ istotnym nosnikiem alter-
natywnych tresci §wiatopogladowych. W praktyce kazdy mégl je wspotre-
dagowaé, wystarczylto tylko nawigza¢ kontakt z redakcja 1 wysta¢ artykut,
lub samodzielnie wydawaé. Tym samym oznaczalo to akces do wspol-
nego tworzenia wartosci. Zniesiony zostal podzial na tych, ktorzy pisza
(tworza), 1 na tych, ktérzy czytaja (konsumuja) (Idzikowska-Czubaj 2006:
289-290).

Do Polski idea fanzinu (oryginalnie z ang. ,,fanzine”, czyli polaczenie
dwoch stow: ,.fan” i ,,magazine”, w skrocie ,,zine”; w Polsce przyjela sig
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spolszczona wersja — odpowiednio: fanzin 1 zin) przywedrowala z Zacho-
du pod koniec lat 70.

Fanzin to gazetka przygotowywana i wydawana wedlug idei DIY, poza
oficjalnym obiegiem, najczesciej przez jedng osobe (pelnigcq wszystkie re-
dakcyjne funkcje: autora tekstow, redaktora, grafika, korektora, dystrybu-
tora itp.). Waznym elementem, ktory odréznia fanzin od klasycznej gazety,
jest rowniez to, ze jego tworca §wiadomie chce pozostaé poza oficjalnymi
kanatami redystrybucji kultury.

Ziny najczgsciej powstawaly wtedy, gdy tematyka, ktora podejmowa-
ly, nie byta poruszana przez media gléwnego nurtu. Jest to szczegodlnie
istotne w odniesieniu do polskich realiéw lat 80., czy moze nawet bardziej
okresu tuz po przetomie. Pozostanie poza mainstreamem bylo niejako
sygnalem, ze mlodzi ludzie (a przynajmniej ich cz¢$é) nie identyfikowali
si¢ ani z systemem komunistycznym, ani z obejmujacymi po nim wladze
ludZmi z szeroko rozumianej bylej opozycji demokratyczne;.

Wreszcie ostatnia kwestia wyrdzniajaca klasyczne fanziny to formuta
non profit. Idee tam reprezentowane byly wazniejsze niz ewentualne zyski
— to mialo sens w realiach PRL-u, gdy jakakolwiek dzialalno$¢ niekon-
cesjonowana przez panstwo byla zakazana. Po przelomie, gdy wszystko
to, co niezakazane, bylo dozwolone, trzymanie si¢ powyzszych zalozen
sugerowalo cheé tworzenia czego$ nowego i na swoéj sposéb unikalnego.

Pierwsze fanziny pojawily si¢ w latach 30. XX wieku w USA wérdd fa-
noéw literatury science fiction. Poczatkowo komunikowali si¢ oni poprzez
ogloszenia 1 dzialy listbw w magazynach poswieconych literaturze s.f.,
a z czasem przeniesli te dyskusje do samodzielnie wydawanych czasopism.
W kolejnych latach praktycznie kazdy nowy nurt w kulturze czy jakiekol-
wiek dzialania o charakterze spolecznym mialy swoje wlasne niezalezne
wydawnictwa. Szczegolne nasilenie tego zjawiska mialo miejsce w okre-
sie kontrkultury lat 60. (w czym pomoglo pojawienie si¢ kserokopiarek),
a masowe upowszechnienie samych fanzinoéw nastapito w drugiej polowie
lat 70. przy okazji eksplozji muzyki punk, poczatkowo w Wielkiej Brytanii
1 USA, a zaraz potem na calym $wiecie.

W polskich realiach fanzinowy boom zwigzany jest bezposrednio
wlasnie ze zjawiskiem punk rocka, czyli gatunku z obszaru muzyki rock-
owej, ktory narodzil sie réwnolegle w USA i Wielkiej Brytanii w latach
19761977, a do Polski dotarl okoto roku 1978. Punk rock byt pierwszym
gatunkiem muzyki popularnej tak mocno zwiazanym z oddolnym zaanga-
zowaniem mtodych ludzi — fanéw. Obok stuchania samej muzyki nie tylko
angazowali si¢ tworczo w jej tworzenie, lecz takze podejmowali dziatania
okolo- i pozamuzyczne, w tym polityczne, spolteczne, ekologiczne itp.
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Jedna z takich aktywnosci bylo wlasnoreczne tworzenie przez samych
fanéw gazetek — fanzinow. Pisano w nich o nowej muzyce, nowych zja-
wiskach z nig zwigzanych, wymieniano adresy i informacje, stowem, po-
dejmowano te wszystkie tematy, o ktérych nie cheialy pisa¢ (lub ktérych
nie dostrzegaly) oficjalne fachowe magazyny muzyczne. Fanziny tworzyli
mlodzi ludzie w przedziale wiekowym 15-25 lat, pisali je takim jezykiem,
jakim poslugiwali si¢ na co dzien, i kierowali je przede wszystkim do swo-
ich réwiesnikow.

Pierwsze fanziny zaczely ukazywac si¢ w Polsce juz pod koniec lat
70. gléwnie w Warszawie 1 Gdansku, czyli miastach, w ktorych dziataty
pierwsze zespoly punkowe. Owczesne ziny mialy bardzo waskie grono
odbiorcow, wychodzily w bardzo malych nakladach, gléwnie dla przyja-
ci6l i najezesciej jako pojedyncze numery (duzy wyboér reprodukcii fanzi-
néw z tego okresu: Dabrowska-Lyons 1999). Kolejny okres duzej aktyw-
nosci mlodych ludzi tworzacych fanziny przypadl na czasy tzw. drugiej fali
polskiego punk rocka, czyli lata 1981-1983, bedace réwnoczesnie czasem
stanu wojennego.

Okres ten charakteryzowal si¢ przede wszystkim tym, ze dwczesne
fanziny tworzone byly przez osoby wywodzace si¢ z samych zespoléw lub
ich bliskiego otoczenia oraz ze ich tworcy po raz pierwszy zaczeli nawia-
zywac bezposrednie kontakty z podobnymi wydawnictwami zza zelaznej
kurtyny. Jednym z bardziej znanych fanzindéw ukazujacych si¢ w tym okre-
sie byl ,,Azotox”, wydawany przez cztonkdéw warszawskiej grupy Dezerter
i darmowo rozprowadzany wsrod znajomych (Grabowski 2010: 297-334).

Jednak gwaltowny i masowy wysyp fanzinéw w Polsce przypadl na
okres od konca 1988 r. do konca lat 90., ze szczegdlnym nasileniem w latach
1989-1995. Wplynelo na to wiele czynnikow, z ktorych najistotniejsze to:

(a) upadajacy system komunistyczny z calym swoim aparatem represji
nie byt juz tak silny i nie byt w stanie kontrolowa¢ wszystkich obsza-
réw zycia spolecznego;

(b) przemiany systemowe stworzyly calkowicie nowe realia. Przy-
szlo$¢ (nawet ta najblizsza) byla nieprzewidywalna, a tradycyjne media
nie nadazaly z tlumaczeniem zachodzacych zmian. Rodzilo to gléd
informacji, szczegdlnie w obszarach pomijanych w dyskursie publicz-
nym (jak np. problemy mtodych ludzi), i stwarzalo dobre warunki do
rozwoju niezaleznych Zrédel informaciji, jakimi byly fanziny;

(c) wraz z deregulacja rynku pojawily si¢ nowe mozliwosci, chociazby
w obrebie §rodkéw technicznych (prywatne 1 legalne punkty ksero,
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legalny dostep do papieru, komputery etc.) umozliwiajacych powiela-
nie gazetek;

(d) last but not least, na przelomie lat 80. 1 90. wéréd stuchaczy i mu-
zykow z kregu kultury punk pojawita si¢ bardzo prezna grupa pro-
bujaca robic¢ co$ wigcej, niz tylko siedzie¢, pi¢ i narzekac. Najczescie;
identyfikowali si¢ oni z jednym z podgatunkéw punk rocka, jakim byt
hardcore. Ci mlodzi ludzie nie chcieli bezczynnie siedziec i przygladac¢
si¢ temu, co dziato si¢ dookota nich, ale autentycznie si¢ zaangazowac.
Bylo to szczegdlnie widoczne po przetomie 1989 roku, gdy probowa-
no tworzy¢ co$ nowego, niezaleznego zaréwno wobec upadajacego
rezimu, jak 1 zastepujacych go nowych elit. Tworzono zatem klasyczna
kulture alternatywna, §wiadomie pozostajaca poza oficjalnym (teraz
juz takze wolnym) obiegiem. Elementem charakterystycznym dla wie-
lu mlodziezowych ruchéw kontrkulturowych z poczatku lat 90. byt
brak akceptacji jakichkolwiek organizacji politycznych. Byly one z na-
tury antyinstytucjonalne, a wszystkie istniejace organizacje formalne
traktowaly jako rdzen ,,systemu”, ktory zagrazal realizacji waznych

warto$ci jednostkowych (Lenart 1993: 194).

Samodzielne tworzenie fanzinéw gwarantowalo pisanie o tym, o czym
si¢ myslato, bez zwracania uwagi na to, czy jest to dozwolone, czy nie, czy
zachowane sa odpowiednie slownictwo, pisownia lub konwenanse. W du-
chu kontrkultury tamano kanony, prowokowano, stawano w kontrze do
kultury zastanej. W trzecim obiegu funkcjonowalo specyficzne stownic-
two mlodziezowe — w latach 19801981 nastapil rozwoj slangu mlodzie-
zowego, czgsto niezrozumialtego dla starszego pokolenia. Jezyk ten obfi-
towal w wulgaryzmy, byl bezkompromisowy i dosadny. Odzwierciedlal
przemiany cywilizacyjno-obyczajowe, jakie zachodzily w Polsce w koncu
lat 70., przez cala dekade lat 80. 1 90. Ten szczegdlny rodzaj jezyka byt wy-
korzystywany w tekstach utworéw rockowych i fanzinach, wyrazal pogla-
dy, sposob myslenia i przezywania mlodego czlowicka (badaniem jezyka
fanzinéw z lat 1995-1998 zajmowal si¢ m.in. Kajtoch 1999). Szargano
w nim narodowe 1 religijne wartosci, lamano stereotypowe przyzwycza-
jenia, wyrazano okruciefstwo czaséw wspolczesnych, tworzono swoista
poetyke szarodci i niezgody na nig (Idzikowska-Czubaj 2006: 290).

Jezyk fanzinéw byl jezykiem tych, ktorzy je tworzyli, 1 tych, ktorzy je
czytali. W pewnym sensie przypominalo to dzisiejsze fora internetowe,
gdzie charakterystyczna dla tradycyjnych mediéw jednokierunkowa zasa-
da ,,od nadawcy do odbiorcy” zostala zastapiona traktowaniem nadaw-
coéw 1 odbiorcéw jako réwnorzednych partneréw w procesie tworzenia
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1 upowszechniania tresci medialnych. Jezyk 1 zawarto$¢ fanzinow zache-
caly (czegsto wrecz wzywaly) do dziatania i aktywnosci, przy czym fanziny
z poczatku lat 80. charakteryzowaly si¢ wigckszg hastowoscia i lakonicz-
noscia, podczas gdy z uptywem czasu coraz wigkszego znaczenia zaczely
nabiera¢ dluzsze teksty.

Fanziny z okresu przelomu gwarantowaly poczucie catkowitej wolno-
$ci i swobody. A przede wszystkim przekazywaly informacje, co w spo-
teczenstwie z ograniczona liczba kanatow dystrybucji wiadomosci miato
kolosalne znaczenie. Sita tych wszystkich pisemek brata si¢ stad, ze wy-
dawano je poza zasiggiem urzedu cenzury. Niekontrolowane przez niko-
go mogly umieszczaé teksty, ktorych nie mozna bylo spotka¢ w zwyklej,
dostepnej w kiosku prasie — zawieraly tresci dotyczace spraw, o ktérych
wielu obywateli nie miato pojecia. Jak zawazyl jeden z obserwatoréw tego
zjawiska, niezalezno$¢ tych pism od cenzury wychodzita czytelnikom je-
dynie na dobre (Szczygiel 1989: 9).

Do najciekawszych fanzinéw z tamtego czasu, ukazujacych si¢ cyklicz-
nie i majacych wplyw na cala scene¢ zinowa, nalezaly: punkowo-hardco-
re’owe ,,QQRYQ” z Warszawy, ,,Antena Krzyku” z Wroclawia, ,,A-Tak”
z Poznania, ,,Kanaloza” z Bydgoszczy, ,,O.K.-urde” z Pily, ,,Ciach-zine”
z Grodziska Mazowieckiego, ,,Woda” z Bytomia, ,, Truposz” z Zielonej
Gory, ,,Anfall” z Bialej Podlaskiej; anarchistyczne i z pogranicza anar-
chizmu ,,Przegiecie Paly” z Lodzi, ,,Mare ITapsaxa” (,Maé Pariadka”)
z Sopotu, ,,Homek” z Gdanska, ,,Rewolta” z Warszawy, ,,Kultura Nedzy”
z Lublina, ,,Apolitik” z Eltku, artystyczne ,,Linie” i ,,Iskra Boza” z War-
szawy, ekologiczne 1 z pogranicza ekologii ,,Zielone Brygady” z Krakowa,
,Greencore” z Poznania, ,,Trujaca Fala z Truj-miasta”, komiksowe ,,Za-
kazany Owoc” z Lublina, ,,Prosiacek” z Katowic, ,,AQQ” z Poznania,
wydawnictwo ruchu Wolno$¢ i Pokéj — ,,A-Capella” z Krakowa czy femi-
nistyczne ,,Czarna Suko” ze Szczecina i ,,Wiedzma” z F.ukowa/Siedlec.

Oszacowanie calosci zjawiska nastrecza szereg problemow, takich jak
efemerycznos¢, przypadkowosé 1 rézny zasieg oddzialywania. To wszyst-
ko sprawia, ze dokladne okreslenie liczby wydawanych w trzecim obiegu
tytuléw (nie wspominajac o nakladach i ilosci czytelnikéw — jeden eg-
zemplarz byl zazwyczaj czytany przez kilka-kilkanascie osob) jest w zasa-
dzie niemozliwe. Wedlug bardzo ostroznych szacunkéw (Ciosmak 2001)
mozna przyjaé, ze w okresie 1988—-1999 wychodzito tacznie od 1500 do
ok. 2000 tysiecy tytulow pisemek w calosci niekontrolowanych i pozosta-
jacych poza oficjalnym obiegiem, a redagowanych przez mlodych ludzi.

Oczywiscie gwaltownos¢ i zasieg zjawiska doprowadzily do jego uma-
sowienia i ogromnej popularnodci. Obok fanzinéw punkowych, hard-
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core’owych, anarchistycznych czy ekologicznych pojawily si¢ ziny politycz-
ne, artystyczne, literackie, poetyckie, komiksowe, poswiccone graffiti, du-
chowosci, religiom Wschodu, antyklerykalne, nacjonalistyczne, kibicowskie
etc. Zainteresowaly sie nimi rowniez media oficjalne, gtéwnie mtodziezowe,
jak tygodnik dla mlodziezy szkolnej ,,Na przelaj”, czy oficjalne pisma mu-
zyczne, np. miesiecznik ,,Non Stop”, ktory przez pewien czas swojq szate
graficzng wzorowal na chaotycznej formie fanzinéw. Wywolalo to szereg
protestow i ostrych komentarzy, na przyklad ,,Pietia” (Piotr Wierzbicki)
na tamach ,,QQRYQ” pisal: ,,«Na przelaj» tworzy pozor jakiejs blizej nie-
okreslonej alternatywy, ktéra przy blizszym przyjrzeniu okazuje si¢ jeszcze
jednym szwindlem. [...] Sa bezpieczni, ulegli, grzeczni, a jesli juz do czego$
si¢ biora, to wychodzi z tego pustka, lub Zenujaca bufonada” (1989: 3—4).

To podkreslanie niezaleznosci 1 alternatywnosci (oraz w pewnym sen-
sie elitarnosci), tak wazne dla ruchow kontrkulturowych, musiato zderzy¢
si¢ ze zmieniajacymi si¢ realiami politycznymi, spolecznymi i ekonomicz-
nymi w przechodzacej transformacij¢ Polsce. Zmianom tym poddata si¢
réwniez cze$¢ srodowiska trzeciego obiegu 1 mniej wiecej od okoto roku
1994 kolejne tytuly legalizowaly swoja dzialalno$¢, profesjonalizowaly si¢
czy wreszcie siegaly po oficjalne formy dystrybucji (kioski, Empiki etc.),
stajac si¢ (przynajmniej na papierze) prywatnymi przedsigbiorstwami pro-
wadzacymi dziatalno$¢ wydawniczo-handlowa.

Z calej sceny fanzinowej w Polsce na uwagg zastuguja szczegdlnie trzy
tytuly, ktére wywarly wplyw nie tylko na srodowisko zinowe, lecz takze
na polska kontrkulture przelomu lat 80. i 90. Chodzi tutaj o warszawski
fanzin ,,QQRYQ” (czyt.: kukuryku), ktéry na wiele lat stal si¢ wzorem
dla polskich zindw, krakowskie ,,Zielone Brygady”, ktére funkcjonowaly
jako skrzynka kontaktowa dla §rodowisk ekologicznych, wolnosciowych
czy pacyfistycznych, 1 wreszcie trojmiejski zin ,,Matp ITapsaxa” (,,Mac
Pariadka”), ktory stal si¢ platforma do wymiany pogladéw i opinii oséb
zaangazowanych w polska kontrkulture. Nie bez znaczenia jest takze fakt,
ze wszystkie trzy periodyki ukazywaly si¢ przez dluzszy czas 1 mialy jak
na fanzinowe realia duze naklady oraz szerokie grono wspotpracownikow.
W zwigzku z tym opinie i tresci tam prezentowane mozna traktowac jako
reprezentatywne dla calego $rodowiska kontrkulturowo-alternatywnego
z tamtego okresu.

,»QQRYQ” ukazywalo si¢ od 1986 do 1993 roku (w sumie 18 nume-
réw) 1 jak zdecydowana wigkszo$¢ fanzinéw w trakcie swojego istnienia
mial r6zng szate i jako$¢ graficzng (od powielaczy, przez ksero, po offset)
oraz objetos¢ (od kilku stron formatu A5 w pierwszych numerach do ok.
68-88 stron formatu B5 w ostatnich). W czasie przelomu byl to najbardziej
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znany 1 posiadajacy najwickszy zasieg oraz naklad polski fanzin. Gazeta od
poczatku tworzona byla przez jedna osobe — ,,Pieti¢” (Piotr Wierzbicki
— zbiezno$¢ imienia 1 nazwiska z zalozycielem ,,Gazety Polskiej” catkowi-
cie przypadkowa), ktérego z czasem zaczeli wspiera¢ Zbyszek (Zbigniew
Matera) 1 ,,Stasiek” (Darek Stewula). ,,QQRYQ” wyrdznialo si¢ stosunko-
wo staranna i przejrzysta jak na fanzinowe standardy szata graficzna i lay-
outem. Przypominal on typowsa gazete, podczas gdy zdecydowana wigk-
sz0$¢ zindw w tamtym czasie byla pod tym wzgledem mocno chaotyczna
(by nie powiedzie¢ nieczytelna) i opierata si¢ na swobodnym, kolazowym
faczeniu fragmentéw tekstu, zdje¢ czy rysunkow. Takze zawarto$¢ pisma,
do$¢ wyraznie wzorowana na amerykanskim fanzinie ,,Maximumrockn-
roll”, prezentowala si¢ na tle innych zinéw wyjatkowo ciekawie. Od po-
czatku skladaly si¢ na nig dzial felietonéw (zatytulowany ,,Kolumny”,
ktore z czasem zaczely pisac takze osoby spoza redakeji), informacje 1 wy-
wiady z zespolami (takze zagranicznymi), relacje z koncertéw, raporty na
temat funkcjonowania scen punkowych (ale takze wszelkich dzialan o al-
ternatywnym charakterze) w réznych miastach Polski oraz §wiata, rysunki
satyryczne (o réznej tematyce — od polityki po zdarzenia z zycia mlodych
ludzi czy kontrkultury, rysowane przez zaprzyjaznionych z redakcja mto-
dych rysownikow), artykuly o wegetarianizmie, squattingu czy zastgpczej
stuzbie wojskowej itp. W miare jak fanzin si¢ rozrastal, przybyly: dzial
listéw od czytelnikéw (aczkolwiek redakcja zdecydowala si¢ na poda-
nie swojego adresu na tamach pisma dopiero w numerze 15 z czerwca
1990 roku), minikomiksy, recenzje plyt i fanzinéw czy wreszcie reklamy.
W latach 80. zasi¢g pisma byl dos$¢ ograniczony i opieral si¢ na dystrybucji
pocztowej oraz podczas koncertéw. W pierwszym przypadku do fanzinu
mogli dotrze¢ tylko ludzie, ktérzy znali kogos, kto znal adres redakeji,
a w drugim — tylko ci, ktérzy chodzili na wybrane koncerty (najlepiej or-
ganizowane przez osoby tworzace ,,QQRYQ” lub z nim wspolpracujace).
Po przelomie naklad pisma wzrdst do ok. dwoch tysiecy, cho¢ same formy
dystrybuciji si¢ nie zmienily.

»Zielone Brygady” w zasadzie nigdy nie mialy charakteru klasyczne-
go fanzinu, ale od poczatku byly kojarzone z tym $rodowiskiem. Pismo
powstalo w 1989 roku na Wydziale Chemii Uniwersytetu Jagiellonskiego
w ramach wydzialowego Kola Chemikow, a tworzyli je aktywni w nim
studenci zainteresowani ochrong §rodowiska. Stosunkowo szybko maga-
zyn stal si¢ nieoficjalna skrzynkq kontaktows polskiego ruchu ekologicz-
nego (zaréwno tego oficjalnego, jak 1 alternatywnego) i réznych srodowisk
o charakterze pacyfistycznym, anarchistycznym, kontrkulturowym i alter-
natywnym. Formula tworzenia pisma nie zmienila si¢ w zasadzie przez
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kolejnych kilkanascie lat, tzn. w catosci oparta byla na nadsylanych mate-
riatach. Praktycznie przez caly okres istnienia pisma (do 2008 roku wyszto
w sumie ponad 230 numeréw) ukazywalo si¢ ono w formie zeszytoéw for-
matu A5 (od okoto 30 do prawie 100 stron), a od konica lat 90. wszystkie
numery dostepne byly takze w formie cyfrowe;.

Anarchistyczno-muzyczny fanzin ,,Mars [Tapsaaxa” (w 1999 roku spol-
szczono pisowni¢ tytulu na ,,Ma¢ Pariadka”) ukazywal si¢ w Sopocie od
1990 do 2002 roku (tacznie ponad 80 numeréw). Zostal powolany do zycia
przez ludzi zwiazanych z tréjmiejska kontrkulturg lat 80. (gtéwnie przez
osoby zwiazane z Ruchem Spoleczeristwa Anarchistycznego' i Ruchem
Wolno$¢ i Poké6i). ,,Mars IMapsiaka” byla jednym z pierwszych fanzindow,
ktory w potowie lat 90. trafil do legalnej dystrybucji. Jego autorzy potra-
fili takze utrzymac regularny (miesigczny) cykl wydawniczy i dzigki temu
fanzin na swoj sposéb zdominowal na kilka lat scen¢ niezaleznej prasy.
Glowna idea stojaca za magazynem to prezentacja szeroko rozumianego
spektrum wspoélczesnej mysli anarchistycznej i wolno$ciowej (stad podtytul
,»Wolny Magazyn Autoréw”, poczatkowo ,,Anarchistyczny Magazyn Au-
torow””). Od 1994 roku w ramach pisma ukazywala si¢ wkiadka muzyczna
poswigcona gléwnie niezaleznej scenie punkrockowej 1 hardcore. ,,Marp
[Tapsaaka” ukazywala si¢ w roznych formatach od A3 do B5 (najdtuzej jako
Ab) 1 miata takze r6znq objetos¢ od ok. 20 do prawie 100 stron.

/// Pokoleniowa zmiana

W latach 90. w obrebie dziatan kontrkulturowo-alternatywnych w Pol-
sce pojawily si¢ nowe zjawiska, ktérych prézno szukac w latach wezesniej-
szych. Wpisywaly si¢ one w profil nowych srodowisk i dziatan. Najcze¢sciej
byly reakcja na zmieniajaca si¢ gwaltownie pokomunistyczng rzeczywi-
stos$¢, ale rownoczesnie podejmowano dzialania, ktére odnosily si¢ do

! Ruch Spoteczenstwa Alternatywnego (RSA) — jedna z wazniejszych polskich organizacji
anarchistycznych w drugiej polowie XX wieku. Zalozona w Gdansku na poczatku lat 80.
(Manifest RSA pochodzi z 1983 roku) i posiadajaca niesformalizowang strukture. Przedsta-
wiala si¢ jako opozycyjna wobec PRL i III RP. RSA byl w p6Zniejszych latach m.in. czton-
kiem Mie¢dzymiastowki Anarchistycznej, Federacji Anarchistycznej czy Federacji Zielonych
(Antonéw 2004, Kaczmarek 2009).

? Wolnos¢ i Pokéj (WiP) — polska niezalezna organizacja pacyfistyczna funkcjonujaca w la-
tach 1985-1992 i opozycyjna wobec wladz PRL. Gléwna dzialalnosé¢ WiP obejmowala
dzialania pacyfistyczne (przede wszystkim walke o zapewnienie wojskowej stuzby zastep-
czej na zadanie) i na rzecz praw czlowicka, a w okresie schytkowym takze ekologiczne (pro-
testy przeciwko budowie Elektrowni Jadrowej w Zarnowcu i zapory wodnej w okolicach
Czorsztyna) (Smotka-Gnauck 2012).
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sfery idei, stylu Zycia, wartosci postmaterialnych (ekologia) czy progresyw-
nych (feminizm, prawa mniejszosci seksualnych czy etnicznych).

Stosunek do nowych realiéw od poczatku dzielil aktywistéw z lat 80.
190. Sprzeciw mtodych ludzi wobec kapitalizmu w latach 90. moze wyda-
wac si¢ jednak jak najbardziej uprawomocniony. Gwaltowne zmiany sys-
temowe po 1989 roku sprawily, ze spoleczenstwo (w tym mlodzi ludzie)
poddane zostalo terapii szokowej, w wyniku ktérej poziom zycia duzych
grup spolecznych ulegt gwaltownemu pogorszeniu, a w wielu przypad-
kach doszlo wrecz do ich wykluczenia.

W nastepstwie tych zjawisk uwaga nowej kontrkultury w duzym stop-
niu skierowana zostala na krytyke lansowanej przez wladze i media po-
lityki spoleczno-gospodarczej, ktéra z czasem rozwinela sie w sprzeciw
wobec gospodarki wolnorynkowej i szerzej liberalizmu (w tym glownie
jego neokonserwatywnej wersji realizowanej w Polsce od 1989 roku).

Jako ze w latach 80. kontrkultura nie wypracowala alternatywnej for-
muly, poza krytyka systemu komunistycznego, jej przedstawiciele w zde-
cydowanej wigkszosci popatli, a czesto wrecz wspatli, neokonserwatywno-
-liberalne zmiany w Polsce. Kaze to interpretowac kontrkulture z lat 80.
raczej jako rewolte o liberalno-demokratycznym i kapitalistycznym cha-
rakterze, nie za$ jako klasyczng kontrkulture znana z Zachodniej Europy
1 USA. Czytajac teksty z fanzindw, mozna bylo odnies¢ wrazenie, ze refor-
my w Polsce byly zdecydowanie za wolne i zbyt powierzchowne. Szcze-
g6lng role w ksztaltowaniu takich opinii odgrywata ,,Mars ITapaaka”, na
tamach ktérej przez caly czas istnienia pisma (od 1990 do 2002 roku)
promowano koncepcje skrajnego liberalizmu, chociazby poprzez przedru-
ki libertarianskich tekstéw, gtownie dotyczacych ekonomii i gospodarki,
opierajacych si¢ na teoriach Miltona Friedmana (np. David Bergland Po-
datki to kradziez, cxyli ABC libertarianizmn) 1 M. A. Hayeka (np. Nick Elliot
Usywanie i nadugywanie pieniqdza).

Z polskich autoréw szczegolna role w promowaniu tych neokonser-
watywnych teorii odegral Jacek Sierpinski, ktorego autorskie teksty (lub
tlumaczenia tekstow obcych) byly publikowane w kazdym numerze perio-
dyku. Sierpinski bronit polityki gospodarczej Pinocheta w Chile i posred-
nio jego rzadéw, bedacych wedlug autora lepsza alternatywna niz legalna
wladza prezydenta Allende (1995: 16-19). Jednak najczesciej Sierpifiski
wskazywal na zbyt powolne reformy i nadal jego zdaniem zbyt duzy udziat
panstwa nie tylko w gospodarce, lecz takze w zyciu spolecznym. Sztanda-
rowym tego przykladem jest tekst Iz wigkszy budzet pasistwa, tym mniejsze bu-
dzety domowe, gdzie Sierpiniski pisze wprost o potrzebie likwidaciji pafstwo-
wej stuzby zdrowia, o$wiaty, ZUS-u, gospodarki komunalnej, zabytkow
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itp. 1 oddania ich pod kontrole wolnego rynku (1993: 8—12). Skojarzenia
z postulatami Unii Polityki Realnej sa jak najbardziej wskazane, bo w jed-
nym z numerow tego, jak by nie patrze¢, anarchistyczno-wolnosciowego
periodyku znalazt si¢ wywiad z Januszem Korwin-Mikkem (1993, nr 8
(luty): 27-28), zachecajacy de facto do glosowania na UPR.

Dzialacze lat 80. do§¢ wyraznie wsparli formowanie nowego syste-
mu. Znamienny byl przyklad dzialaczy pacyfistycznej organizacji Wol-
nosc¢ i Pokéj, ktorej czolowi przedstawiciele brali udzial np. w tworzeniu
Urzedu Ochrony Panstwa. Niegdysiejsi kontrkulturowcy wiaczali si¢ takze
w oficjalng dziatalno$¢ polityczna i — co charakterystyczne — najczescie;
wybierali (i wybieraja po dzi§ dzien) partie prawicowe i prawicowo-cen-
trowe. W latach 90. byly to Unia Demokratyczna (potem Unia Wolnosci),
Akcja Wyborcza Solidarno$¢, Kongres Liberalno-Demokratyczny, Unia
Polityki Realnej, Liga Republikanska czy nawet Zjednoczenie Chrzescijan-
sko-Narodowe.

Innym szerokim polem aktywnosci 0sob zaangazowanych w latach 80.
w dzialalno$¢ kontrkulturowa byl obszar mainstreamowe;j kultury i oficjal-
nych mediéw. Nieprzypadkowo okres szerokiego udziatu oséb wywodza-
cych si¢ ze srodowisk kontrkultury lat 80. w mediach publicznych (chodzi
zarébwno o obsade¢ stanowisk, jak 1 przygotowywanie programow, np. te-
lewizyjnych ,,AlternaTiVi”, ,,Dzyndzylyndzy” czy ,,l.alamido”) przypadat
na czas rzadéw konserwatywnej prawicy (1992-1993).

To szybkie 1 w zasadzie bezrefleksyjne zaakceptowanie nowych re-
aliow, nie tylko polityczno-ekonomicznych, ale takze spoleczno-kultu-
rowych, kaze zastanowi¢ si¢, czy wartodci postmaterialne utozsamiane
z kontrkultura lat 80. rzeczywiscie byly wynikiem autentycznych wyborow,
czy zostaly raczej wymuszone przez realia gospodarki permanentnego
niedoboru. Kapitalizm, liberalizm i1 wolny rynek byly tym, czego spora
cz¢$¢ mlodziezy dorastajacej lub aktywnej w latach 80. chciala i pragneta.
Kojarzyly si¢ one ze zmitologizowana przez popkulture wersja wolnego
zycia na Zachodzie, ktéry w okresie schytkowego PRL-u byl dla mlodych
ludzi wyznacznikiem wszystkiego, co normalne i naturalne.

Z tej perspektywy ciekawie prezentujg si¢ postawy wobec probleméw
o charakterze ekologicznym. W latach 80. ochrona srodowiska znalazla si¢
w kregu zainteresowan srodowisk kontrkulturowych i alternatywnych nie-
jako przypadkiem. Miala charakter wyizolowanych i nie do konca us§wia-
domionych pojedynczych dziatan. Problemy ekologiczne rozpatrywano
czgdciej w kontekscie kolejnego frontu walki z systemem komunistycz-
nym. Bylo to widoczne szczegdlnie w odniesieniu do najwigkszej oddol-
nej ekologicznej organizacji spotecznej w PRL-u, a mianowicie Polskiego
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Klubu Ekologicznego powstatego w 1980 roku, ktéry jako jedna z nie-
wielu organizacji spolecznych nie zostal zdelegalizowany w czasie stanu
wojennego. W zwiazku z tym przyciagal on osoby, ktére nie mogly reali-
zowac si¢ w zdelegalizowanej Solidarnosci (Hrynkiewicz 1990: 12—13). Po
przetomie roku 1989 dos¢ charakterystyczne byto ogélne wsparcie starych
srodowisk ekologicznych dla nowej wiladzy czy to na niwie instytucjo-
nalnej, czy tez partyjnej, przejawiajace si¢ deklarowanym i rzeczywistym
poparciem w kolejnych wyborach, dotyczylo to gtéwnie srodowisk sku-
pionych wokot Unii Demokratycznej (np. Gawlik 1993: 13, Hyta 1997: 8,
Perkowski 1997: 88-90).

W kontekscie dzialan alternatywnych w latach 90. mozna bylo za-
uwazy¢ rozminigcie si¢ postulatow ekologicznych, dotyczacych np. poli-
tyki transportowej i energetycznej, ochrony Puszczy Bialowieskiej, zapory
w Czorsztynie czy budowy elektrowni atomowej w Zarnowcu, wyraza-
nych przez nowe grupy i $rodowiska, z reakcjami kolejnych ekip rzadza-
cych, rowniez tych, ktére w swoich szeregach mialy osoby wywodzace si¢
z kontrkultury lat 80., w tym na stanowiskach decyzyjnych (np. w éweze-
snym Ministerstwie Ochrony Srodowiska Naturalnego). Wtadze najcze-
Sciej ignorowaly te postulaty, a jesli juz reagowaly, to wysylaly przeciwko
protestujacym oddziaty policji (Glifiski 1996: 208).

W latach 90. srodowiska nowej kontrkultury jako jedne z pierwszych
zaczely takze wprowadza¢ w obszar przestrzeni publicznej elementy po-
lityki emancypacyjnej, a konkretnie feminizm, prawa mniejszosci seksual-
nych czy etnicznych.

Nowoczesny feminizm w latach 80. w Polsce praktycznie nie istnial —
mozna wrecz powiedzied, ze patriarchat réwnie mocno byl zakorzeniony
w tradycyjnym spoleczenstwie, co w §rodowisku kontrkulturowym i alter-
natywnym. Na przyktad w obrebie muzyki alternatywnej rola i miejsce ko-
biet byly takie same jak w przypadku muzyki popularnej. Zredukowano je
do biernego odbioru, a nie tworzenia (np. na kilkaset dziatajacych w Polsce
w latach 80. zespoléw punkowych aktywnych muzycznie bylo jedynie ok.
20-30 mtodych kobiet — por. Wasaznik i Jarosz 2010: 215). Mlode kobiety
dopuszczano jedynie do dziatalnosci pomocniczej, stereotypowo kojarzo-
nej z aktywnoscia kobieca (np. robienie zdje¢ czy przygotowywanie posit-
kow). W gruncie rzeczy jednak kobiety byly dodatkiem do meskiego buntu.

To przedmiotowe traktowanie kobiet bylo takze widoczne w tekstach
piosenek, a szczegdlnie w jednym dos$¢ specyficznym nurcie piosenek
o przestaniu antyaborcyjnym. W tych tekstach kobiety przedstawiane byly
najczesciej jako ,,matki zbrodniarki” (utwor Prawo do $ycia, c3yli kochane
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mamusi grupy Prowokacja) czy ,,matki zabijajace swoje dzieci” (utwor
Czarna droga grupy Bakszysz).

W latach 90. wyrazane przez mlode kobiety postulaty polityki réwno-
Sciowej przez wielu dzialaczy z poprzedniej dekady traktowane byly jako
niebezpieczne i niezgodne z duchem wolnosciowym. Co wigcej, w tekstach
Czgsto zwracano uwage na to, ze w Polsce to mezczyzni sa bardziej dys-
kryminowani (sic!) niz kobiety (argumentem miata by¢ przymusowa stuz-
ba wojskowa 1 wyzszy wiek emerytalny — por. np. Sierpinski 1994: 12—-14
i Sierpinski 1998b: 31-33). Zdarzaly si¢ takze teksty skrajnie szowini-
styczne, np. w jednym autor udowadnial, Ze zatrudnianie przez mezczyzn
tadnych kobiet, ale niemajacych odpowiednich kwalifikacji, zamiast tych
z kwalifikacjami (jak zakladal sam autor, sa one zazwyczaj brzydsze) jest
dziataniem jak najbardziej racjonalnym, a mozliwos¢ popatrzenia sobie
w pracy na fadna kobiete jest przywilejem mezczyzny (Sierpinski 1996: 21).
Zastanawia¢ moze fakt, ze w tego typu sytuacjach redakcja nie zamieszcza-
ta Zzadnych komentarzy czy tekstow polemicznych, co kaze podejrzewac,
ze z tego typu opiniami si¢ zgadzala. Nie prezentowano tam takze punktu
widzenia kobiet. W omawianej ,,Mac¢ Pariadce” pierwszy tekst napisany na
potrzeby czasopisma i podpisany przez kobiete ukazat si¢ dopiero w 1999
roku, a wigc 9 lat od powstania magazynu (Spud (Marta) 1999: 13—15).

Podobnie rzecz miala si¢ w przypadku praw mniejszosci seksualnych.
Tematyka ta pojawila si¢ w kregu zainteresowan dzialaczy alternatywnych
w latach 90. I takze tutaj reakcja starszych dzialaczy przybierala czesto
charakter homofobiczny, poczynajac od uzywanego w tekstach jezyka,
a koniczac na stereotypowych argumentach. Sztandarowym tego przykla-
dem jest tekst Artura Psika Wojsko dla gejow! — ten w zalozeniu przesmiew-
czy tekst jest tak naprawde homofobicznym atakiem na homoseksuali-
stow. Autor apeluje, by do wojska powolywaé wylacznie gejow, bo tylko
oni chca tam stuzy¢, dzigki czemu mogliby wtedy do woli oddawac si¢
kontaktom homoseksualnym (1993: 4). Temat homoseksualizmu w kon-
tekscie armii w ,,Mare [Tapaska” przywolywany byl jeszcze kilkakrotnie,
np. w numerze 3—4(68) z 1998 roku na stronie 2 pojawila si¢ antywojsko-
wa reklama ze zdjeciami zolnierzy z poboru z podpisami: ,,IdZ do woja
znajdziesz bojalll” i ,,Wojsko rozwija wi¢zi miedzy mezczyznami”.

Jeszcze ostrzej na temat praw homoseksualistow wypowiadal sie
Stefan J. Adamski, ktorego tekst zawiera elementy czysto homofobiczne
zardwno w tresci (np. w kwestii ewentualnych adopcji dzieci przez pary
homoseksualne pisal: ,,uwazam, iz dopuszczali by si¢ oni czynéw nie-
wlasciwych wobec podopiecznych”, 1994: 506), jak i na poziomie jezyka:
w tytule Terror tolerangi, czyli nwag kilka w kwestii praw odmiericow, i w samym

/112 STANRZECZY 2(7)/2014



tekscie, gdzie na okreslenie gejow i lesbijek uzywa terminéw obrazliwych:
,»pedaly” i ,pederasci” (1994: 55).

Innym specyficznym obszarem, gdzie dos¢ wyraznie rozmijaly si¢ po-
glady sporej czgsci 0séb zaangazowanych w kontrkulture w latach 80. 1 90.,
byt stosunek do takich pojec, jak Polska, patriotyzm, naréd czy nacjonalizm.
W wytworach kontrkultury z okresu PRL-u dominowal charakterystyczny
1 specyficzny stosunek do tych kwestii. Postawy patriotyczne nie nalezaly
do wyjatkéw, a duma z narodu stawiajacego opor komunizmowi byla wrecz
obowiazkowym elementem kontrkulturowej tozsamosci. Tak naprawde
kazdy zespol z tego nurtu mial w swoim repertuarze przynajmniej jeden
utwor do tego si¢ odwolujacy (np. Moskwa Nzgdy, Aurora Polska, Kult Pol-
ska, Sztywny Pal Azji Spotkanie 3). Prozno takich utworéw szukac¢ wsrod
zespolow 1 wykonawcow, ktorzy zaczeli dziata¢ w latach 90. Wrecez prze-
ciwnie. Wtedy takie pojecia, jak Polska, naréd czy patriotyzm, byly przez te
nowa kontrkulture zastgpowane bezpanstwowoscia czy kosmopolityzmem.

Zwracano za to uwage na tematy calkowicie ignorowane w oficjalnym
obiegu kultury, takie jak narastajace zachowania i postawy nacjonalistycz-
ne, antysemickie czy rasistowskie. I znowu réznice miedzy dwiema genera-
cjami aktywistéw dos¢ wyraznie widoczne byly na tamach fanzinéw.

Na przyklad teksty Jarostawa Tomasiewicza publikowane w ,,Zielo-
nych Brygadach” i ,,Mac¢ Pariadce” w widoczny sposéb bronity idei naro-
dowych, a czesto zawieraly elementy nacjonalistyczne. W tekscie Wyznanie
nonkonformisty pisze on: ,,Uwazam, ze na godno$¢ kazdego cztowieka skla-
da si¢ nie tylko duma z jego indywidualnosci, ale takze duma z przynalez-
nosci do pewnych zbiorowosci, takich jak chocby naréd. Kosmopolici,
plujacy na miejsce, w ktérym wyrosli, i ludzi, z ktérymi los ich zwigzal, sa
pozbawieni czg¢sci swej godnosci” (Tomasiewicz 1993: 19). W innym frag-
mencie tekst staje si¢ pochwalg mizoginii, ksenofobii czy postaw rasistow-
skich, gdy autor pisze: ,,Uwazam za przerazajacy Swiat, w ktérym kobiety
1 mezezyzni, dzieci i dorosli, biali i czarni sg jednakowi” (tamze: 19).

W podobnym tonie utrzymany byl rowniez tekst Jarostawa Trojana
Trzecia Droga - od fasgyzmu ku anarchizmowi?, w pozytywny sposob przybli-
zajacy nacjonalistyczno-separatystyczna brytyjska organizacje Third Way,
wywodzaca si¢ ze skrajnie nacjonalistycznego Frontu Narodowego (Tro-
jan 1993: 29-31). Innym przykladem przemycania tresci nacjonalistycz-
nych byly materialy dotyczace wierzen prastowianskich publikowane pod
szyldem antykatolicyzmu. Teksty te w mniej lub bardziej zawoalowany
sposob odwolywaly si¢ do organizacji nacjonalistycznych z okresu II RP,
jak np. byto to w tekscie pt. Zadruga (Wacek 1994: 18-20).
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W ,,Ma¢ Pariadce” tresci konserwatywne, nacjonalistyczne czy naro-
dowe probowano takze przemycaé przy okazji tekstéw (zaréwno tluma-
czen, jak 1 wlasnych) dotyczacych srodowiska paramilitarnych organizacji
amerykanskich separatystow (zwanych popularnie milicjami). Przychylnie
oceniano mozliwo$¢ uzbrajania si¢ przez jej cztonkéw, chwalono repre-
zentowane przez nie tendencje separatystyczne, samorzadnosé etc. Row-
noczesnie jednak pomijano ich rasistowski, ksenofobiczny, homofobiczny,
religijny 1 konserwatywny charakter (np. Sierpifski 1995: 1619, Sierpifski
1998a: 109-116).

Mozna oczywiscie tego typu teksty traktowac jako swoiscie pojmowa-
ny pluralizm w prezentowaniu tematow przez fanzinowe redakcje. Nie-
mniej wydaje si¢, ze powinny one zosta¢ opatrzone odredakcyjnym ko-
mentarzem lub chociaz informacja, Ze tego typu poglady nie reprezentuja
stanowiska redakciji.

/// Podsumowanie

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze kontrkultura z lat 80. w Swietle
dzialan kluczowej czesci jej animatorow prezentuje si¢ raczej jako kolejna
wersja liberalno-demokratycznego protestu przeciwko autorytarnym rza-
dom niz jako kontrkultura sensu stricto. Mozna wrecz odnies¢ wrazenie, ze
poniewaz kontrkultura lat 80. nie wypracowala Zadnej alternatywy wobec
komunizmu, jej przedstawiciele tak chetnie poparli neokonserwatywne
w duchu i liberalne w tresci reformy po roku 1989. Innymi stowy, ten
deklarowany przez kontrkulture lat 80. fundamentalny antykomunizm na-
turalnie pchnal czgs¢ jej przedstawicieli na pozycje konserwatywne czy
wolnorynkowe.

Konsekwencje takich postaw sa az nadto widoczne, zwazywszy na
stosunkowo duza masowos$¢ i popularno$é¢ kontrkulturowo-alternatyw-
nych tresci w okresie przelomu. W oparciu o kontrkulture z lat 80. nie
powstal Zzaden zinstytucjonalizowany lub przynajmniej nia inspirowany
masowy ruch spoteczny, sila polityczna ani prad myslowy, ktéry mialby
jakikolwiek wplyw na realia spoleczno-polityczno-kulturowe w Polsce po
1989 roku. Nie doszto do ,,przewietrzenia” postkomunistycznego spo-
teczenstwa. Jednym z efektow widocznych po dzi$ dzien jest brak nowo-
czesnej 1 silnej lewicy (czy szerzej partii alternatywnej jak Zieloni), czyli
elementu trwalego 1 waznego w systemach politycznych $wiata zachod-
niego, a wigc wszedzie tam, gdzie istniata kontrkultura lat 60. Powstanie
nowoczesnej lewicy, czyli sily, ktéra moglaby zréwnowazy¢ dominujaca
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w Polsce my$l konserwatywna, byloby rowniez waznym elementem mo-
dyfikujacym zmiany systemowe i modernizacj¢ w Polsce.

Polska kontrkultura lat 80. nie ma bogatej 1 przede wszystkim roz-
norodnej bibliografii naukowej. Dominuja szablonowe, czarno-biale bio-
grafie 1 wspomnienia pisane najczesciej przez samych uczestnikéw lub
zaprzyjaznionych dziennikarzy (gtéwnie muzycznych). Jednak wszystkie
one pisane sa z dzisiejszej perspektywy, w zwigzku z czym tworza dos§é
spojny, ale rownoczesnie nie do konica prawdziwy, a raczej wyobrazeniowy
1 pozadany obraz wydarzen z przeszlosci.

Brakuje obszernych, szczegétowych i obiektywnych badan nauko-
wych. Bylyby one wskazane, bo jak staralem si¢ pokaza¢ w niniejszym
tekscie, obraz kontrkultury lat 80. nie jest tak jednorodny i jednoznaczny,
jak si¢ go powszechnie przedstawia. Mozna to zobaczy¢ dzigki calkowi-
cie zapomnianym zrédlom informacji, jakimi sa fanziny. Materialy tam
zawarte nie dos¢, ze pochodzg z pierwszej reki, to jeszcze osadzone sa
w Owczesnych realiach, a opisywany w nich §wiat kontrkultury jest znacz-
nie blizszy prawdy niz zdecydowana wickszo$¢ wspolczesnych publikacji.
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/// Abstrakt

Polska kontrkultura z lat 80. miata dos$¢ specyficzny charakter, ktéry
nie do kofica odpowiadatl 6wezesnym dzialaniom kontrkulturowo-alterna-
tywnym na Zachodzie. Przejawialo si¢ to przede wszystkim w deklarowa-
nym antykomunizmie (i szerzej antylewicowosci), ale takze w zachowaw-
czym podejsciu do kwestii §wiatopogladowych (np. wyznawana religijno$c)
czy braku postaw emancypacyjnych (np. w obszarze feminizmu czy praw
mniejszosci seksualnych). Alternatywny obieg (czyli dziatanie poza ofi-
cjalnymi kanatami) czesto w duzym stopniu wynikal z trudnosci obiek-
tywnych (ograniczenia systemu komunistycznego), a deklarowane przez
uczestnikow zasady 1 wartosci byly jedynie tego konsekwencja. Autentycz-
na kontrkultura w tradycyjnym tego stowa znaczeniu zaczela krystalizo-
wac si¢ dopiero w latach 90., gdy pojawilo si¢ nowe, mlodsze pokolenie
aktywistow. Wida¢ to wyraznie na przykladzie analizy tresci zawartych
w fanzinach wydawanych w drugiej potowie lat 80. i na poczatku lat 90.

Stowa kluczowe:
kontrkultura, fanziny, trzeci obieg, kultura alternatywna.

/// Abstract

Polish counterculture from the 80s had a quite specific character which
was considerably different from the counterculture and alternative acti-
vities undertaken in the Western World. The aforementioned discrepancy
was mostly visible in a declared anticommunist (and, in a broader sense,
anti-leftist) attitudes, but also in the conservative world view (declared
religiousness), lack of emancipation attitudes (for instance, in the realm of
feminism or sexual minorities). Even the alternative circulation (outside
the official channels) was more often chosen because of the objective
difficulties caused by the communist system constrains. Due to that,
declared by the activists principles and values were just a consequence
of the existing situation. The authentic counterculture (in a way it is de-
scribed in the West) started to crystalize in Poland only in the 90s. It was
due to the new (younger) generation of activists that emerged back then.
It is clearly visible upon analyzing the articles in underground fanzines
from the late 80s and the early 90s.

Keywords:

counterculture, fanzines, third circulation, alternative culture
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INTEGRACJA CZY AUTONOMIA?
(KONTR)KULTURA NA PRZYKLADZIE
DZIALALNOSCI
ANARCHOFEMINISTYCZNEJ

W POLSCE

Jennifer Ramme
Europa-Universitit Viadrina

Obecny w polskiej rzeczywistosci spolecznej antagonizm dyskurséw
sprzyja ujednoliceniu opozycji. Feminizm stal si¢ elementem krancowym
w owej polaryzacji dyskursu publicznego, przez co jawi si¢ jako rodzaj
monolitu. Jednoczesnie ruchy feministyczne niewpisujace si¢ w stereotyp
feminizmu funkcjonujacy w dyskursie publicznym nie sa obecne w $wia-
domosci spolecznej. Tymczasem jedna z istotnych cech feminizmu — jako
nurtu ideowego oraz ruchu spolecznego — jest to, ze istnieja rézne jego
wariacje, zalezne od wizji reform relacji spolecznych oraz wyznawanego
$wiatopogladu. Mozna by nawet pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze gdyby nie
wspomniana polaryzacja dyskursu publicznego, feminizmy te nie mialaby
ze sobg az tak wiele wspolnego, gdyz roznice miedzy nimi sa zbyt duze. Ja-
kie spoiwo mogloby bowiem laczy¢ tak rézne postawy, jak neoliberalizm,
liberalizm, socjalizm czy tez anarchizm?'

Artykul ten poswigccony jest ostatniemu z wymienionych nur-
tow, czyli postawom 1 dzialalnosci anarchofeministycznej, ale tez spo-
krewnionym z nimi zjawiskom anarcho-queer i queer-punk® w Polsce.

! Gdyby nie bylo mowy o polskiej rzeczywistoéci spolecznej i polaryzacji (w ramach ktorej
religia katolicka i ogdlnie chrzescijaistwo ustawiane sa w opozycji wobec feminizmu), to
mozna by tu dodac jeszcze feminizm katolicki. Feminizm religijny, taki jak feminizm ewan-
gelicki, zydowski itd., jest obecny w feminizmie polskim. Mozna tez podejrzewad, ze wiele
feministek w Polsce jest wierzacych. Przykladem polskiej katolickiej teolozki feministycznej
jest Elzbieta Adamiak. Natomiast przykladem feministycznej grupy jest zwigzana ze srodo-
wiskiem anarchofeministycznym i punkowym bialostocka grupa Dziewczyny w akgji (zob.
Zwietkowska 2005).

2 Pojecie gueer jest zarbwno nazwa, teorii naukowej, jak i samookresleniem si¢ grup i ru-
chéw spolecznych. Teoria queer zajmuje si¢ procesami i warunkami symboliczno-mate-
rialnej reprodukeji spolecznej. Najbardziej znana przedstawicielkq tego nurtu jest Judith
Butler. Natomiast we wlasnym nazewnictwie ruchdéw spolecznych pojecie ,,queer” okresla
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Rozréznienie srodowisk feministycznych pod wzgledem odmiennosci ce-
16w politycznych jest istotne, by zrozumie¢ przyczyny pewnych sposobéw
ich dziatania.

W jakim zatem kontekscie oraz w ramach jakiej tradycji ruchow spo-
tecznych pojawil si¢ i zaczal funkcjonowaé anarchofeminizm w Polsce?
Czym si¢ charakteryzuje oraz jakiego rodzaju inicjatywy anarchofemini-
styczne powstaly na terenie kraju na poczatku lat 90.?

By odpowiedzie¢ na postawione pytania, zamierzam w pierwszej kolej-
nosci opisa¢ zjawisko anarchofeminizmu oraz kontekst, w jakim pojawily
si¢ zwigzane z nim inicjatywy, poréwnujac je z innymi ruchami spoteczny-
mi, by naste¢pnie kolejno przeanalizowac rodzaj dziatalnosci okreslajacych
si¢ mianem anarchofeministycznych.

W moim przekonaniu anarchofeminizm rézni si¢ od wigkszosci nur-
tow feminizmu postaws dezintegracyjna w stosunku do wiladzy, funk-
cjonujacej pod postacia instytucji spolecznych oraz panstwa. Waznymi
cechami wyrdzniajacymi inicjatywy anarchofeministyczne sa: uprawianie
polityki poprzez dzialanie kulturowe (,,urzeczywistnianie”) i wprowadza-
nie zmian w terazniejszosci, brak formalizacji, instytucjonalizacji’® oraz
krytyczny stosunek do komercjalizacji.

Zdecydowalam si¢ uzywa¢ w swoich rozwazaniach pisowni
,»(kontr)kultura” — jako ze kultury tworzonej w ramach ruchu anarchofe-
ministycznego i ruchow spokrewnionych nie mozna definiowac wylacznie
w kategoriach opozycji do dominujacej kultury. Kulturowy wymiar anar-
chofeminizmu objawia si¢ w tworzeniu autonomicznych sfer kultury oraz
w dziataniach (kontr)kulturowych (m.in. interwencje, praktykowanie od-
miennych zachowan spotecznych i porzadkéw zmystowych). W obu przy-
padkach konstruowana jest odmienna przestrzen i — tym samym — nowa
rzeczywisto$¢ spoleczna.

postawe dezidentyfikacji, czyli odrzucenia kategorii tozsamosci jako powtarzalnej defini-
cji zbiorowosci (oraz jednostek, ktore sa przypisane okreslonym kategoriom zbiorczym).
Czesto slowo ,,queet” jest tez uzywane jako tozsamosciowa nazwa parasolowa, obejmujaca
mniejszosci seksualne (homoseksualizm, transseksualizm, transgender, interseksualnosé,
aseksualno$c i inne), co jest do pewnego stopnia sprzeczne z teoretycznym i dezidentyfika-
cyjnym znaczeniem queer. W przypadku omawianych tu grup pojecie ,,queet” jest uzywane
jako zaréwno nazwa parasolowa, jak i okreslenie postawy dezidentyfikacyjnej.

* Instytucjonalizacja oznacza tutaj z jednej strony dziatalno$é feministyczna w regulowa-
nych prawnie ramach (np. organizacja pozarzadowa), a z drugiej wlaczenie feminizmu oraz
idei feministycznych w ramy instytuciji spotecznych, regulujacych zycie spoleczne i produ-
kujacych wiedze (uniwersytet, struktury pafstwowe itp.).
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Pojecie przestrzeni rozumiem analogicznie do socjologicznej, nieduali-
stycznej teorii przestrzennej Martiny Low. Definiuje ona przestrzen jako
spolecznie konstruowana — oznacza to relatywne pozycjonowanie materii
1 istot zyjacych, ktére potem, w ramach umystowej syntezy, sa faczone
we wspolng przestrzen. Konstruowanie przestrzeni moze mie¢ charakter
zaréwno symboliczny, jak i materialny. Badaczka nie stosuje przy tym opo-
zycji struktura przestrzenna — aktor spoteczny. Twierdzi jedynie, ze akto-
rzy spoleczni nie tylko dzialaja w przestrzeni, lecz takze — poprzez swoje
dzialanie — produkujq 1 reprodukujq ja (zob. takze Low 2001).

Istotny w tej definicji przestrzeni jest jej wymiar procesualny — jesli
bowiem uznamy, ze przestrzenie sq produkowane i reprodukowane po-
przez dzialania, to $wiadoma zmiana dziatan zmienia réwniez wlasciwosci
przestrzeni.

Materiatami, ktére leza u podstaw tej analizy, sa publikacje wiasne
organizacji, obserwacja uczestniczaca, wywiady z kilkunastoma anarcho-
feministycznymi dzialaczkami oraz przedstawicielkami innych nurtéw
feminizmu przeprowadzone w latach 2007— 2010*.

/// Ujecie historyczne oraz genealogiczne zaleznos$ci

Pojecie anarchofeminizmu stosowane jest do opisu nurtu mysli i ruchu
spolecznego reprezentowanego przez takie myslicielki i aktywistki spo-
teczne, jak Emma Goldman (1869-1940), Voltairine De Cleyre (1866—
1912), czy tez w odniesieniu do organizacji takich, jak hiszparnskie Mujeres
Libres (rok zalozenia — 19306) czy niemiecki Syndikalistischer Frauenbund
(rok zalozenia — 1920) (por. m.in. Lohschelder 2000).

Wymienione organizacje i teoretyczki anarchistyczne wywodzily si¢
z szerszego ruchu anarchistycznego, ktory dziatal w tamtym okresie (oraz
byly jego czescia). W ramach mysli anarchistycznej formulowaly one
réwniez postulaty reorganizacii spolecznej w zakresie norm dotyczacych
relacji i 16l plciowych oraz relacji i praktyk seksualnych (np. koncepcja
wolnych zwiazkéw)’. Réwniez w Polsce przed II wojna $wiatows udzie-
laly si¢ dziataczki spoleczne taczace ide¢ emancypacji kobiet z ideami

* Osoby, z ktérymi zostaly przeprowadzone wywiady, nalezaly/naleza m.in. do grup KDP,
Emancypunx, Marcowanie, Femina Front, Radykalne Czitliderki Warszawa, Strzyga, A-fe,
U.f.a, Kolektywny Podmiot Kobiecy, Porozumienie Kobiet 8 Marca, Oska, Feminoteka,
Ladyfest Warszawa, Porozumienie Lesbijek LBT i inne.

5 Idee dotyczace np. wolnych zwiazkéw (nie tylko heteroseksualnych) byly rowniez prakty-
kowane.
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anarchistycznymi. Oprocz pojedynczych wzmianek na ich temat w publi-
kacjach brakuje jednak szerszych badan na ten temat.

Pojecie anarchofeminizmu pojawia si¢ wspolczesnie w samookresle-
niach grup i profilu ich dzialalno$ci 1 rézni si¢ w zaleznosci od panstw
i regionéw. Na przyklad w krajach niemieckojezycznych, takich jak Re-
publika Federalna Niemiec, poczawszy od lat 80., inicjatywy w tradycji
anarchistycznej okreslaja si¢ zazwyczaj mianem ruchéw autonomicznych
— dystansujac si¢ tym samym wobec tradycyjnych anarchistow, marksizmu,
socjalizmu oraz autorytarnego komunizmu®. Natomiast nazwa ,,autono-
miczny ruch kobiet” powstala w tym regionie, aby podkresli¢ dazenia
separatystyczne — charakterystyczne dla tych inicjatyw feministycznych,
wywodzacych si¢ z ruchu rewolty studenckiej ‘68 roku — wobec struktur
patriarchalnych’.

Okreslenie ,,anarchofeministyczny” natomiast czesciej przypisywa-
tly sobie ruchy w Szwecji, Hiszpanii, USA i Ameryce Poludniowej. Co
cieckawe — od lat 90. czynily to rowniez inicjatywy w postkomunistycznej
Europie Srodkowo—Wschodniej (Polska, Czechy, Biatorus, Ukraina, Rosja)
i Potudniowo-Wschodniej (Rumunia, Chorwacja, Serbia)®.

Pierwsze inicjatywy anarchofeministyczne (a potem anarcho-queer
1 queer-punk) powstaly w Polsce w latach 90. Wigkszos¢ z nich pojawita
si¢ w ramach rozwijajacej si¢ tzw. sceny niezaleznej’, tworzonej w duzej

¢ Por. manifest formulujacy zasadnicze postawy ruchu autonomicznego, Newe Thesen ur
Autonomen Bewegung ... 1981, ,,Radikal” 1981, nr (8)97 Extra.

7 Doderer i Kortendick pisza o projektach autonomicznego ruchu kobiet, ze byly one
skoncentrowane na kobietach i sytuowaly si¢ poza istniejacymi instytucjami. Wyznawane
zasady to m.in. antyhierarchiczne i oddolne formy organizacyjne, samostanowienie, sa-
moorganizacja, utozsamienie/laczenie codziennych czynnosci z dziatalnoscia polityczna
(Doderer i Kortendiek 2008: 879—881).

8 Najwiecej grup i inicjatyw anarchofeministycznych istniato w krajach Europy Wschodniej
od drugiej potowy lat 90. do potowy lat 2000. Przykladowe grupy anarchofeministyczne to
czeska Anarchofeministicka skupina (grupa wydawala pisma ,,Piima Cesta” oraz ,,Sirena”),
Love Kills Collective z Rumunii (pismo ,,Love Kills”), chorwacka ANarcha-FEMinist Ac-
tion _ AnFemA (newsletter ,,Womb” i pismo ,,Femzine”). Grupy okreslajace si¢ mianem
anarchofeministycznych istnialy rowniez w Europie Zachodniej — niemieckie Erinyen (pi-
smo i blog o nazwie ,,Erinyen”), irlandzkie Rag Collective Dublin (pismo ,,Rag”). Wszystkie
wymienione tu grupy wspoélpracowaly badz byly w kontakcie z grupami anarchofemini-
stycznymi w Polsce, tworzac wspdlng platforme w postaci internetowej listy dyskusyjnej.

? Wyjatkiem sg inicjatywy wywodzace si¢ z §rodowisk ekologicznych, jak grupa Ekofe-
mina. ,,Scena niezalezna” jest okresleniem dla przestrzeni dziatalnosci srodowiska punko-
wego (jak i samego tego $rodowiska). Scena niezalezna jest rodzajem oddolnie zorgani-
zowanej spotecznosci punkowej, ktorej sieci kontaktéw sa tworzone na bazie wspélnych
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mierze przez anarchizujace sSrodowiska punkowe'’

. Bardzo istotna w upo-
wszechnianiu postaw anarchofeministycznych okazala si¢ dzialalnosé¢
w ramach zespoléw muzycznych — takich jak np. zaloZzony na poczatku
lat 90. anarchofeministyczny zespél Pieklo Kobiet. Koncerty potaczo-
ne z przeméwieniami odgrywaly role platformy do gloszenia pogladéw
1 przekazywania informacji. Podobnie teksty piosenek oraz materialy za-
mieszczane w wydawnictwach plytowych i kasetowych funkcjonowaty
jako nosnik (czesto ponad granicami) wiedzy i idei. Pierwsza grupa anar-
chofeministyczna byla powstata w 1995 roku inicjatywa Kobiety Przeciw-
ko Dyskryminacji i Przemocy, ktora przeksztalcila si¢ potem w autono-
miczno-feministyczna grupe Emancypunx'’.

Od roku 1995 do dnia dzisiejszego istnialo kilkadziesiat grup i ini-
cjatyw anarchofeministycznych, sluzacych celom s$rodowiskowym lub
,»wychodzeniu” z dzialalnoscia polityczno-spoteczna'®. Do tego nalezy

zainteresowan oraz warto$ci. Przymiotnik ,,niezalezna” odnosi si¢ do dazent do niezalezno-
$ci od zewnetrznych (niepunkowych badZ komercyjnych, oficjalnych) struktur.

' Ruch punk powstal na $wiecie w drugiej polowie lat 70. W Polsce kojarzony jest np. z ze-
spolem muzycznym Dezerter. Hasto ,,Jesli chcesz zmieniaé §wiat zacznij od siebie”, wyko-
rzystane przez zespol w utworze Jesli cheeszy mieniaé Swiat, lub inny cytat z tekstu: ,,Zamiast
walczy¢ z rzeczywisto$cig — probuj stworzy¢ wlasng” réwniez oddaje podejscie ruchu punk
czy anarcho-punk, tworzacego sceng niezalezna. Z tym ze w przypadku anarchistycznego
ruchu punk czesto spotykana jest jednoczesnie walka o wlasna rzeczywisto$¢ oraz walka
z zastang rzeczywisto$cia. W przypadku Dezertera nalezy dodad, ze jest to zespol, ktory
funkcjonuje zaréwno w mainstreamie, jak i na scenie niezaleznej, przez co trudno go jasno
zdefiniowaé jako niezalezny zespot kontrkulturowy. Powstal jednak prawie dekade weze-
$niej przed pelnym zaistnieniem sceny niezaleznej na poczatku lat 90. i mial bardzo istotny
wplyw na jej powstanie poprzez pismo ,,Azotox” czy wlasne wydawnictwo kasetowe Tank
Records, dziatajace w trzecim obiegu w czasach PRL-u.

" Zobacz publikacje trzeciego obiegu: ,,Vacula” nr 2, ,Marrrcowanie” nr 2, , Liberation
zine” nr 4 (Liberation 1997, s. 38).

12 Kobiety przeciwko Dyskryminacji i Przemocy ,,KDP” (Warszawa), g.a.f. Wiedzma (War-
szawa, Biala Podlaska, f.ukow, Siedlce oraz region Podlasia), Emancypunx (Warszawa),
Emancypunx Szczecin (Szczecin), Eko-Femina (Elblag), Femina Front (Grudziadz), Strzy-
ga (Poznan), Liberta (Wroctaw), Dziewczyny w Akcji (Bialystok), Stupskie Anarchofemi-
nistki (Stupsk), Wigcej niz Ciato (Lublin), Czarne Poficzochy (region Podlasia i Warszawa),
Sister to Sister (Elblag, Wroctaw, Warszawa), Radykalne Czirliderki (Warszawa), Radykalne
Crirliderki (Wroclaw), Radykalne Czirliderki (Biatystok), Grupa Profanum — Warszawa,
Grupa Sister (Warszawa), A-fe (Warszawa), Kolektyw Tikimora (Krakow), Milo$¢ bez Gra-
nic (Krakéw) i inne. Otwarte zjazdy i fora o charakterze ogélnopolskim to m.in. ,,Konfe-
rencja Kobiet z Ruchéw Antyfaszystowskich” (1995), ,,Zlot Feministyczny” (1997), ,,Mart-
rcowanie”. Grupy z silnym wplywem i udzialem anarchofeministek/anarchofeministow
to warszawskie Porozumienie Kobiet 8 Marca, Kolektywny Podmiot Kobiecy, UFA., Zel-
-Beton. Do tego dochodza liczne inicjatywy pojedynczych oséb oraz inicjatywy wyspecjali-
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doliczy¢ inicjatywy koncentrujace si¢ na dzialalnosci wydawniczej, infra-
strukturalnej (np. skloty®, dystrybucje wysytkowe'), kulturowej (np. cy-
kliczne imprezy, okazjonalne festiwale).

Ulokowanie zjawiska anarchofeminizmu w kontekscie anarchizujace-
go ruchu punk nie jest oczywiste. Anarchofeminizm jest cze¢sto widziany
badz traktowany jako podgatunek albo ruchu feministycznego, albo anar-
chistycznego formujacego si¢ w Polsce w latach 80.

W historycznej pracy Radostawa Antonowa na temat ruchu anarchi-
stycznego w Polsce anarchofeminizm jest opisywany w kategoriach zalez-
nosci (2004: 286). W publikacji mozemy przeczytaé, ze pojawil si¢ ,,[...]
najpierw jako przybudéwka dzialajacych grup anarchistycznych zrzeszo-
nych w Federacji Anarchistycznej, a nastepnie jako samodzielne grupy czy
poszczegolne jednostki z réznych miast Polski [...]” (tamze: 284).

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze zadna z powstalych w potowie lat 90.
grup anarchofeministycznych nie byla zrzeszona w ogélnopolskiej Federa-
¢ji Anarchistycznej”. Trudno zgodzi€ si¢ z takim generalizujacym opisem

zowane w konkretnych dziataniach (np. wydawnictwa). Ugrupowaniami blisko zwigzanymi
z Federacja Anarchistyczng sa z kolei Ugrupowanie Feministyczno-Anarchistyczne (UFA)
z Poznania oraz K.UR.W.A. z Warszawy. Informacje na temat istnienia grup dotycza okresu
od 1994 do 2008 roku.

13 Sklot od angielskiego stowa sguatting. Oznacza zajmowanie pustostanéw bez uprzednio
zawartej umowy z wlascicielami budynkéw.

4 Dystrybucja w §rodowisku punkowym oznacza prowadzenie wysytki prasy i nosnikow
muzycznych oraz tworzenie okazjonalnych stoisk np. na wydarzeniach punkowych (kon-
certy, gieldy itp.). Dystrybucje tworza podziemny obieg wymiany dobr kultury punkowe;.
!5 Na btedne ulokowanie zjawiska anarchofeminizmu przez Radostawa Antonowa zwrd-
cila tez uwage Joanna Zwierkowska (2005: 63—64). Grupa KDP, ktéra Antonéw opisuje,
podjela dzialalno$é¢ w ramach warszawskiej antyfaszystowskiej grupy Mlodziez przeciwko
Rasizmowi w Europie i Radykalnej Akcji Antyfaszystowskiej (MRE/RAAF), gdy okazalo
si¢, ze Srodowisko Federacji Anarchistycznej (FA) jest czgsciowo niechetnie nastawione
wobec feminizmu (pot. ziny ,,Vacula” nr 2 oraz ,,Marcowanie”). Z kolei w polowie lat 90.
w Warszawie RAAF funkcjonowal juz niezaleznie od FA i organizowal wlasne, osobne
ogolnopolskie zjazdy. Réznice pogladéw miedzy FA a RAAF przejawialy sic m.in. w tym,
ze FA dostrzegalo w istnieniu panstwa gléwna przyczyne zta spolecznego (w tym rasizmu
i narastajacych sympatii wobec idei neofaszystowskich i skrajnie nacjonalistycznych). Nie-
chetne postawy wobec feministycznych idei wsréd anarchistow w latach 80., tworzacych
pézniejsze pismo ,,Maé Pariadka” oraz Federacje Anarchistyczna, opisuje tez Malgorzata
Tarasiewicz, byla dzialaczka ruchu Wolnos¢ i Pokéj i wspotredaktorka pisma tego ugrupo-
wania ,,A’Capella” (Tarasiewicz 2005: 10).

Jeslichodzi o grupy feministyczne blisko zwiazane z FA, to wyjatek stanowila opisywa-
na szerzej przez Antonowa grupa K.UR.W.A., ktéra byla mocno osadzona w $rodowisku
anarchistycznym. Grupa ta powstala jednak kilka lat po skonsolidowaniu si¢ srodowiska
anarchofeministycznego. Na dodatek zostala ona zalozona z inicjatywy oséb zwigzanych
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zaleznosdci genealogicznej, poniewaz inicjatywy 1 grupy anarchofemini-
styczne w wigkszosci powstawaly w sposob zdecentralizowany 1 niezalezny
od siebie. Nie mialy tez nigdy wspolnej struktury federacyjnej, ktéra by np.
formutowata wspodlne podstawy programowe i reguly.

Zdarza si¢ réwniez, ze anarchofeminizmowi przypisywana jest zalez-
nos¢ genealogiczna do pozarzadowych, liberalnych czy tez akademickich
inicjatyw feministycznych, ktore na potrzebe tej analizy bede okresla¢
lacznie pojeciem ,,feminizmu integracyjnego”'®. Przykladami takiego po-
zycjonowania sg spotykane w wypowiedziach feministek integracyjnych
analogie ,,matek i1 corek”, nazywanie anarchofeminizmu feminizmem
»hiedojrzalym” lub charakteryzowanie anarchofeministek (niezaleznie od
wicku 0séb uczestniczacych w tego typu inicjatywach) jako mtodziezy'.
Efektem takiego ulokowania anarchofeminizmu jest neutralizacja funda-
mentalnej dla anarchofeministek krytyki zarowno feminizméw integracyj-
nych, jak i tych anarchizmoéw, ktore nie uwzgledniaja znaczenia wiadzy
w przestrzeni bezposrednich relacji i praktyk miedzyludzkich, wladzy kul-
turowej i symbolicznej'®.

z Federacja Anarchistyczna w celu stworzenia glosu opozycyjnego wobec srodowisk anar-
chofeministycznych, w sytuacji, gdy pod koniec lat 90. zaistnial powazny konflikt na linii
srodowiska anarchofeministyczne i anarchistyczne — srodowisko Federacji Anarchistycznej
w Poznaniu, ktéra spotkala si¢ z zarzutem seksizmu (na ten temat zob. takze broszura
»HIncydent Poznatiski” z 1999 roku).

' Pojecia ,,feminizm integracyjny” uzywam w celu odréznienia feminizméw dazacych do
autonomii. Takimi feminizmami sa — obok feminizmu anarchistycznego — feminizm auto-
nomiczny i feminizm separatystyczny (organizujacy wylacznie kobiety i dazacy do pelnej
niezaleznosci od wszelkich struktur patriarchalnych).

17 Za przyklad moze tutaj shuzy¢ pismo ,,Zadra” 2001, nr 2(7), gdzie pod tytutem Niegrzecz-
ne dziewcgynki zostala zaprezentowana inicjatywa feminizmu anarchistycznego. Waznym
tekstem, ktéry nawigzuje do tego tematu z perspektywy anarchofeministycznej, jest tekst
Claudii Snochowskiej-Gonzales Mtode? Gniewne?, ktory ukazal si¢ w pismie ,,Zadra” 2001,
ar 1(6); http://pismozadra.pl/archiwum/zadra-6/424-mlode-gniewne. Powstal tez film,
oparty na wywiadach z dziataczkami srodowisk feministycznych, poruszajacy problematy-
ke ,,matek i corek”, ktéry jednak nigdy nie zostal upubliczniony. Temat traktowania anar-
chofeministek jako mlodych, nieprofesjonalnych i niepowaznych podjeta réwniez Joanna
Zwierkowska w swojej pracy magisterskiej (2005: 64).

'8 Obecnie anarchizm, ktéry uwzglednia w swojej krytyce réwniez wladze symboliczng
i kulturowsq oraz reprezentuje postawy poststrukturalistyczne, przez niektorych teoretykow,
takich jak np. May Tod czy Saul Newman, jest nazwany postanarchizmem. Newman pisze:
»[.-] the poststructuralist intervention in anarchist theory showed that anarchism had a the-
oretical blindspot — it did not recognize the hidden power relations and potential authori-
tarianism in the essentialist identities, and discursive and epistemological frameworks, that
formed the basis of its critique of authority” (2010: 12). Nie zdecydowalam si¢ na rozrdz-
nianie postanarchizmu/anarchizmu w odniesieniu do praktyki anatrchistycznej, poniewaz

STANRZECZY 2(7)/2014 /125



Ponadto waznym powodem, niejako ,,zewnetrznym”, ujednolicania
wszystkich rodzajow feminizmu jest juz wspomniana we wstepie pola-
ryzacja spoleczna. Filozofka spoleczna Monika Bobako w swojej pracy
Demokragia wobec rignicy twierdzi, ze postkomunistyczny kontekst politycz-
ny, w ktorym Kosciél katolicki odgrywa znaczaca role, ustawia pole walki
politycznej w taki sposob, ze sprzyja liberalnym wersjom feminizmu. Nie
sprzyja natomiast ,,radykalniejszym krytykom mechanizméw marginaliza-
cji, podporzadkowania czy wyzysku kobiet i ogranicza mozliwos¢ dysku-
sji o takich kwestiach, jak na przyklad rola panstwa w upodmiotowieniu
kobiet, czy o immanentnie antykobiecych i patriarchalnych implikacjach
neoliberalnej polityki ekonomicznej” (Bobako 2010: 240).

Ta polaryzacja spoleczna ma konsekwencje dla sytuacji samego femi-
nizmu. Nie poswicce jednak tym procesom szczegdlnej uwagi — celem
tego tekstu jest przede wszystkim znalezienie odpowiedzi na pytanie o to,
czym charakteryzuje si¢ anarchofeminizm, oraz refleksja nad tym, dlacze-
go jego powstanie bylo mozliwe w ramach ruchu punk.

/// Polityka codziennosci — zwigzki anarchofeminizmu
z ruchem punk

W odniesieniu do anarchizmu niezwiazanego z ruchem punk mozna
stwierdzi¢, ze przez dlugi czas srodowiska anarchofeministyczne i anar-
chistyczne w Polsce réznily si¢ w definiowaniu samej wladzy i mecha-
nizmow jej opresji oraz tworzonych przez nia asymetrycznych relacji.
Czesciowy wplyw na odmienne definicje mogto mie¢ (obok silnych an-
tykomunistycznych i anarchoindywidualistycznych' postaw anatrchistéw,
dzialajacych od lat 80.) czerpanie inspiracji oraz wiedzy na temat anarchi-
zmu z innych Zrédel.

nie jestem przekonana co do sluszno$ci ustanawiania tego typu genealogicznej zaleznosci
(tego, co bylo ,,przed”, i tego, co jest,,po”). To, co Newman opisuje jako interwencje struk-
turalistyczng wobec teorii anarchistycznej, w duzej mierze stanowi tez obszat tematyczny
podejmowany przez teoretyczki i praktyczki anarchofeminizmu, feministyczne ruchy w ra-
mach rewolty studenckiej, sytuacjonizm, ruch punk i inne.

¥ Anarchizm indywidualistyczny jest anarchizmem najbardziej kompatybilnym z poglada-
mi prawicowymi i pogladami afirmujacymi nieregulowany kapitalizm. O ile np. w Europie
Zachodniej ruchy o charakterze anarchistycznym sa zdecydowanie lewicowe i antykapitali-
styczne, o tyle w Europie Wschodniej zdarzaja si¢ grupy, ktore maja silne tendencje prawi-
cowe, co jest widoczne m.in. na przykladzie alianséw, do ktérych dochodzito z ugrupowa-
niami ze zdecydowanie prawicowego sektora politycznego, lub w sympatii okazywanej tego
typu ugrupowaniom (np. UPR Janusza Korwin-Mikkego).
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W przypadku publikacji anarchistycznych zwiazanych z Federacja
Anarchistyczna, takich jak powstate w 1990 roku w Sopocie pismo ,,Ma¢
Pariadka”, teorie anarchistyczne z XIX w. wydawaly si¢ najistotniejszym
zrédlem informacji dotyczacych anarchizmu, istotniejszym niz wspolczes-
ne odniesienia (czy nawet odniesienia do lat 60.)%.

W polskojezycznych anarchofeministycznych publikacjach nawiazania
do przedwojennych myslicielek anarchistyczno-feministycznych pojawiaja
si¢ dopiero pod koniec lat 90. 1 stanowig raczej charakterystyki postaci
historycznych®'. Duzo czedciej natomiast mozna znalezé nawiazania do
bardziej wspolczesnych pogladow i idei zawartych w publikacjach kontr-
kulturowych czy punkowych (literatura podziemna — tzw. ,,ziny”* lub
nfanziny” — wkladki tekstowe dolaczane do wydawnictw muzycznych
oraz teksty piosenek).

O ile wigkszo$¢ ugrupowan anarchistycznych w latach 90. utozsamiala
wladze¢ prawie wylacznie z postacig padstwa — jego struktur i narzedzi®

# Informacje o roku i miejscu pierwszego wydania pisma ,,Ma¢ Pariadka” podaje za Dat-

kiem Ciosmakiem (2001: 12). Nalezy dodaé, ze Federacja Anarchistyczna byla i jest we-
whnetrznie zrdznicowana, niemniej gléwne jej os$rodki mialy — w tematyce zwiazanej np.
z relacjami wladzy opartej na binarnym modelu plci — zachowawcze poglady, a grupy te
skladaly sie gléwnie z mezezyzn. Piotr Zuk podaje, ze Federacja Anarchistyczna (FA) prze-
ksztalcita si¢ w 1989 roku z Miedzymiastowki Anarchistycznej (MA). Ta ostatnia powstata
z inicjatywy os6b zwigzanych z ruchem Wolnos¢ i Pokéj (WiP), Ruch Spoleczenstwa Alter-
natywnego (RSA) i Totart (Zuk 2001: 30).

! Pot. ,,Vacula” nr 2 oraz ,,Wiedzma” nr 4. Tylko w biuletynie ,,Emancypunx” nr 4 cytaty
hiszpanskiej organizacji Mujeres Libres zostaly wykorzystane do tego, by stuzy¢ jako popar-
cie wspotczesnych pozycji anarchofeministycznych.

22 Zine jest okreSleniem prasy trzeciego obiegu w ruchu punk i ruchu anarchofeministycz-
nym. Jest to skrét od angielskiego stowa fangine. Ziny sa publikacjami niezarejestrowanymi
(brak numeru ISSN). Sg drukowane badZ powielane na ksero. Naklady zinéw bardzo si¢
réznia. W Polsce naklady siegaly/siegaja od kilku do kilku tysiecy sztuk.

# Mowa o oktesie od poczatku lat 90. do okoto dwudziestu lat po transformacji. Dobrym
zrédlem jest tu wychodzace od poczatku lat 90. pismo ,,Ma¢ Pariadka” (glowny organ
prasy srodowiska zwigzanego z Federacja Anarchistyczna) lub ,,Plaszczyzna Wigkszoscio-
wa’” Federacji Anarchistycznej (rodzaj deklaracji pogladowej ustalanej przez ugrupowania
wchodzace w sklad Federacji Anarchistycznej, uaktualnianej w trakcie zjazdéw federacii).
Nalezy tez dodaé, ze srodowiska anarchistyczne zrzeszone w Federacji bardzo sie r6znity
(organizujac osoby zaréwno o tendencjach lewicowych, jak i prawicowych). Ugrupowania
anarchistyczne popieraly prawo kobiet do przerywania ciazy. Na zdjeciach z warszawskich
demonstracji na tzecz prawa do aborcji na poczatku lat 90. w Warszawie, ktére znalaztam
w archiwum Polskiego Stowarzyszenia Feministycznego (PSF), wida¢ flagi Ruchu Spole-
czefistwa Alternatywnego (RSA), a jedna z zalozycielek PSF i organizatorek demonstra-
cji na rzecz prawa do aborcji potwierdzila mi w wywiadzie poparcie ugrupowanl anar-
chistycznych. O dzialaniach na rzecz zachowania prawa do aborcji pisal tez R. Antonow
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— o tyle anarchofeministki widzialy ja réwniez w pozapanstwowych rela-
cjach miedzyludzkich oraz praktykach kulturowych (np. krytykowano mi-
zoginistyczne zachowania, przypisywanie kobietom stalych rél i obszaréw
prac lub takie instytucje spoleczne jak malzenstwo czy heteroseksualny
model rodziny nuklearnej)*. W tym obszarze mozna zauwazy¢ wigksza
bliskos¢ anarchofeminizmu do innych nurtéw feministycznych oraz do
spolecznosci anarchopunkowe;.

Zaréwno anarchofeminizm, jak i anarchistyczny ruch punk maja —
w kwestii definicji mechanizméw opresji spolecznej — wspolna plaszczy-
zn¢ z powstalym pod koniec lat 50. sytuacjonizmem, bedacym rodzajem
anarchizmu kulturowego®. Sytuacjonistom przypisuje si¢ duzy wplyw na
ruch rewolty studenckiej we Francji w latach 60. Oba ruchy dostrzegly
w kulturze i praktykach codziennych mechanizmy opresji spotecznej,
a samg kulture zaczely postrzegac jako jej narzedzie oraz przestrzen,
w ktorej mozliwe jest dokonywanie zmian spolecznych (zob. Ramme
2006, Teune 2007: 41).

Nalezy zwrdei¢ uwage na to, ze migdzynarodowy ruch punk, ktéry na-
wiazywal do tradycji artystycznego ruchu DADA oraz sytuacjonizmu, od
poczatku wlaczal do swych ,,niepisanych” zalozen postawy feministycz-
ne*. Mozna nawet powiedzied, ze punk powstaly na poczatku lat 70. mial
cechy queerowe” — w tym sensie, ze punk mozna bylo okresli¢ mianem
postawy dezidentyfikacyjnej, ktora objawia si¢ w otwartej rebelii przeciw
spolecznie przyjetym wzorcom zachowan. Punk tworzyl radykalny ruch

(2004: 338). Obecnie bardzo widoczna jest recepcja wspolczesnej mysli anarchistycznej,
mysli postmarksistowskiej i poststrukturalistycznej, ktora postuguje si¢ bardziej zréznico-
wanym pojeciem wladzy.

# Badania postaw §rodowiska anarcho-queer i anarchofeminisycznego wobec malzenistwa
przeprowadzita Halina Gasiorowska (2012).

» Ruch sytuacjonistyczny byl zwigzany z Miedzynarodéwka Sytuacjonistow. Ruch ten jest
historycznie powiazany z polityczng awangarda artystyczna (ruchem DADA oraz surreali-
zmem). Waznymi teoretykami sytuacjonizmu byli Guy Debord oraz Raoul Vaneigen. Por.
Debord G. 2002. Guy Debord préisentiert Potlatch: 1954—1957; Informationsbulletin der 1ettristi-
schen Internationale; mit einem Dokumentenanbang, Ed. Tiamat, Berlin; Debord G. 2006. Spo-
leczeristwo spektaklu oraz Rozwagania o spolecgeristwie spektakln, PIW, Warszawa; Vaneigem R.
2004. Rewolugia $ycia codziennego, Stowo/Obraz Terytotia, Gdadsk; Ramme J. 2004. Szzuka
rewolugji (niepublikowana czegs¢ pracy licencjackiej na temat sytuacjonizmu).

% Malcolm McLaten, manager brytyjskiego zespolu muzycznego punk Sex Pistols, w wy-
powiedziach opisuje inspiracje ruchem rewolty studenckiej oraz sytuacjonizmem. Zob. tak-
ze Vermorel J., Vermorel . 1989. Sex Pistols. The inside story — From Situationism to Punk, Book
Sales, London, s. 220-224.

7 Pojecie gneer odnosi si¢ tutaj do postawy dezidentyfikacyjnej, odrzucajacej wpisanie
w spolecznie akceptowane wzotrce tozsamosciowe.
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spolecznego sprzeciwu wobec hegemonistycznego porzadku kultury sym-
bolicznej, a w szczegolnosci obyczajowosci mieszczanskiej. Jednoczesnie
dokonywat transgresji w sferze estetyki 1 tamal wszelkie mozliwe spotecz-
ne tabu, np. eksponujac publicznie elementy estetyki zaczerpnigte z kultu-
ry gejowskiej o profilu sadomasochistycznym, stajac si¢ czyms$ w rodzaju
akumulacji praktyk i bytéw marginesu spolecznego.

Tak wiec punk z jednej strony sytuowal si¢ w kontrze do dominu-
jacych wzorcéw kulturowych 1 nieSwiadomego spolecznego babitusu,
a z drugiej mégl by¢ réwniez postrzegany jako ruch, ktory prébowat
sprzeciwi¢ si¢ przemocy symbolicznej w rozumieniu Pierre’a Bourdieu
(2005). W konsekwencji stal si¢ proba uniknigcia kodyfikacji oraz powie-
lenia dominujacych schematéw reprodukeji spotecznej™.

Chodzilo wigc nie tylko o dziatanie w kontrze czy tez bycie czym$ w ro-
dzaju czynnika zakl6cajacego, lecz takze o otwarcie przestrzeni na wszelkie
zachowania i zwyczaje zwiazane z odmiennoscia. Owa otwarta symbolicz-
na przestrzen umozliwiala nowe praktyki spoleczne zaréwno w sferze ha-
bitusu zwiazanego z plcia, jak i zachowan oraz relacji seksualnych®.

Dlatego tez juz we wczesnej fazie narodzin ruchu punk w latach 70.
mozna znalez¢ odniesienia do feministycznych, queerowych oraz niche-
teroseksualnych postaw. Przykladem tego sq wykonawcy/wykonawczynie
i zespoly takie, jak X-Ray-Spex, Wayne County, The Slits, Kleenex / Lili-
put, The Bags, The Plasmatics, The Germs, Nina Hagen, Rubella Ballet,
Poison Girls™. Z kolei inicjatywy takie jak Crass-Movement®, postulujace

# Przemoc symboliczng u Pierre’a Bourdieu stanowia nieswiadome praktyki normalizujace
i legitymujace stosunki wiladzy (np. dyspozycje wpisane w habitus spoleczny), w przeci-
wieistwie do przemocy, ktora jest jawna i intencjonalna (np. przemoc fizyczna). Por. Bout-
dieu P. 2005. Die mdnnliche Herrschaft, Suhrkamp, Frankfurt a. M.

¥ 7 czasem punk wytworzyl duzo wlasnych norm srodowiskowych, niemniej jest to nadal
zjawisko bardzo zréznicowane — i w ramach punk koncepcja queer bywa praktyka.

3 Welad w punkows praktyke transgresji daja tez filmy, np. Jubilee Dereka Jarmana, w kto-
rym gléwne role graly osoby aktywnie tworzace ruch punk, oraz filmy dokumentalne na
temat jego wezesnej fazy w USA 1 Wielkiej Brytanii.

’! Crass-Movement narodzil si¢ w Wielkiej Brytanii i tworzyl rodzaj ruchu grup muzycz-
nych i jednostek w duchu anarchistycznego punk. Dzialalno$¢ Crass przekraczala obszary
muzyczne i miata charakter silnie polityczny, polegajacy na dziataniu interwencyjnym oraz
tworzeniu przestrzeni autonomicznych (wlasne wydawnictwa, komuny mieszkalne itp.).
Mozna rzec, ze Crass w duzej mierze stworzyl wzorce dla sposobu funkcjonowania mie-
dzynarodowego punkowego ruchu anarchistycznego i ruchu punk, ktore dystansowaly si¢
wobec punku, bedacego wylacznie stylem ubioru i muzyki. Por. wydawnictwa muzyczne ze-
spotu Crass lub pozycje ksiazkowe na temat grupy Crass i ruchu anarchopunk — Berger G.
2010. Crass. Historia, Jirafa Roja, Warszawa; Glasper 1. 2012. The Day The Country Died.
History Of Anarcho Punk 1980-1984, Cherry Red Books, New York; artykut Cross R. 2010.
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hasta typu: ,,Nie ma autorytetu poza toba samym/sama’’?, mialy duzy
wplyw na rozwiniecie si¢ miedzynarodowego ruchu anarchopunkowego,
ktory do swojej krytyki stosunkéw spotecznych wlaczal kwestie zwigzane
z dyskryminacja plciowa.

Ruch punk poprzez postawe anarchistyczng krytykujaca wszechstron-
nie relacje wiadzy takze w Polsce stal si¢ przestrzenia organizowania roz-
nego rodzaju nowych inicjatyw politycznych zwiazanych np. z prawami
zwierzat, ekologia, rasizmem czy homofobia™. I tak na przyktad w 1991 ro-
ku powstal w ramach 16dzkich §rodowisk zespdl muzyczny o nazwie
Homonmilitia, ktéry otwarcie podejmowal tematyke homofobii i seksizmu,
a ktorego wokalista nie robil Zzadnej tajemnicy ze swoich homoseksual-
nych preferencji. Zespol ten cieszyl si¢ olbrzymig popularnoscia w au-
tonomicznej przestrzeni ruchu punk i mial ogromny wplyw na wzrost
swiadomosci dotyczacej tych form dyskryminacji. Natomiast powstaly
okolo 1993 roku zespol Pieklo Kobiet z f.ukowa otwarcie podejmowal
tematyke dyskryminacji kobiet, krytykujac przy tym szczegdlnie Kosciol
katolicki. Zespo6l ten byt zwigzany z zalozona w 1996 roku koedukacyjna
anarchofeministyczng grupa WiedZma, organizujaca osoby z regionu Pod-
lasia oraz Warszawy™*.

Jako ze w latach 90. ruch punkowy w Polsce byl juz wlaczony w mie-
dzynarodowy obieg informacji i wymiany idei, idee feministyczne docieraty
do kraju rowniez poprzez np. teksty piosenck takich zespolow jak wspo-
mniany Crass (bardzo popularny w tym czasie w Polsce w kregach pun-
kowych) czy tez wydawnictwa zwiazane z politycznym ruchem hardcore
punk® w Waszyngtonie i Olimpii, w ktérego otoczeniu organizowal si¢
réwniez amerykanski ruch Riot Grrel™.

There Is No Authority But Yourself. The Individual and the Collective in British Anarcho-Punfk, ,,Mu-
sic & Politics” 6-2. W przypadku zespotu Crass tematyka feministyczna byla szczegdlnie
wyrazna na plycie Penis Envy, ktéra zostata w Polsce wydana na kasecie przez wydawnictwo
Nikt Nic Nie Wie wraz z tltumaczeniami.

2 Oryg.: ,,There Is No Authority But Yourself” (por. tekst piosenki z plyty Yes Sir, I Will
z 1983 roku).

* Grupy praw zwierzat czy tez grupy antyrasistowskie i antyfaszystowskie byly w latach 90.
W znacznym stopniu tworzone przez osoby zwiazane z ruchem punk lub ruchami spokrew-
nionymi (jak np. antyrasistowski ruch skinéw).

** Por. ziny ,,Wiedzma” wydawnictwa zespolu Pieklo Kobiet, strona internetowa grupy
WiedZzma (http://www.wiedzma.most.org,pl/). Obok zespotu Pieklo Kobiet osoby two-
rzace grupe Wiedzma zalozyly zespot o nazwie Fuck Finger (por. ,,Marrrcowanie”, nr 1).
* Hardcore punk jest odmiang ruchu i muzyki punk.

* Ruch Riot Grrel byl feministycznym ruchem punkowym, ktéry powstal w USA na sa-
mym poczatku lat 90. i mial wyrazne cechy anarchistyczne. Powstal z frustracji wywolanej
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Dlatego mozna podejrzewaé, ze anarchizujace $rodowisko punko-
we w Polsce spotykalo si¢ wczesniej z tematyka feministyczng zaréwno
poprzez publikacije, jak 1 wystepy w ,,wewnetrznej” przestrzeni publicz-
nej ruchu punk, podczas gdy w oficjalnym obiegu dostep do publikacji
o charakterze feministycznym byl ograniczony. Tzw. ,,niezalezna scena”
ruchu punk miala w tym czasie wlasne rozbudowane krajowe struktury
komunikacji i dystrybucji (analogiczne do trzeciego obiegu w typologii
Mirostawa Peczaka 1992: 96). Wedle Bartosza Glowackiego ziny zapew-
nily (w szczegdlnosci mlodziezy) niezalezny obieg informacyjny w czasie
transformaciji, kiedy jeszcze nie wyksztalcily si¢ lub dopiero zaczynaly si¢
ksztaltowa¢ wolne media. Zwraca on uwage réwniez na to, ze obieg ten
otworzyl dyskurs na tematy dotad nieobecne lub bedace w sferze tabu, ta-
kie jak np. feminizm czy homoseksualizm (Glowacki 2010: 42). Drogami
tego odrgbnego — okreslanego mianem ,,niezaleznego”’ — obiegu juz na
poczatku lat 90. dystrybuowane byly biuletyny, ziny, ulotki oraz plakaty
anarchofeministyczne. Wydawnictwa te mialy naklady od kilkudziesi¢ciu
do dwoch tysigcy egzemplarzy i byly czesto dodatkowo lokalnie powiela-
ne, przez co naklady si¢ zwielokrotniaty™. Natomiast feminizm liberalny
czy tez feminizm tworzacy si¢ w ramach organizacji pozarzadowych nie
posiadal wéwcezas tego typu rozbudowanych kanatéw dystrybucyjnych,
a pozniejsze wydawnictwa byly docelowo rozprowadzane jak najszerszy-
mi, czyli tez komercyjnymi i oficjalnymi kanatami®.

reprodukcja norm plciowych w $rodowiskach punkowych (por. np. Downs 2007: 18) i ma
wiele podobiefistw do grup anarchofeministycznych powstalych w Polsce. Na temat ruchu
Riot Grrrl i powiazan z hardcore por. Andersen M., Jenkins M. 2006. Punk, DC. Dance of
days; Washington-Hardcore von Minor Threat bis Bikini Kill, Ventil, Mainz.

*7 Pojecie niezaleznosci odnosi si¢ do niezaleznosci tego obiegu od padstwowych i komer-
cyjnych kanaléw dystrybucii.

¥ Na zjawisko czytania prasy trzecioobiegowej przez wigcej niz jedna osobe oraz lokalne
powielanie pism zwraca uwage rowniez Bartosz Glowacki (2010: 41). Ziny feministyczne
i biuletyny informacyjne pojawiajace si¢ w trzecim (niezaleznym) obiegu to m.in. ,,Femin-
ka”, ,,Dyskryminacja”, ,,Noc Walpurgii 20007, ,,Ultrafiolet”, ,,A-Fe”, ,,Chaos Grrrlz”. Ak-
tywniejsze grupy feministyczne, takie jak WiedZma, KDP, Emancypunx, Marcowanie wy-
dawaly réwniez wlasne publikacje, takie jak pismo ,,WiedZma”, biuletyny ,,Emancypunx”,
,»Vacula”, ,Marrrcowanie”. Réwniez pdzniejsza queerowa grupa Milos¢ bez Granic wydata
cztery numery zina o takim samym tytule. Ziny o silniejszym charakterze to zin Riot Grrrl
,Bubamara”, anarchofeministyczny i homo-/queet-punk — , fechtaczka”, zine wydawany
przez separatystyczna grupe anarchofeministyczng Sister to Sister. Zob. tez Ciosmak 2001
i Darska 2008.

* Przykladem jest tu np. pismo organizacji pozarzadowej eFKa o nazwie ,,Zadra”.
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Wedlug krakowskiej organizacji eFKa wydawany przez nich periodyk
,Pelnym Glosem” byt ,,pierwszym po roku 1989 feministycznym pismem
w Polsce”. Tymczasem, w tym samym czasie (pierwsza potowa lat 90.)
ukazywaly si¢ pisma feministyczne (tzw. ,,ziny”’) w ruchu punkowym o za-
siggu ogolnopolskim. W Poznaniu w roku 1993 ukazal si¢ gine ,,Feminka”,
wydany przez Anne Klys. Autorka zina wystepowala rowniez w rady-
kalnym jak na owczesne (dzisiejsze réwniez) czasy zespole feministycz-
no-punkowym Matka Boska. Roéwniez w 1993 ukazal si¢ zine ,,Femina
Wkrent”, autorstwa Barbary Rachowskiej, ktérego nazwa nawigzuje do
popularnego w owym czasie zina punkowego ,,Wkrent”*'. W latach 1991—
1994 Anna Lubinska wydawata fanzin ,,Mysha”, w ktorym przewijato si¢
wiele watkéw feministycznych*.

Brak znajomosci tego typu pozycji wsrod srodowisk feministycznych
tworzacych w latach 90. pierwsze feministyczne organizacje pozarzadowe
— takie jak np. wspomniana eFKa — potwierdza teze, ze rzeczywiscie mamy
tu do czynienia ze sSrodowiskami, ktére powstawaly niezaleznie od siebie.

/// Anarchofeminizm a feminizm

De facto we wszystkich wspolczesnych nurtach feminizmu podporzad-
kowanie kobiet jest krytykowane zarowno na plaszczyznie systemowej,
jak i bezposrednich relacji miedzyplciowych. Feministyczne postulaty mo-
wiace o tym, ze rOwniez zycie prywatne ma wymiar polityczny, zakladaja
krytyke praktykowanych norm spotecznych.

Niemniej feminizmy réznia si¢ pod wzgledem tego, jak chca owe re-
lacje wladzy zmieni¢, a takze tego, jak ustosunkowuja si¢ wobec ksztalto-
wania relacji miedzy: a) samymi kobietami, b) ludzmi, ktérzy znajduja si¢
w asymetrycznych relacjach z innych powodéw niz plec, ¢) cztowiekiem
a zwierzeciem, d) czlowiekiem a przyroda.

Anarchofeminizm rézni si¢ od feminizmow integracyjnych — takich
jak np. feminizm liberalny — gléwnie tym, Zze programowo postuluje nie-
hierarchiczno$¢ (,,nasza dzialalnos¢ jest nickomercyjna, diy-owa, a grupa

“ Na stronie organizacji eFKa czytamy, ze ,,Pelnym Glosem” bylo feministycznym pe-
riodykiem, pierwszym po roku 1989 feministycznym pismem w Polsce. W latach 1993-97
ukazalo si¢ 5 numeréw PG Wydawnictwa eFKa. Por. strona internetowa organizacji:
http:/ /www.efka.org.pl/?action=gl&ID=21.

# Na temat tych zinéw: pot. antologia zindéw autorstwa Darka Ciosmaka (2001: 8).

# Bartosz Glowacki natomiast wspomina jeszcze o zinie ,,Czarna Suko” ze Szczecina

(2010: 41).
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niehierarchiczna nieformalna banda kobiet”, ,,Autonomiczno-femini-
styczna Grupa”™*).

Idea niehierarchicznosci pojawia si¢ rowniez w innych feminizmach,

59>

np. w feminizmie radykalnym czy tez separatystycznym, niemniej w fe-
minizmie anarchistycznym te zalozenia odnosza si¢ do wszystkich rela-
cji miedzyludzkich; sq one dla tego srodowiska sprawa fundamentalna.
Kwestionowana jest w nim réwniez budowa relacji hierarchicznej na linii
czlowiek — przyroda, cztowiek — zwierze, co jest widoczne choéby w tym,
ze w wickszosci przypadkéw anarchofeminizm odrzuca szowinizm gatun-
kowy 1 jest powszechnie faczony z wegetarianizmem i weganizmem.

Odwolania do podstawowych zalozen anarchofeministycznych — ta-
kich jak horyzontalnos¢ i brak relacji wladzy w stosunkach spolecznych
— mozna zaréwno obserwowac¢ w debatach wewnatrz ruchu, jak i odnalez¢
w publikacjach®. Dominacja cztowieka nad czlowiekiem i relacje wladzy
sq odrzucane w deklaracjach niezaleznie od plci. Te poglady oddaje wy-
powiedzZ anarchofeministycznej dziataczki z Warszawy w wywiadzie, ktory
przeprowadzitam w 2008 roku:

Minusem mainstreamu |...] jest troszeczke inna podbudowa ideolo-
giczna. Ten ruch zauwaza tylko meskq dominacje, jest mniej wrazliwy
na inne formy dominacji. Dla mnie np. nie jest fajne ,,kobieta prezy-
dent”. Hierarchia jest hierarchig. Niewazne dla mnie jest to, kto jest na
gorze.

Nic zatem dziwnego, ze anarchofeministki w Polsce nie angazowaly
si¢ nigdy na rzecz wigkszego udzialu kobiet we wladzy pafstwowej, wy-
boru kobiet do parlamentéw ani parytetow™.

Feminizmy integracyjne natomiast nie sprzeciwiajga si¢ relacjom wla-
dzy, postulujq jedynie, aby ple¢ nie byla czynnikiem ustanawiajacym t¢
relacje ani uniemozliwiajacym kobietom awans spoleczny. Anarchofemi-
nizm, w przeciwienstwie do np. feminizmu liberalnego, nie dazy tez do
integracji w struktury panstwa, lecz do autonomii oraz horyzontalnych

# Z opisu gtupy Emancypunx w okazjonalnym zinie ,,Noc Walpurgii 2000”. ,,Noc Walput-
gii. Zine do trzeciej edycji festiwalu przeciwko seksizmowi 1 homofobii”, Warszawa.

* Marcowanie, ,,Marrrcowanie” nr 1 (zine).

® W przypadku konfliktéw argument o hierarchicznosci relacji pojawia si¢ bardzo czesto
ijest uzywany w celach fundamentalnej krytyki. Swiadezy to o tym, ze zasada nichierarchicz-
nosci jest przez uczestnikow i uczestniczki ruchu traktowana jako podstawowa wartos¢.

¢ Parytety i kwoty byly najwazniejszym postulatem ,,I Kongresu Kobiet Polskich” w czerw-
cu 2009 roku. Sa to typowe postulaty feminizmu liberalnego, ktére dotycza udziatu kobiet
we wladzy.
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zmian spolecznych. Zarysowuje to wyrazna réznice celéw politycznych
miedzy $rodowiskami feministycznymi: o ile w przypadku feminizméw
integracyjnych celem jest instytucjonalizacja oraz integracja systemowa,
o tyle feminizm anarchistyczny instytucjonalizacj¢ oraz integracje progra-
mowo odrzuca.

Zalozenie pozostawania poza strukturami pafstwa oraz wspomniana
wezesniej postulowana zasada braku hierarchii powoduje tez, ze anarchofe-
ministyczne inicjatywy odrzucajq sformalizowang strukture organizacyjna,
taka jak organizacja pozarzadowa — jak np. stowarzyszenie lub fundacja
(por. Zwierkowska 2005, Fuszara 2005, Trawiniska 2010, Zawadzka 2012).
Ta cecha jest wspolna wszystkim znanym mi grupom anarchofeministycz-
nym w Polsce. Anna Zawadzka ujmuje to tak:

Czesto rezygnuja z rejestrowania i prawnego uregulowania statusu
grupy jako stowarzyszenia lub fundacji. Podzielaja przekonanie, ze
nietypowa forma organizacji odpowiada nietypowosci jej dziatan, kto-
rych celem jest zmiana spoleczna, a nie — jak w przypadku tradycyjnie
zorganizowanych podmiotéw zbiorowych takich jak rodzina, szkota,
firma, korporacja, Kosciél czy panstwo — dziatanie w obrebie spotecz-
nego status quo i korzystanie z oferowanych przez spoteczng struktu-

r¢ profitow (Zawadzka 2012).

Powstanie anarchofeministycznej grupy Emancypunx w 1996 roku
bylo §cisle zwigzane ze sprzeciwem wobec podejmowanych préb forma-
lizacji dziatalnosci grupy Kobiety przeciwko Dyskryminacji i Przemocy:

Proba legalizacji KDP jako stowarzyszenia nadania jej tym samym hie-
rachizowanych struktur, ktoére miaty uczynic z niej organizacje podobna
do dzisiejszych legalnych organizacji kobiecych (wigckszo$¢ z nich po-
wstala wlasnie w potowie lat 90.), przyczynila si¢ do roztamu wewnatrz
grupy. Zainicjowanie Emancypunx jako grupy anarchofeministyczne;
mialo stanowi¢ nowy poczatek i radykalizacje postawy anarchistyczne;
(wigksza czes¢ osob stanowiacych KDP przeszta do Emancypunx) [za-
chowuje oryginalng pisownig]| (,,Marcowanie” nr 1: 6).

Mozna zauwazy¢ réwniez krytyczny stosunek wobec profesjonalizacii
jako zinstytucjonalizowanej i czesto sformalizowanej praktyki specjalizacii
czynnosci oraz wpisywania w role spoteczne, co przyczynia si¢ — zdaniem
anarchofeministek — do zbyt statycznego podzialu funkcjii czynnosci spo-
tecznych. Odrzucenie formalizacji i statych struktur nie oznacza jednak,
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ze nie sg stosowane tymczasowe podzialy rél 1 zadan. Istotna jest mozli-
wos¢ ciaglej rekonfiguracii relacji spotecznych®’.

Czeste stosowanie przez anarchofeministki poje¢ dotyczacych nieza-
leznosci, autonomii, niekomercjalnosci jest takze wyrazem deklarowane;
krytycznej postawy anarchofeministek wobec struktur i mechanizméw ka-
pitalistycznych, co przektada si¢ miedzy innymi na programowa niezalez-
n0s$¢ od sponsoréw oraz oparty na wolontariacie charakter dziatalnosci®.

Wypowiedz bytej dziataczki anarchofeministycznej opisuje 6w kry-
tyczny stosunek do kapitalistycznej ekonomii: ,,Pieniadz to dla anarcho-
-feministek atrybut dominacji, symbol materialnego, nie wolnosciowego
sposobu patrzenia na zycie. To réwniez kolejny sposéb kontroli i wyko-
rzystywania ludzi” (Chutnik 2009: 45).

Wsréd wielu nieanarchistycznych feministek organizujacych si¢ w Pol-
sce w latach 90. w trzecim sektorze mozna bylo natomiast spotkac afirmuja-
ca postawe wobec kapitalizmu. Socjolog Piotr Zuk stwierdzit na podstawie
wywiadéw i ankiet przeprowadzonych pod koniec lat 90. z feministkami, ze
»istnieje wyrazna réznica miedzy anarchofeministkami i feministkami «zin-
stytucjonalizowanymi»” w zakresie wartosci materialistycznych: ,,0 ile te
pierwsze zaliczajg si¢ do typu «czysto» postmaterialistycznego, o tyle wérod
tych drugich przewazal typ «mieszany» [...]” (2001: 161)*.

* Odnosnie do koncepcji rekonfiguraciji: nietypowym przykladem inicjatywy zalozonej
z udzialem oséb, ktére byly wezesniej aktywne w grupach anarchofeministycznych, byta
,»Centra kulturalna UEA.” w Warszawie. Celem zalozenia tej inicjatywy bylo stworzenie
infrastruktury do rozwoju ruchéw spolecznych. Inicjatywa docelowo od samego poczatku
miata taczy¢ osoby z réznych srodowisk we wspolnej hybrydowej formie organizacyjnej
(blizej nieokreslone feministyczne, lesbijskie, queerowe i anarchofeministyczne). Hybrydo-
wy charakter UF.A. polegal na probie polaczenia funkcji legalnej organizacji pozarzadowej
(korzystajacej z dotacji) ze sposobem funkcjonowania grup anarchistycznych (brak stale
przypisanych r6l, dzialanie woluntarystyczne, bez wynagrodzenia). Charakter anarchistycz-
ny mial si¢ wyraza¢ w: a) cyklicznej rotacji najwazniejszych funkeji (tzw. ,,trzeb”, np. ob-
stuga medioéw, obstuga projektow, zarzadzanie finansami itd.), b) tworzeniu bazy wiedzy,
bedacej wlasnoscia calej organizacji, a nie poszczegdlnych oséb, ¢) wlaczaniu grupy korzy-
stajacej z przestrzeni organizacji do proceséw decyzyjnych. Z czasem projekt przeksztalcil
si¢ i nabral wielu cech typowej organizacji pozarzadowej (m.in. zamkniecie, profesjonaliza-
Cja, ponowna prywatyzacja wiedzy).

*# Trudno okresli¢, czy anarchofeministki w Polsce odrzucaly rowniez wlasno$¢ prywatna.
Czesciowo krytyczny stosunek do wlasnosci prywatnej mozna wywnioskowaé np. z popat-
cia dla sklotingu oraz z uczestnictwa w nim (np. grupa Strzyga byla zwiazana ze sklotem
Rozbrat w Poznaniu).

# Piotr Zuk oparl si¢ na teorii warto$ci postmaterialistycznych Ingleharta. Wedtug badan
Ingleharta w polskim spoleczenistwie dominowaly wartosci materialne, czyli celem bylo za-
pewnienie osobistego bezpieczefistwa socjalnego, faczone z aprobata systemowego wzrostu
gospodarczego i wartosciami konserwatywnymi (Inglehart 1997: 99, cyt. za Zuk 2001: 158).
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Nalezy doda¢, ze w latach 90. w Polsce wéroéd wielu feministek (li-
beralnych i akademickich) istnialo przekonanie, Ze przemiany wartosci
w spoleczenstwie nastepuja dzigki wzrostowi poziomu wyksztalcenia oraz
niezaleznosci finansowej (np. por. Siemiefska 2000: 63). Mozna przypu-
$ci¢, ze tego typu spojrzenie, jak tez zwigzane z nim modele emancypaciji,
przetozyly si¢ posrednio na wzorzec feministki jako osoby niezaleznej
finansowo z wyzszym wyksztalceniem, a w konsekwencji — na aprobate
wobec profesjonalizaciji feminizmu.

Anarchofeministki czeSciowo krytycznie odnosza si¢ tez do wiedzy
akademickiej, postrzegajac uniwersytet jako rodzaj instytucji panstwowej,
a takze narzedzie wladzy hierarchizujacej wiedze i doswiadczenie spotecz-
ne. W tym zakresie istnieje podobienistwo anarchofeminizmu do niemiec-
kich ruchéw autonomicznych, ruchéw anarcho-punkowych oraz do postaw
z poczatkow drugiej fali ruchéw feministycznych w latach 70. w Europie
Zachodniej (m.in. w USA, Niemczech, Francji). Wspolna cecha tych ru-
chéw bylo przywrocenie glosow ,,nieeksperckich” w debacie publicznej.

/// Autonomiczne sfery (kontr)kulturowe

Jestesmy przekonane, iz mozna pozytywnie kreo-
wac swoja rzeczywistos¢.

(,,Marrrcowanie” nr 1: 6)

Tradycyjne ruchy anarchistyczne, widzace w panstwie gléwna przy-
czyne wszelkiej opresji spolecznej, sympatyzuja z idegq rewolucyjnego
obalenia go. Z kolei feminizmy integracyjne oczekujg zmian w istniejacym
systemie. W przypadku anarchofeminizmu, anarcho-queer i queer-punk,
a takze anarchistycznej spolecznosci punk, nacisk kladziony jest na indy-
widualne i grupowe praktykowanie idei, dokonywanie zmian ,,tu i teraz”,
tozsame z postawa autonomiczng wobec pafstwa.

Postawa ta wyraza si¢ zarowno w anarchofeminizmie, jak 1 ruchu
punk, w tzw. etyce DLY. (,,do it yourself” — ztéb to sam/a). W mysl tej
idei Srodowiska te staraja si¢ w swoich dziataniach unikaé jakichkolwiek
czynnikéw posredniczacych (np. w postaci gotowych towaréw rynkowych
1 serwisow, posrednictwa za pomoca mediow itp.) i wykonywac to, co
mozliwe, we wlasnym zakresie (np. samodzielnie tworzy¢ gazete, powielac
ja). Taki sposob postgpowania koreluje z ideami autonomii i niezaleznosci.

W Manifescie Anarchofeministycznym w pismie ,,WiedZma” czytamy:

Zasadnicza cecha anarchofeminizmu jest rozpoczecie zmian dzisiaj.
Nie jutro lub po rewolucji. Rewolucja bedzie trwaé ciagle. Musimy

/136 STANRZECZY 2(7)/2014



zaczaé dzisiaj przez dostrzezenie ucisku w codziennym zyciu 1 zrobie-
nie czegos, zeby zlamac obowiazujacy tu i teraz wzor. Musimy dziataé
niezaleznie, bez dawania prawa jakimkolwiek przywodcom do decy-
dowania o tym, czego chcemy i co zrobimy (,,WiedZma” nr 4: 3, por.
Darska 2008: 69-70).

Praktykowanie zmian ma silq rzeczy charakter kulturowy, w zwiazku
z czym pojecie , kontrkultury” oraz ,,autonomii kulturowej” do opisu tych
zjawisk jest jak najbardziej adekwatne. Dzialalno$¢ kulturowa, majaca bu-
dowa¢ autonomiczng wspoélnote feministycznych srodowisk (kontr)kul-
turowych, oraz jednoczesna dzialalno$¢ w przestrzeni miejskiej staly sig
gléwnymi obszarami aktywnosci anarchofeministek.

Wazna funkcje konsolidacyjna wobec srodowiska anarchofeministycz-
nego w Polsce mialy zjazdy feministyczne — takie jak ,,Zjazd Kobiet z Ru-
chow Antyfaszystowskich” w 1995 (pierwsze ponadregionalne spotkanie
tego typu), ogélnopolskie zjazdy ,,Marcowanie”, zjazdy grupy Wiedzma™.

Autonomiczne sfery tworzone sa zaréwno przez luzne, tematyczne
inicjatywy, jak i przez powolywanie grup do wspolnych dziatan. W przy-
padku srodowisk anarchofeministycznych mozna powiedzie¢, ze stanowia
one integralng czes$¢ tzw. sceny niezaleznej, anarchistycznej czesci ruchu
punk. Aby postuzy¢ si¢ pojeciem integraciji: grupy anarchofeministyczne
dazyly w Polsce do integracji swoich celéw w ramach autonomicznej prze-
strzeni, jednoczesnie dzialajac na rzecz konsolidacji $rodowisk 1 dzialan
anarchofeministycznych. Z jednej strony dochodzilo wigc do staran in-
tegracyjnych, z drugiej — do dazen autonomicznych (tworzenia kolejnych
frakciji wewnatrz tej samej kontrkultury).

Istotna dla anarchofeministycznych inicjatyw jest z jednej strony
inspiracja niemieckim kobiecym ruchem autonomicznym, a z drugiej —
amerykanskim ruchem Riot Grrrl, ktory stworzyl kulture oraz osobne
srodowisko feministyczne w ramach punk na poczatku lat 90.°'. W na-
wiazaniu do ruchu Riot Grrrl oraz funkcjonujacego w polskim §rodo-
wisku feministycznym pojecia ,.kultura kobieca” w warszawskim $ro-
dowisku anarchofeministycznym popularyzowano pojecie ,,niezaleznej
kultury kobiecej” (por. Ramones 1999). Przykladowymi inicjatywami
budujacymi autonomiczng kulture sa m.in. festiwale Noc Walpurgii (War-
szawa, 1996-2010), Queerfest (Warszawa, 2003), Ladyfest (Warszawa,

30 Zob. takze ,,Marrcowanie” nr 1 (zine), ,,Vacula” nr 2 oraz strong¢ WiedZma. http://www.
wiedzma.most.org.pl/; dostep 10.06.2014.

' Odnosnie do podobieristwa Riot Grrtl i anarchofeminizmu w Polsce por. Zwietkowska
2005: 42—46.
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2005 i 2006 oraz Wroctaw), Klir Szyft (Warszawa, 2008), Geje, Lesbijki
i Przyjaciele (Wroctaw)™.

Socjolozka Martina L.éw rozréznia przestrzenie instytucjonalizowane,
zabezpieczone dzigki zasobom, co poteguje ich reprodukcje, oraz prze-
strzenie spoleczne, ktore nie sg zabezpieczone (2001: 169). W przypadku
anarchofeministycznych (kontr)kulturowych dzialan i interwencji prze-
strzennej mamy do czynienia z produkcja konfiguracji przestrzennych,
ktore nie sg zabezpieczane. Anarchofeministyczne grupy zazwyczaj nie
maja zasobow ani narzedzi, by forsowac stale konfiguracje i porzadki
przestrzenne. Niemniej nie jest to tez celem grup, ktore sprzeciwiajg si¢
instytucjonalizacji oraz narzucaniu niezmiennych struktur.

Jako po forme protestu, ale tez sposéb na obecno$¢ w przestrzeni
publicznej (miejskiej oraz medialnej), Srodowiska te sicgnely po artystycz-
ne $rodki wyrazu, takie jak happeningi i performanse (por. Zwierkowska
2005: 49-50), polegajace na tymczasowej interwencji w reprodukowany
porzadek oraz zachodzaca interakcje spoleczng. Parateatralne i interak-
tywne formy interwencji sa gtéwng forma artykulacji politycznej srodo-
wisk anarchofeministycznych w publicznej przestrzeni spoleczne;.

Dzialania anarchofeministyczne, podobnie jak anarcho-punkowe,
polegaja na kreacji efemerycznych przestrzeni oraz na przywlaszczaniu
sobie ,,cudzej” przestrzeni — np. poprzez zajmowanie pustostanéw, orga-
nizowanie niezalegalizowanych demonstracji 1 happeningdw, przerabianie
publicznych billboardéw, zmienianie nazw ulic. Mozna w tym wypadku
moéwi¢ o rodzaju sytuacjonistycznego i lettrystycznego™  détonrnement.
Dzialania te maja jednak nie tylko symboliczny charakter, naruszana jest
bowiem zaréwno litera prawa, jak i zasada wlasnosci prywatne;.

Caly zakres dziatalnosci anarchofeministycznej mozna by podsumo-
wac pojeciem niepostuszenstwa obywatelskiego, ktore dotyczy kulturowe-
go habitusu, sfery symboliczno-estetycznego porzadku, porzadku prawne-
go, w tym neoliberalnego prawa i podzialu wiasnosci. Brak przestrzegania
obowiazujacych zasad powoduje réwniez, ze dla realizacji wlasnych kon-
struktéw 1 interakcji przestrzennych nie potrzeba az tylu zasobow, ktore
w innym przypadku dopiero upowazniaja do interakciji.

52 Queerfest, Klir Szyft i Q Alternatywie sa inicjatywami zdecydowanie queerowymi. Obec-
nie podobnymi festiwalami sa np. Vagina Dentata (Bielsko-Biala), Ta. Tu.Festa (Krakow)
1 Q Alternatywie (Wroclaw).

5 Internationale Lettriste — grupa artystyczno-polityczna z lat 50., z ktdrej wywodzi sie
Miedzynarodowka Sytuacjonistow (Situationniste Internationale).
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/// Instytucjonalizacja jako docelowy rozwoj

W USA i w Niemczech Zachodnich, gdzie feminizm tzw. drugiej fali
narodzil si¢ w ramach ruchéw kontrkulturowych lat 60., ruch ten funkcjo-
nowal z poczatku jako horyzontalny ruch spoleczny. Nastepujacy pod ko-
niec lat 70. oraz w latach 80. proces czg¢sciowej integracji systemowe;j (zob.
np. Nave-Herz 1994, Lenz 2008: 866—8068), tak zwana NGO-izacja™ oraz
instytucjonalizacja®, byly przedmiotem krytycznych debat oraz konflik-
tow. Pomimo instytucjonalizacji czesci ruchu feministycznego w Europie
Zachodniej nadal funkcjonowaly takie nurty feministyczne, ktore miaty na
celu inny rodzaj zmian. Przykladem takiego nurtu jest autonomiczny ruch
kobiecy w Niemczech™, z ktérym wspotpracowaty w latach 90. inicjaty-
wy anarchofeministyczne z Polski. W Polsce natomiast profesjonalizacja
nastapita natychmiast, gdy tylko zaistniala ku temu mozliwos¢ (dlatego,
by¢ moze, wiréd samych feministek mowi si¢ zazwyczaj o ,,Srodowisku
feministycznym”, sktadajacym si¢ z organizacji i jednostek, a nie o ,,ru-
chu”). Jednoczesnie caly czas w postawach anarchofeministycznych i in-
nych feministycznych w Polsce istnialy rownolegle sprzeczne podejscia do
profesjonalizacji, integracji systemowej oraz komercjalizacji.

Ponizszy cytat pochodzi z zina ,,Bubamara”: autorka opisuje pre-
zentacj¢ autonomiczno-feministycznej grupy Emancypunx na konferen-
¢ji feministycznej oraz zderzenie ze $rodowiskami nieanarchistycznymi.
WypowiedZ ta w sposob skondensowany i w perspektywie poréwnawczej
ujmuje postawy anarchofeministyczne:

Moéwiono o niezalezno$ci autonomicznych grup feministycznych, kto-
re nie potrzebuja datkow od rzadu (tak jak w przypadku duzych orga-
nizacji kobiecych), sa samowystarczalne. Prowadza wlasna, niedocho-
dowa dystrybucje, uderzajg w system, a nie czerpig z niego korzysci.
Wszystkie akcje, ziny majq to do siebie, ze nie objete sa zadna cenzura.
Piszemy bez jakis barier, tworzymy sami. Mysle, ze polowa ze starszych
pan uwazala nas za kompletne idiotki i uwazala, ze buntowanie si¢

¥ NGO-izacja jest okreSleniem spotykanym wsrdd uczestnikéw i uczestniczek ruchow
spolecznych. Opisuje transformacje inicjatyw i ruchéw spolecznych w organizacje poza-
rzadowe.

% Tutaj pojecie instytucjonalizacji dotyczy ,,marszu przez instytucje” zachodnich ruchéw
kobiecych, ktérym udalo si¢ zreformowad najwazniejsze instytucje pafstwowe i wpisac
w nie perspektywe kobieca oraz zalozenie braku dyskryminacji ze wzgledu na pleé. Efek-
tem tego byly nie tylko szerokie zmiany prawne, lecz takze np. wprowadzenie studiow
kobiecych na uniwersytetach.

% Po niemiecku: Autonome Franenbewegung.
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to zenada. [...] Jedno jest pewne, tak mowia ludzie, ktérzy nigdy nie
zdobyli si¢ na odwage méwienia o tym co chea osiagnaé [pisownia
oryginalna] (Patriszka 1999: 7)°7.

Okoto roku 2005 roku struktura 1 kultura niezaleznego ruchu punko-
wego, wolnosciowego i tzw. sceny niezaleznej (w tym dzialalnos¢ o cha-
rakterze anarchofeministycznym) zostala drastycznie zredukowana. Jedna
z waznych przyczyn regresu byla migracja ekonomiczna oséb, ktére budo-
waly podstawy tych struktur w latach 90.: upadly liczne grupy i projekty,
w ktorych zabrakto dziataczy i dziataczek spotecznych™. Czes¢ byltych akty-
wistek, ktora pozostala w Polsce, przeszla do trzeciego sektora i do dziatan
typowych dla feminizmu pozarzadowego, akademickiego lub liberalnego
(maja one na celu integracje systemows), starajac si¢ przy tym wprowadzi¢
w nie doswiadczenia i metody z dzialalnosci w ruchu nieformalnym:

Sama wychodzitam od pracy w ruchu grup nieformalnych, aby w wie-
ku 26 lat zalozy¢ swoja organizacje pozarzadows |[...]; nie oznacza to
kompromiséw i odwiecznego dylematu ,radykalizm czy legalizm”,
ale jest naturalnym postepem i probg wykorzystania mozliwosci, kto-
re daja oficjalne struktury (i naprawde nie chodzi tu tylko o mityczne
,,dotacje unijne”, ale mozliwos$¢ realnego wplywu) (Chutnik 2009: 42).

Problematyczne wydaje si¢ stosowanie pojecia postepu w odniesieniu
do dzialania instytucjonalnego. Wprowadza ono bowiem linearna wizje
rozwoju feminizmu, w ktorej dziatania o charakterze anarchofeministycz-
nym lub anarcho-queer mogg jawic si¢ jako nierozwinigta forma femini-
zmu, a tym samym feminizm docelowo wylacznie jako integracyjny (np.
liberalny).

Nie mozna zatem w przypadku anarchofeminizmu moéwi¢ — w mysl
teorii socjologicznych — o instytucjonalizacji jako racjonalizacji i mo-

dernizacji (zob. takze Glifiski 1996: 326-369, cyt. za Zuk 2001: 234).

57 Patriszka. [rok wydania prawdopodobnie 1999]. III Spotkanie grup feministyeznych ,,Konstru-
owanie tozsamosei kobiet”. Pognan, 13—14.03.1999, ,,Bubamara”, s. 7.

% Tak silne dotknigcie zjawiskiem migracji zarobkowej wskazuje moim zdaniem réwniez
na status spoleczny i ekonomiczny os6b tworzacych to srodowisko. Inna przyczyng (obok
zwyklej zmiany postaw i pogladéw dzialaczek anarchofeministycznych) moze by¢ to, ze
o ile jeszcze na poczatku lat 90. transformacja spoteczno-polityczna byla bardzo dyna-
miczna, co przyczynialo si¢ tez do mobilizacji roznego rodzaju ruchéw spolecznych, chea-
cych wplynac na przyszly ksztalt spoleczenistwa, o tyle juz pod koniec lat 90. dochodzito
do stabilizacji sil politycznych. Istotnym powodem regresu i migracji moglo by¢ réwniez
zmeczenie w zetknigciu z konserwatyzmem, wzrostem tendencji prawicowych i skrajnie
prawicowych w kraju. Czes¢ dzialaczek wyemigrowala z Polski na state.
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Instytucjonalizacja i integracja w istniejacy porzadek jest oznaka transfor-
macji pogladowej i zmiany celéw politycznych u czesci anarchofemini-
stycznych aktorek spolecznych. Zmiana zachodzi w zakresie postaw auto-
nomicznych i wplywa na postawy integracyjne. Komercjalizacja natomiast
dotyczy nie tyle organizacji (np. ich zamiany na organizacje ustugowe), ile
procesu urynkowienia tych elementéw z zasobéw kulturowych wytworzo-
nych przez ruch anarchofeministyczny, ktére nie powoduja powaznego
zachwiania podstawowego porzadku spoleczno-politycznego. Integracja
kompatybilnych elementéow (kontr)kultury idzie w parze z ich neutrali-
zacja poprzez zmiang znaczen (w jezyku sytuacjonistow w tym wypadku
bytaby mowa o récupération® jako przeciwienstwie do détournement™). Pelnia
one tym samym funkcje stabilizacyjna dla hegemonicznego porzadku.

Dick Hebdige opisuje zjawisko rekuperacji (czy tez zawlaszczenia)
w ramach dyskursu naukowego jako proces, ktory laczy poziomy seman-
tyczny/ideologiczny oraz materialny/komercyjny, by zamieni¢ styl subkul-
tur w posta¢ towaru (Hebdige 1999: 385). Procesy neutralizacji w przy-
padku anarchofeminizmu wydaja si¢ jednak bardziej zlozone; gléwnie
dlatego, ze styl wsréd srodowisk anarchofeministycznych jest niejednolity
1 zmienny, a co za tym idzie — stanowi on tylko jeden z elementéw maja-
cych wplyw na ksztaltt ruchu.

Podobnie jak w przypadku antagonizmu miedzy feminizmem oraz
katolicyzmem w polskim dyskursie publicznym, opisywanie dziatan o cha-
rakterze anarchofeministycznym (w ramach dyskursu feminizmu main-
streamowego) jako etapu w rozwoju feminizmu zaslania istotne réznice
miedzy feminizmem integracyjnym a anarchofeministycznym. Roznice te,
jak argumentowalam powyzej, z jednej strony dotycza idei niezaleznosci,
czyli dazen do tworzenia autonomicznych sfer kultury, niezwiazanych ze
strukturami panstwa i ekonomii, a z drugiej skupiaja si¢ na odrzuceniu
formalizacji i hierarchii.

Ostatni postulat zaklada rowniez odtracenie polityki reprezentacji
oraz posrednictwa na rzecz bezposredniej interakcji spolecznej. Krytyczna
postawa wobec mediacji tlumaczy takze, dlaczego S$rodowiska anar-
chofeministyczne sytuuja swoje dzialania, bedace krytyka stosunkéw

% Kooptacja, rekuperacja, zawlaszczenie.
9 Détournement (przemianowaé, odwracad, zaklécad) — rodzaj subwersywnego przeinacze-
nia znaczen i funkcji. Polega na odzyskiwaniu poszczegdlnych elementéw przestrzeni oraz
srodkéw wyrazu poprzez zmiang ich znaczenia/przeznaczenia zaréwno na poziomie sym-
bolicznym, jak i materialnym (np. zajmowanie budynkéw) (zob. takze Ramme 2004: 19).
Debord okreslal détonrnement jako rodzaj praktyki partyzanckiej (zob. takze Debord G.-E.
Methods of Détournement. http:/ /library.nothingness.otg/articles/SI/en/display/3otg.; dostep
13.06.2013. Debord G.-E. 1956. Methods of Détournement, ,,Les Lévres Nues” May 1956, #8).
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spolecznych, w przestrzeni bezposredniej publicznej interakcji®. Takze
dla sytuacjonizmu w ujeciu jego gléwnego ideologa Guya Deborda kon-
stytutywna byla wizja emancypacji opartej na aktywnym i bezposrednim
tworzeniu sytuacji spolecznych bez jakiejkolwiek mediacji. Nacisk kladzie
si¢ zatem na procesualnosc¢ 1 zmiennosé, a nie na tworzenie stalych struk-
tur 1 stabilizacji nowych podzialéw spotecznych (por. Debord 2000).

/// Podsumowanie i wnioski

Anarchistyczne §rodowisko punkowe i tworzona przez nie scena nie-
zalezna byly w Polsce poczatku lat 90. przestrzenia, w ktorej uformowatly
si¢ 1 rozwijaly swoja dzialalnos$¢ pierwsze inicjatywy anarchofeministycz-
ne. Dla miedzynarodowego ruchu punk krytyka i opér wobec norm spo-
tecznych oraz przemocy symbolicznej w ujeciu Bourdieu (2005) byly i sa
dalej konstytutywne. Zatem zaréwno w przypadku anarchofeminizmu,
jak 1 ruchu punk krytyka obejmowala postawy zwiazane z symbolicznym
porzadkiem spolecznym, sfera wladzy panstwowej, a takze relacji miedzy-
ludzkich. To moze wyjasniaé, dlaczego akurat anarchizujacy 1 autonomicz-
ny ruch punk stal si¢ przyjaznym miejscem dla inicjatyw feministycznych,
queerowych i gejowsko-lesbijskich.

Przestrzenig dzialalnosci anarchofeministek sa przede wszystkim sieci
istruktury niezaleznej (kontr)kultury (tzw. niezalezna scena) oraz przestrzen
publiczna, w ktérej mozliwa jest bezposrednia 1 natychmiastowa interakcja.
Natomiast celem ich dziatalnosci jest z jednej strony budowanie wlasne;
przestrzeni i niezaleznej kultury oraz spotecznosci, a z drugiej zmiana prak-
tykowanej kultury oraz (pozapanstwowych) relacji spolecznych.

Metody dziatalnosci grup anarchofeministycznych w Polsce mieszcza
si¢ w tradycji sytuacjonizmu, zachodniej kontrkultury lat 60., radykalnego
feministycznego ruchu spolecznego (powstalego w nawiazaniu do ru-
chow rewolty studenckiej) oraz majacego historyczne powigzania z sytu-
acjonizmem, powstalym w latach 70., ruchu punk. Bliskos§¢ praktyk i idei
anarchofeministycznych do wyzej wymienionych ruchow wynika rowniez
ze znaczenia, jakie oba te ruchy przekladaja na Zycie codzienne.

Natomiast strategie dzialan i protestow inicjatyw anarchofemini-
stycznych wynikajq nie tylko ze wskazanego dziedzictwa, lecz takze z po-
dobnych wizji 1 celéw przemian spolecznych. Takie ulokowanie nurtu

6 Publicznej” w rozumieniu wspoélnie dzielonej spotecznej przestrzeni, jak np. przestrzen
miejskich ulic, ale nie medialnej, jako ze w przypadku mediéw nie nastgpuje bezposrednia
interakcja.
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anarchofeministycznego jest o tyle istotne, ze wskazuje rowniez na tra-
dycje, ktora rozni si¢ od tej bliskiej feminizmowi integracyjnemu czy tez
nurtowi anarchistycznemu, reprezentowanemu przede wszystkim przez
dzialajaca na terenie kraju Federacj¢ Anarchistyczna.

Odmiennos¢ anarchofeminizmu wynika z postawy odrzucajacej in-
tegracje systemowa oraz aktywizm spoleczny w obszarze praktyk kultu-
rowych, czyli braku ambicji instytucjonalizowania swoich praktyk czy tez
np. ustanowienia reprezentacji, udzialu w obszarze wladzy panstwowej,
a takze braku wyraznej checi rewolucyjnego obalenia wladzy panstwowej.

Anarchofeminizm dazy do zmian oddolnych, poprzez zdecentralizo-
wane zmiany praktyk spolecznych oraz tworzenie lub chwilowe przejmo-
wanie 1 reorganizacje przestrzeni spolecznych. Polityczny wymiar dzia-
talnosci anarchofeministycznej polega na sprzeciwie wobec kulturowej
reprodukeji porzadku spolecznego oraz na wylamywaniu si¢ z niej.

Gdy spojrzymy na feminizm w kategoriach relacji wladzy, jako istotny
wspolny mianownik feminizméw zarysuje si¢ dazenie do horyzontalnych
relacji ptei. Natomiast to, co rézni feminizmy od siebie, to dopuszczalnosé
poziomych relacji w innych uktadach miedzyludzkich (czy tez na linii czto-
wiek — zwierze, cztowiek — przyroda). Zasadniczy dla anarchofeministek
jest postulat niehierarchicznosci, czyli horyzontalno§¢ wszelkich mozli-
wych relacji.

Definiowanie wszystkich rodzajéw feminizmu w ramach relacji
uznania: feminizm a padstwo/hegemoniczna kultura, przyczynia si¢ do
tego, ze dzialania spoleczne sa oceniane wedlug skutecznodci integracji
w istniejacy porzadek spoteczny 1 wplywu na redystrybucje uznania w ra-
mach funkcjonujacego hegemonicznego porzadku®. W takiej perspek-
tywie anarchofeminizm i ruchy spokrewnione — takie jak anarcho-queer,
queer-punk — moga jawic¢ si¢ wylacznie jako nieskuteczny odtam lub etap
rozwoju dziatalnosci feministycznej, ktéra docelowo dazy do integracji
w struktury wladzy panstwowej oraz do profesjonalizaciji.

Natomiast jesli wzia¢ pod uwage skuteczno$¢ anarchofeminizmu, to
ciekawa perspektywa badawcza moglaby by¢ krytyczna analiza np. realiza-
cji celéw stawianych przez sam ruch anarchofeministyczny®.

62 Relacje uznania, jesliby takowe badad, ksztaltuja si¢ u anarchofeministek inaczej niz
w przydatku feminizmoéw, ktére nazwatam integracyjnymi.

6 Jest to osobny obszerny temat, na ktérego omdwienie tutaj niestety zabraklo miejsca.
Przyktadem dobrej krytycznej analizy jest artykul Anny Zawadzkiej Putapki niehierarchiczno-
S§ei. Autorka krytycznie opisuje swoje doswiadczenia z feminizmem anarchofeministycznym
inieformalnym oraz, jak to ujmuje, ,fetyszyzacje” niehierarchicznosci. Pisze o tym, jak brak
formalnych struktur moze sprzyjaé nieformalnym relacjom wladzy.
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Dziatania liberalne dazace do integracji systemowej czesto tylko
do pewnego stopnia moga pozwoli¢ sobie na przekraczanie spolecznej
wyobrazni, poniewaz inaczej niemozliwa bylaby integracja w ramach
istniejacego porzadku. Kazda integracja wymaga do pewnego stopnia
kompatybilnosci tego, co jest integrowane. Feministki integracyjne moga
przyczyniac si¢ do zmian w ramach aparatow forsujacych konkretne mo-
dele reprodukcji porzadku symboliczno-spolecznego oraz spotecznych
przestrzeni. Natomiast anarchofeministyczny sprzeciw wobec instytucjo-
nalizacji oraz odrzucenie stalych, formalnych struktur ma przelozenie na
procesualny oraz ulotny charakter produkowanych przez anarchofeminist-
ki przestrzeni (kontr)kulturowych.
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/// Abstrakt

Monolityczne postrzeganie feminizmu w Polsce przektada si¢ réwniez
na uniwersalizacjc domniemanych celéw politycznych, tymczasem femi-
nizm jest zjawiskiem zréznicowanym. Dotyczy to miedzy innymi tego, ja-
kiego rodzaju relacje wladzy sa definiowane jako opresyjne, co przektada
si¢ na zréznicowane formy dziatalnosci.

Anarchofeminizm czgsto jest postrzegany jako podgatunek anarchi-
zmu powstatego w latach 80. lub tez jako forma feminizmu, ktéry do-
celowo dazy do instytucjonalizacji. Jednak zjawisko anarchofeminizmu
w Polsce bylo $cisle powiazane z ruchem punkowym i tzw. sceng niezalez-
na lat 90. Artykul jest préba znalezienia odpowiedzi na pytanie, dlaczego
powstanie anarchofeminizmu bylo mozliwe wlasnie w ramach anarchizu-
jacego ruchu punkowego. Analiza wskazuje na podobienistwa obu zjawisk.
Istotna cecha sa dazenia autonomiczne, ktore charakteryzuja zaréwno
anarchistyczny punk, jak i anarchofeminizm. W takim kontekscie widocz-
na staje si¢ tez réznica celéw politycznych miedzy anarchofeminizmem
a feminizmami reprezentowanymi przez organizacje pozarzadowe czy
srodowiska akademickie lub liberalne, nazywane na potrzeby tej analizy
feminizmami integracyjnymi.

Stowa kluczowe:
ruchy spoleczne, anarchofeminizm, punk, autonomia, instytucjonalizacja

/// Abstract

Since the 90s the social-political sphere in Poland has been going
trough a process of polarization. Within that division feminism is placed
in a dichotomous opposition towards national-catholicism and perceived
in a monolithic way. This has had an impact on feminism itself, as the
polarization also comes with a universalization of assumed political goals.
Feminism as a movement in such a setting will eventually, be thought of as
liberal. But actually feminism, as a political mode of thinking or as a social
practice is quite heterogeneous.

Differences between feminist initiatives and thoughts can be shown
quite well by examining the attitude towards different power relations:
which are defined as either oppressive or not. Those differences result
as well in different modes of operation, where some attempt institution-
alization and integration into current social and political systems, while
others are disintegrative, aiming for separation and autonomy. An example
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of disintegrative feminism is the anarcha-feminist movement, which
developed in Poland at the beginning of the 1990s amongst anarchistic
punk environments. The article focuses on the characteristics of anarcha-
-feminism in Poland and places the phenomena within a broader context
and tradition of social movements. Additionally, it attempts to answer the
question, why it was possible for anarcha-feminist initiatives to appear and
develop within the 1990s. Polish punk movement. Concepts of autonomy
versus integration are key aspects in order to understand anarcha-feminist
standpoints and practices.

Keywords:
counterculture, anarchafeminism, punk, autonomy, institutionalization
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INSTYTUCJONALIZACJA PRZECHWYCEN.
JAK STWARZANO AUTONOMICZNE
MIEJSCE KULTURY ALTERNATYWNEJ

NA PRZYKLADZIE OSRODKA

WOLNEJ KULTURY W LUBLINIE?

Xawery Stanczyk
Uniwersytet Warszawski

Na pierwszej stronie siedemnastego numeru ,, Victoriady” —,,agitpisma
Lubelskiej Autonomicznej Grupy Anarchistow”, zwanej w skrocie LAGA,
przeczyta¢ mozna nastepujacy artykul Jak bartowata si¢ stal (we wszystkich
cytowanych tekstach zachowuje¢ pisowni¢ oryginalng):

17. VII ze $mietnikéw, piwnic, kanaléw 1 melin wypelzly najbardzie;
zdegenerowane elementy sposrod lumpenproletariatu i zdeklasowa-
nej inteligencji. Znienacka napadajac przypadkowych przechodniéw
wymuszali sktadanie podpisow pod zdradziecka petycja. O 14.30 wi-
dzieliSmy te przerazajace indywidua pod ich zlowrogimi sztandarami
betkocace w malignie pod ratuszem. Domagali si¢ przepitymi glosami
audiencji. Po pewnym czasie wybrali sposréd siebie najbardziej huma-
noidalne i zdolne do artykulacji mysli istoty by skleci¢ z nich delegacje.
Jednakowoz i te pryszcze na jedrnych posladkach spoleczenistwa nie
mogly poruszac si¢ po linii prostej a tylko obijaly si¢ o sprzety sypiac
wokot prochami, marichuang i przyklejaty si¢ do $cian butaprenem. Nic
tez dziwnego, ze wylekniony prezydent zabarykadowat si¢ przed nimi
w stuzbowej wygddce. W skarlalych i wyniszczonych klejem moézgach
anarchistow zrodzil si¢ zbrodniczy plan. Wyjac glucho i powiewajac
czarnymi sztandarami, w§réd huku wystrzaléow i pisku tratowanych
kobiet sotnia przetoczyla si¢ niczym tornado gléwna arteria miasta, by
wedrze¢ si¢ z oszalalym skowytem, nozami w z¢bach 1 dzikimi bly-
skami nabieglych krwiag oczu do KMPiK-u. Wszystkie poprzednie

! Projekt zostal sfinansowany ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki przyznanych na
podstawie decyzji numer DEC-2012/05/N/HS2/03267. W ramach tego samego projektu
powstal tekst Parangja krytyczna. O antropologicznyeh badaniach kultury wlasng opublikowany
w nr 1/2013 ,,Stanu Rzeczy”.
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wydarzenia byly tylko preludium do tego co stalo si¢ wewnatrz klubu.
Dopiero tam, chronieni $cianami przed wzrokiem publiki puscili wo-
dze swoim czarnym namig¢tnosciom. Ze wspomnien pracownicy klubu
»--1 wtedy ich herszt zabulgotal co§ do mnie z piana na sinych ustach
po czym przy wtorze rechotu swoich kamratéw chwycil mnie za wlosy
1 zawlokl do ubikaciji...nie...to bylo straszne nie moge o tym moéwic...”
Nieliczni bywalcy klubu po obrabowaniu z kosztownosci i ztotych zg-
béw zostali brutalnie wypchnigci przez okno 1-go pietra. Zwinny jak
malpa i jak malpa urodziwy anarchista zatknal nad wejSciem czarno-
-czerwony sztandar. Steknely glucho zamykane drzwi obcinajac palce
kobiecie w 4-tym miesiacu ciazy, ktora uciekata w poptochu z demolo-
wanej wlasnie czytelni. Na spryskanej krwig 1 nasieniem szybie pojawit
si¢ plakat ,, OKUPACJA, GLODUJE 150SOB”. Przezornie zastonie-
to szyby, a przez tylne wyjscie wyniesiono zwloki personelu. Uczciwi
obywatele zaciskali bezsilnie pigsci. Wieczorem na plamach krwi rozla-
nej pod murem smutne kobiety w czerni stawialy zapalone znicze od
ktorych, ufni w swa site i cyniczni jak zawsze czarnogwardzisci, odpalali

skrety 1 lonty (Jak hartowata sie stal, ,,Victoriada” 1989, nr 17: 1).

5 9

Co wlasciwie si¢ stalo, wyjasnia krécej 1 precyzyjniej ,,Maska”, czyli
,Organ Zjednoczonych Sit Tworczych Teatr Panopticum Press Lublin”.
W numerze pierwszym tego pisma, datowanym na ,,wakacje 1989 r.”, znaj-

duje si¢ tekst pod tytutem [.AGA Anarchiser:

Prawie osiem dni trwala zakonczona 25.08 okupacja pomieszczen
MPiIK przy Krakowskim Przedmiesciu w Lublinie. Przedstawiciele
Lubelskiej Autonomicznej Grupy Anarchistow ,,LAGA” 1 towarzysza-
cy im cztonkowie WIP, NZS, FMW domagali si¢ przyznania przez
prezydenta Lublina lokalu na Osrodek Wolnej Kultury oraz legalizacji
dzialalnos$ci nieformalnych grup bez uprzedniej rejestracji w sadzie.
Okupacja polaczona z gtodéwka kilkunastu osob i akcja zbierania
podpiséw pod petycja do prezydenta Lublina dala efekt. Anarchisci
otrzymali lokal w Lubelskim Domu Kultury (ILAGA Anarchisei, ,,Ma-

ska” 1989, nr 1: 1).

»Maska” byla od poczatku do korica przygotowywana przez Ireneusza
Litzbarskiego, ktory pisal i redagowal artykuly, opracowywat grafike, a na-
stepnie skladal 1 tamal dwutygodnik, kopiowal na ksero i sprzedawal nu-
merowane egzemplarze — pismo bylo wrecz celowo powielane w bardzo
stabej jakosci, by ograniczy¢ dalsze kopiowanie. Wstepniak cytowanego
numeru, zlozonego w typowej dla trzeciego obiegu kolazowej poetyce,
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zapowiada, ze fanzin informowa¢ bedzie nie tylko o zdarzeniach z zycia
teatru Panopticum, lecz takze ,,innych zespoléw i srodowisk tworczych”
(Witaj Cxytelnikn!, ,Maska” 1989, nr 1: 1). Wiadomos¢ o okupacji Klubu
Miedzynarodowej Prasy 1 Ksiazki w Lublinie przez anarchistow — miedzy
17 a 25 sierpnia, a nie lipca 1989 roku — nalezy zaliczy¢ do tej ostatniej
kategorii. Cho¢ krotki tekst robi wrazenie suchego i merytorycznego, to
w poréwnaniu do otwarcie nieprzychylnych artykuléw na ten sam temat
w oficjalnej prasie nalezy uznac go za przejaw sympatii.

O tym, jak do zajecia przez anarchistéw lokalu KMPIK, uznawanego
za pilerwsza od czasu stanu wojennego okupacje publicznego budynku,
odnosily si¢ oficjalnie wychodzace gazety, wiele méwi sam styl relacji
w ,,Victoriadzie”, w skarnawalizowanej konwencji parodiujacy i przeryso-
wujacy potoczne wyobrazenia o anarchistach i ich dzialaniach. Znalez¢é
mozna wyjaskrawione stereotypy: 1) spolecznego pochodzenia anarchi-
stow (,,najbardziej zdegenerowane elementy sposréd lumpenproletariatu
i zdeklasowanej inteligenciji”), 2) ich aparycji (,,przerazajace indywidua
pod ich zlowrogimi sztandarami betkocace w malignie”; ,,z oszalalym
skowytem, nozami w z¢bach i dzikimi blyskami nabieglych krwig oczu”;
»Zwinny jak malpa 1 jak malpa urodziwy anarchista”), 3) poziomie in-
telektualnym (,,W skarlalych i wyniszczonych klejem moézgach anarchi-
stow zrodzil si¢ zbrodniczy plan”), 4) licznych uzaleznieniach (,,Domagali
si¢ przepitymi gtosami”; ,,obijaly si¢ o sprzety sypiac wokot prochami,
marichuang 1 przyklejaly si¢ do §cian butaprenem”; ,,odpalali skrety”),
5) agresywnosci i brutalnosci (,,Znienacka napadajac przypadkowych
przechodniow wymuszali sktadanie podpisow pod zdradziecka petycja”;
,»Wyjac glucho 1 powiewajac czarnymi sztandarami, wérdd huku wystrza-
tow 1 pisku tratowanych kobiet sotnia przetoczyla si¢ niczym tornado
gléwna arteria miasta”; ,,ich herszt zabulgotal co§ do mnie z piana na si-
nych ustach po czym przy wtorze rechotu swoich kamratéw chwycil mnie
za wlosy i zawlokl do ubikacji”; ,,Nieliczni bywalcy klubu po obrabowaniu
z kosztownosci 1 zlotych z¢bow zostali brutalnie wypchnigci przez okno
1-go pietra”; ,,Steknely glucho zamykane drzwi obcinajac palce kobiecie
w 4-tym miesiacu ciazy”; ,,przez tylne wyjscie wyniesiono zwloki persone-
lu”), 6) a wreszcie — funkcji w organicystycznie obrazowanej przestrzeni
spolecznej (,,te pryszcze na jedrnych posladkach spoleczenistwa”).

Krétko méwiac, ,,czarnogwardzi$ci” to brutalna, nienawistna, zadna
krwi ,,sotnia”, otumaniona alkoholem i narkotykami, podstepem i gwal-
tem zaspokajajaca swoje instynkty i popedy, bez szacunku nawet dla kobiet
w cigzy, z trudem artykulujaca jakiekolwiek mysli. Anarchisci sa zatem osob-
nikami zwyrodniatymi, znajdujacymi si¢ gdzies na granicy cztowieczenstwa
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1 zwierzecoscl, o czym §wiadczy nie tylko poréwnanie do malpy, lecz takze
pozbawienie cech kulturowo przypisywanych czltowiekowi (refleksyjnosci,
komunikatywnosci, szacunku, empatii) oraz orgiastyczny nadmiar oznak
dziko$ci, niepohamowania, bestialstwa. Jednakze figura anarchisty nie jest
tylko konkretyzacja spotecznych wyobrazen o Innym i prostym przeci-
wienstwem czlowieka cywilizowanego; przekraczajac granice miedzy kul-
turg a natura, czlowieczenstwem a bestialstwem, przypomina raczej trick-
stera, postac z amerykanskich mitow taczaca cechy ludzkie i nie-ludzkie.

7 parodii dziennikarskiego sprawozdania w ,,Victoriadzie” wyczytac
mozna co$ wigcej niz kping ze spotecznych wyobrazen. Przede wszystkim,
nakreslony tutaj obraz eksponuje teatralnos¢ zycia codziennego. Obszar
miasta jawi si¢ niczym wiecej jak sceng przygotowana pod rozgrywajaca
si¢ akcje. W mysl teorii interakcjonizmu symbolicznego Ervinga Goffma-
na wystepy anarchistow doprowadzily do catkowitego zatamania dotych-
czasowe] definicji sytuacji oraz odstonily jej konwencjonalnosé. Goffma-
nowska definicja wystepu brzmi tak:

»Wystep” (performance) mozna zdefiniowac jako wszelka dziatalnos¢ da-
nego uczestnika interakcji w danej sytuacji stuzaca wplywaniu w jakis
sposob na ktoregos z innych jej uczestnikow. Uznajac poszczegdlnego
uczestnika interakcji i jego wystep za najwazniejszy punkt odniesie-
nia, mozemy tych, ktorzy przyczyniaja si¢ do wystepow innych, nazy-
waé widownia, publicznoscia, obserwatorami lub wspoéluczestnikami

(2008: 45).

Warto przyjrzec si¢ leksyce opisu tych wystepow. Anarchisci ,,wypel-
zajg” ,,ze $Smietnikow, piwnic, kanaléw i melin”, by ,,znienacka” napadac
przechodniow i pod ,,zlowrogimi sztandarami” domagac si¢ ,,audiencji”
pod ratuszem. ,,Sotnia przetoczyla si¢ niczym tornado glowna arterig
miasta”, a po wdarciu si¢ do KMPiK natychmiast umiescila na zewnatrz
emblematy swojej obecnosci: ,,czarno-czerwony sztandar” i plakat infor-
mujacy o glodéwcee pigtnasciorga okupujacych. Zwracaja uwage zwlaszcza
bogactwo i réznorodnosé elementéw zmystowych w opisie zachowania
anarchistow: pelzanie, belkotanie, obijanie si¢ o sprzety i przyklejanie do
$cian, wycie, ,,0szalaly skowyt”, ,.dzikie blyski nabieglych krwig oczu”,
bulgotanie, rechot, piana na ustach. Obraz dopelniaja powiewajace czarne
sztandary, huk wystrzalow, ,,pisk tratowanych kobiet”, gluche steknigcia
drzwi oraz ,,spryskana krwia i nasieniem szyba”. Wymienione tu elementy
sktadaja si¢ na to, co Goffman okreslal mianem fasady, czyli ,,standardowe
$rodki wyrazu, ktore jednostka stosuje celowo lub mimowolnie podczas
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wystepu”’, nadajac w ten sposob zrozumialte dla obserwatoréw znaczenie
wlasnym dziataniom (2008: 52). Szczegolnie karykaturalnie zaprezentowa-
ne zostaly w ,,Victoriadzie” elementy fasady osobistej, na ktora skladaja
si¢ powierzchownos¢ (appearance) 1 ,,sposéb bycia” (manner) — cechy infor-
mujace publiczno$¢ odpowiednio o statusie spotecznym i odgrywane;j roli
wykonawcéw (tamze: 54).

Dzigki takiemu przedstawieniu fasady wystepu, semantycznie gesta od
znakéw wladzy 1 prestizu przestrzen reprezentacyjnej ulicy Krakowskie
Przedmiescie w Lublinie przeobrazila si¢ w sceng¢ groteskowego teatru
okrucienstwa, przewrotnego triumfu bachtinowskiego dotu materialno-
-cielesnego, ktérego oznakami sa nieartykulowane odglosy, zwierzece
ruchy, a przede wszystkim cielesne wydzieliny, takie jak piana na ustach,
sperma, krew. Karnawalowe odwrécenie 1ol sygnalizuje postac prezyden-
ta, ktory ze strachu ,,zabarykadowal si¢ [...] w sluzbowej wygddce”.

Uwydatnienie teatralnego wymiaru przestrzeni miasta taczy si¢ z nie
mniej teatralnym, ironicznym autowizerunkiem. Zamiast schematyczne-
go rewersu dominacji, prostego odrzucenia wyzszos$ciowego stereotypu,
autor tekstu w ,,Victoriadzie” bierze go za dobra monete i hiperbolizu-
je, doprowadzajac do absurdalnego przejaskrawienia w charakterystyce
fasady. Autoprezentacja w roli dzikiego, nieokrzesanego barbarzyncy na
tamach wiasnego pisma pelni funkcje przypomnienia o umownosci czy
tez spolecznym stwarzaniu wszelkich ideologicznych tozsamosci, a w tym
znaczeniu przywraca krytyczny i1 autokrytyczny dystans; w pewnym sensie
jest tez akceptacia teatralnodci zycia spolecznego, jako prymatem gry nad
esencjalnie pojmowana tozsamoscia. Wedlug Goffmana:

Status, pozycja spoleczna nie sa czym$ materialnym, co mozna na-
by¢ i potem pokazywaé; sa to wzory wlasciwego zachowania si¢
spojne, wygladzone i dobrze wyartykulowane. Stosowane z latwoscia
lub z trudem, §wiadomie lub nie, podstepnie lub w dobrej wierze, sa
w kazdym razie czyms, co musi by¢ zagrane i pokazane, czyms, co
musi by¢ zrealizowane (2008: 104).

W sposobie przedstawienia anarchistow w cytowanym artykule opisy-
wane przez Goffmana szczere lub cyniczne trzymanie si¢ swoich rél 1 od-
grywanie przydzielonych pozycji spolecznych zostalo wyeksponowane,
a wiec przesuniete z porzadku oczywistosci do porzadku spoteczno-kul-
turowego; zostalo uhistorycznione, odarte z patosu i podwazone, ale — co
wazne —nie odrzucone. W ten sposéb otwarto mozliwos¢ zblizenia miedzy
anarchistami a reszta spoleczenistwa na gruncie ludycznej wspélnoty
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$miechu. Michel Maffesoli pisal, ze ,,jednostka ma funkcje, osoba zas§ —
rol¢”, odnoszac pierwsza pare do ustrukturyzowanego i zorganizowanego
spoleczenstwa, druga natomiast — do zloZzonego z plynnych, przenikaja-
cych si¢ mas uspotecznienia (2008: 109). Autoironia, dostrzezenie teatral-
nosci we wlasnej postawie ma tu wymiar ozywczy, nie pozwala zastygnac
w przybranej akurat formie, lecz przeciwnie, zapewnia fundament, na kto-
rym stworzona moze zosta¢ odrebna wspolnota w ruchu, ktéra wysmiewa
tak wladze, jak przypisywane przez nig tozsamosci spoleczne.

/// LAGA: wizje, cele, do§wiadczenia

Wystarczy rzut oka na rysunkowe okladki ,,Lagazety”, innego periody-
ku sygnowanego przez Lubelska Autonomiczng Grupe Anarchistow (w pi-
$mie tym debiutowal rysownik komikséw Ryszard Dabrowski), by utwier-
dzi¢ si¢ w powyzszej konstatacji. Numer pierwszy pod winietg z tytulem
pisma na tle pigcioramiennej gwiazdy prezentuje karykature godia panstwa
polskiego: grubego orta o rachitycznych skrzydtach, dtugim, zakrzywio-
nym dziobie i nielicznych piérach, ktérego w dodatku diuga szyja upo-
dabnia do s¢pa. Na jednym z ramion orzel ma wojskowy pagon, na szyi —
kolnierzyk i krawat z symbolem dolara, na przechodzacym w talii pa-
sku — kabure pistoletu. W szponach orla znajduja si¢ krzyz i butelka, na
piersi — znaczek z Matka Boska Czestochowska i znak ,,Solidarnosci”, wo-
kot za$ przeskalowanej krolewskiej korony, ktora oplata korona cierniowa,
lataja muchy (,,Lagazeta” 1990, nr 1: 1). Kolejny numer ,,lagazety” na
pierwszej stronie przedstawia karykaturalny rysunek chlopca w tramp-
kach, krétkich spodenkach i podkoszulku z napisem ,,Polak maly”, trzy-
manego z dwoch stron za rece przez masywne dlonie. W srodek czaszki
wytrzeszczajacego oczy i zeby dzieciaka whity jest potezny krzyz (,,Laga-
zeta” 1990, nr 2: 1). Wizja wspolnoty lubelskich anarchistow daleka byta
od polskiej tradycji narodowej 1 katolickiej, jak réwniez niechetna wobec
wladzy panstwowej, postrzeganych razem jako wzajemnie powigzane me-
chanizmy opresiji.

Sama nazwa grupy zawiera dwa rysy alternatywnej wspoélnoty: sa to
lokalnos¢ i autonomia, ktére nasuwajq skojarzenia z niemiecka koncepcja
lokalnej socjokultury (stadtteilorientierte Soziokultur). Ta ostatnia powstala
w kregach artystycznych 1 punkowych Berlina Zachodniego (szczegdlnie
w dzielnicy Kreuzberg) pod koniec lat 70. jako pomyst na oddolna, wolno-
$ciowq i egalitarna kulture w obliczu powszechnego rozczarowania mtodych
ludzi zinstytucjonalizowang polityka; berliiscy zwolennicy socjokultury
okredlali si¢ wlasnie jako Autonomen. Wypowiedzi programowe LAG-i nie
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r6znig si¢ zbytnio od innych gloséw polskiego ruchu wolnosciowego prze-
tomu lat 80. 1 90.; dominuje w nich sprzeciw wobec panstwowego aparatu
przemocy (policji i wojska), instytucji totalnych (przede wszystkim szkot),
kleru katolickiego i tradycyjnej kultury. Specyficzne na tle coraz bardziej
wplywowej w polskiej mysli anarchistycznej tamtych lat orientacji liberta-
rianskiej sa wyrazne postulaty prosamorzadowe 1 propracownicze, jak na
przyktad w Odezwie nr 9 do mieszkaricow miasta Lublina, gmin Sadurki i Zembo-
rzyce. Do wsgystkich ludzi pracy:

Sporo czasu uplyneto od kiedy przycisnieci do muru robotniczymi
strajkami komunisci oddali panstwowy bat w rece kompanii kaprala
Watesy. Kiedy stary rezim rzadzil jeszcze niepodzielnie zawodowi opo-
zycjonisci mowili — trzeba broni¢ najbiedniejszych przed cwaniactwem
bonzéw. Dzis, znalazwszy si¢ u wladzy nowa elita najbiedniejszym
daje po gnatach rozdajac przywileje butnym nuworyszom. Mowili —
zaklady pracy naleza do tych, ktérzy wybudowali je praca wlasnych
rak. Dzi$ handluja nimi jakby byly ich wlasnoscia. Méwili — kazdy ma
prawo do pracy i godziwej za nia zaplaty. Dzis twierdza, ze bezrobocie
to rzecz normalna i obktadaja place podatkami. Méwili — zwycigzymy
jezeli bedziemy solidarni. Dzi$ cynicznie stosuja zasade dziel i rzadz.
Oto ludzie, ktorzy bronili tych co dostaja w dupe od panstwa wynagra-
dzani ochtapami za ci¢zka haréwe. Ci ludzie, tak niegdy$ wrazliwi na
krzywde i niesprawiedliwos¢, ludzie gloszacy hasla rownosci i solida-
ryzmu spolecznego stangli po drugiej stronie barykady.

Uchwalony w 81 roku na I Krajowym Zjezdzie Delegatéw NSZZ,.S”
program Samorzadnej Rzeczypospolitej do planu Balcerowicza ma si¢
jak mtody Walgsa przeskakujacy plot do nadetego prezydenta RP. §ci-
skajacego z przejeciem dlonie zachodnich politykéw. Dzi§ méwi on
innym niz w Sierpniu jezykiem, cho¢ nadal popelnia te same bledy
gramatyczne.

W dziedzinie gospodarczej rzady nowej elity daly krajowi ogromny
spadek produkcji przemystowej, masowe bezrobocie 1 drozyzne. Za-
myka si¢ ztobki i przedszkola ale, Zeby wynagrodzi¢ obywatelom wyni-
kle z tego niedogodnosci, buduje okazate koscioly i domy parafialne.
Zmeczone walka o przetrwanie polskie kobiety straszy si¢ ustawowym
zakazem aborcji. Modych mezczyzn, nawet jesli sa jedynymi zywicie-
lami rodziny weciela si¢ do armi. Dla wielu z nich jedyna szansa stabi-
lizacji zyciowej jest emigracja. Taka ojczyzna jest macocha, nawet jesli
godlem jest orzelek z wielkq ztota korona. Ci, ktérzy w stowach robia
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z siebie patriotow, czynami pokazuja, ze Polska mato ich obchodzi.
NIE O TAKE POLSKE WALCZYLISMY.

Nasz cel to Polska w ktorej glos spoteczenstwa jest prawem.

Nasz cel to Samorzadna Rzeczpospolita Przyjaciol.

W dniu robotniczego $wigta, przekazujemy urbi et orbi wyrazy solidar-
nosci wszystkim walczacym o swoje prawa pracownikom. Nadejdzie
czas, ze autorytaryzm panstwa i wyzysk pracy najemnej zastapi wol-
nosc¢ i wzajemna pomoc.

A cala ziemia w podziwie powiodla wzrokiem za bestia

I pokton oddali Smokowi bo wiedze dat bestii

,,Ktorz jest podobny do bestii

1 ktérz potrafi rozpoczaé z nia walke?”

Jan (13, 3-13, 4 (Lubelska Autonomiczna Grupa Anarchistow)

W tym miejscu bardziej od ostrej krytyki przemian gospodarczych oraz
odwolania do programu tak zwanej pierwszej ,,Solidarnosci” interesujaca
jest dla mnie kontaminacja nazwy tego programu z tytulem dzieta Edwarda
Abramowskiego: ,,Samorzadna Rzeczpospolita” staje si¢ tutaj ,,Samorzad-
na Rzeczpospolita Przyjaciél” 1 dopiero w tej skontaminowanej wersji jest
zadeklarowana jako cel do osiagnigcia. Intencjonalno$é czy przypadkowosé
tak powstalej formuly sa dla mnie bez znaczenia; wazny jest jej potencjal
symboliczny, imaginacyjne zlaczenie w jedna wizj¢ koncepcji moralnego,
opartego na zwiazkach przyjazni spoleczenstwa oraz programu niezalez-
nej samorzadnosci pracowniczej i gwarancji praw socjalnych. Przyjazn jako
wigz spajajaca samorzadne spolecznosci byla nie tylko postulatem lubel-
skich anarchistow, lecz takze podstawa ich dzialania, co dobrze obrazuja
historia okupacji KMPiK oraz pdzniejsze losy Osrodka Wolnej Kultury.

Akcje okupacyjng 1 trwajaca w jej czasie glodowke poprzedzily inne
dziatania zalozonej wiosna 1989 roku LAG-i. Tworzacy ja mlodzi ludzie
mieli niewielka swiadomos¢ istnienia innych $rodowisk anarchistycznych
w Polsce, w zwiazku z czym takze ich kontakty z ludzmi z innych miast
z poczatku byly nikle. Po raz pierwszy grupa miala uaktywnic si¢ 8 marca
1989 roku, gdy podczas oficjalnych obchodéw rocznicy wydarzen z mar-
ca 1968 roku przez ,,Solidarnos¢” i Niezalezne Zrzeszenie Studentow na
Uniwersytecie Marii Curie-Sklodowskiej anarchisci zawiesili czarny sztan-
dar na maszcie rektoratu uczelni, a nast¢pnie sformowali pochéd w strong
Akademickiego Centrum Kultury UMCS Chatka Zaka, miejsca wielu stu-
denckich inicjatyw. LAGA uczestniczyla tez we wspélnych przedwybor-
czych marszach z lubelska Konfederacja Polski Niepodleglej, cho¢ kiedy
przedstawiciele KPN kwestionowali demokratyczng procedure wybordw,
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anarchisci formulowali przesmiewcze propozycje wypelnienia spirytusem
basenu przy Liceum im. Staszica czy instalacji foteli lotniczych w miejskich
autobusach. Alternatywna mtodziez w Lublinie tego czasu byla bardzo
aktywna na ulicach. Duza pomystowoscia i radykalizmem wykazywata si¢
miejscowa Pomaraniczowa Alternatywa, ktorej uczestnikow takze Iaczyly
wigzy kolezenskie z autonomistami — spora cze$¢ jednych i drugich stu-
diowala razem na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskiej. Po odwotaniu
za$ pod presjq katolickiego duchowienstwa koncertu antyklerykalnego ze-
spotu Inkwizycja w 1990 roku mlodzi fani przeszli w demonstracji pod
kuri¢ biskupia, w trakcie wydarzenia palac egzemplarz Biblii, co wywolato
wzburzenie nawet w kregu anarchistéw, ktorzy na famach innego swojego
pisma, ,,Lewarka Wolnosci”, pytali retorycznie: ,,Czy mozna nietolerancje
zwalcza¢ skutecznie jej eskalacja?” (,,Lewarek Wolnosci” 1990, nr 82).

Lubelskie srodowiska anarchistyczne i alternatywne byly w duzej mie-
rze tozsame, a przy tym wyraznie odstawaly od tego, co uchodzito za kul-
ture studencka. ,,Lewarek Wolnosci” w cytowanym juz numerze nie bez
sarkazmu informowal:

Odbyta si¢ Studencka Wiosna Teatralna. Zaprezentowane spektakle
potwierdzajg teze o decydujacym wplywie na oblicze polskiej kultury,
ciggle aktualnej, doktryny rzymskiego katolicyzmu. Tu i 6wdzie spora-
dycznie polyskiwaly aureole, zanotowano przypadki lewitacji (,,Lewa-

rek Wolnosci” 1990, nr 82).

Wobec takiego rozmijania si¢ kregdéw alternatywnej i ,,normalne;j”
mlodziezy koncepcja wlasnego osrodka nie dziwi. Jednym z aktywnych
czlonkéw LAG-i byl poeta, malarz i publicysta Kazimierz Malinowski
(mozna zasadnie przypuszczaé, ze byl on autorem wickszosci, jesli nie
wszystkich, cytowanych przeze mnie tekstow programowych i propa-
gandowych grupy)®. W rozmowie z Andrzejem Korsakiem z 30 kwietnia
1993 roku, spisanej przez Pawla Dunin-Wasowicza i opublikowanej na
tamach ,,Lampy i Iskry Bozej” nr 6(10) tegoz roku, Malinowski opowiadal

? Relacje Malinowskiego stanowia — obok materialéw archiwalnych, takich jak ziny i ulotki
— gléwne zrédlo wiedzy o dzialaniach LAG-i. Sytuacja taka moze tworzy¢ ryzyko zaweze-
nia ogladu wydarzen do perspektywy tylko jednego z ich bohateréw. Przed ryzykiem tym
zabezpiecza mnie, po pierwsze, krytyczny stosunek do narracji Malinowskiego jako wla-
$nie narracji, a nie nagich faktow, po drugie, konfrontacja tych narracji ze wspomnianymi
archiwaliami, a po trzecie, rozmowy z innymi uczestnikami kultury alternatywnej tego cza-
su, ktére pozwolity mi doprecyzowaé pewne szczegdly. Prezentowana rekonstrukeja wy-
darzedi nie jest tak wielogltosowa, jak bym sobie tego zyczyl, jednakze dzi¢ki dodatkowym
zrédlom zostala zweryfikowana i rozszerzona.
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o roznych, heterogenicznych potrzebach i motywacjach, ktére pchnety jego
kolektyw do walki o miejsce, ktére funkcjonowatoby na autonomicznych
zasadach 1 pozwalalo na rozmaite eksperymenty spoleczno-kulturalne:

Byli wsrod nas gléwnie studenci. Ludzie, ktérzy maja juz troche otrza-
skania z dialektyka, ale jeszcze nie mieli okazji poprébowac z zyciem.
Jedni byli za tym, zeby akcent polozy¢ na walke o prawa zwierzat.
Inni chcieli organizowac koncerty, gromadzi¢ mlodziez i tworzy¢ ja-
kies zalazki wspolnoty, ktéra bedzie podejmowac dzialania na innych
frontach. Wreszcie zaczela przewazaé koncepcja stworzenia jakby
laboratorium, w ktérym te nasze pomysly moglyby realizowaé si¢
praktycznie 1 dopiero wtedy, na zasadzie plastycznej reakcji 1 szybkiej
odpowiedzi na zmiang sytuacji jego oblicze ksztaltowaloby si¢ na bie-
zaco. Nie chcielismy jakiejs sztywnej formuly w ktorej by sie wszystko
nie zmiescito i do ktorej przykrajalibysmy rzeczywistos¢, wiec wiasnie
laboratorium. I takim pomystem, ktory wydawal si¢ spelniac¢ te zato-
zenia byl wlasnie pomyst Osrodka Wolnej Kultury. Nazwa jest jedna,
a sposobow dziatania bylo sto (Malinowski 1993: 43).

Z. jednej strony, czlonkowie grupy mieli bardzo réznorodne pomysly na
aktywizujacg spoleczenstwo dzialalnos$¢ spoleczna i kulturalng — od spraw
mieszkaniowych po wystawy 1 koncerty — ktérych wspolna cecha bylo to, ze
wymagaly osobnej przestrzeni na dzialanie, a przynajmniej ich przygotowa-
nie. Z drugiej strony, uczestnicy kultury alternatywnej w Lublinie mieli juz
pewne doswiadczenie w organizacji koncertéw, demonstracji, happeningéw,
wystaw, spektakli (Lublin byt od lat 60. waznym o$rodkiem ruchu teatréw
alternatywnych), wydawali tez ziny muzyczne i literackie. Przykltadowo, od
1989 roku funkcjonowato muzyczne wydawnictwo Lagart Tapes, na po-
czatku lat 90. przemianowane na Lagart Faktory. Prowadzili je czlonkowie
LAG-i: Dariusz ,,Pata” Palinowski, Tomasz ,,Mréwa” Komorek i Pawel
,,Bocian” Sikora. Wszyscy trzej udzielali si¢ w réznych grupach muzycznych
(07 Zglos Sie, Amen, Antichrist, Kultura Nedzy, The Bold And The Beau-
tiful), a wraz z ,,Rottenem” zainicjowali wydawanie zina ,,Kultura Nedzy”,
ktory ukazywat si¢ w latach: 1989 (nr 1), 1990 (nr 21 3), 1995 (nr 4), 1997 (nr
5), od trzeciego numeru pod redakcja juz tylko Sikory. Pismo skupialo si¢
na muzyce punk i hard core, drukujac informacje o zespotach i ich trasach,
wywiady z muzykami i recenzje; zamieszczano takze komiksy (Palinowski,
jeden z redaktoréw, tworca zinu komiksowego ,,Zakazany Owoc”, jest
dzi$ uznanym rysownikiem) oraz artykuly na temat miedzy innymi ruchu
straight edge, sklotingu w Amsterdamie, stuzby zastepczej, hiszpanskiej
rewolucji 1936 roku, chrzedcijanstwa, a takze teksty o tworczosci Luisa
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Budiuela, Andrzeja Zulawskiego i Wima Wendersa. Poczatkowo zin byl
sktadany maszynowo i powielany na ksero w formacie A6; z czasem redak-
cja przeszia na sktad komputerowy i druk w formacie A5, liczba za$ stron
od pierwszego do ostatniego numeru wzrosta z 16 do 60.

Wiele z tych dzialan opieralo na przechwytywaniu obcych miejsc,
,wklusowaniu” w podlegajacych wladzy obszarach, wykorzystywaniu prze-
wagi czasu na akcje chwilowe i efemeryczne badZ zdolnosci negocjacji
1 uktadania si¢ z administracja obiektow miejskich czy uczelnianych, prze-
chytrzenia albo ,,urobienia” urzednikéw. Podobnie zreszta przedstawiata
si¢ sytuacja ruchow alternatywnych w innych miastach, o czym docieraly
informacje do Lublina dzigki rozrastajacej si¢ alternatywnej sieci komu-
nikacyjnej. Wobec splotu dotychczasowych doswiadczen 1 oczekiwan na
przyszlo$¢ postanowiono zdoby¢ wlasny lokal.

/// Strajk okupacyjny: definiowanie sytuacji

Wedlug Maffesolego ,,gesto$¢” czy tez ,,intensywnos¢” zycia spo-
tecznego ,,kaze mu wejs¢ w inna czasoprzestrzen, gdzie porusza si¢ ono
swobodnie”, a gdy zawodza dzialania instytucjonalne w postaci réznych
gremiow 1 reprezentacji politycznych, ,,«gestosé» umyka w inng czasoprze-
strzen, czekajac, az znajdzie nowe formy ekspresji” (2008: 70). W oma-
wianym tu przypadku juz sama droga do ,,innej czasoprzestrzeni” w duzej
mierze byla formg improwizacji w niepewnych i nieprzewidywalnych wa-
runkach, bez oparcia w jakiej$ $cisle wyznaczonej strategii.

Pierwszym etapem bylo przygotowanie i rozwieszenie plakatéow z po-
stulatem powstania Osrodka Wolnej Kultury. Drugim — zbieranie na uli-
cach, w sklepach 1 wszedzie, gdzie byto to mozliwe, podpiséw pod petycja
do prezydenta Lublina:

My nizej podpisani prosimy o przydzielenie nam niezaleznego lokalu
na Osrodek Wolnej Kultury. Dziatajace w naszym miescie instytucje
kulturalne wraz ze swoja hierarchiczna struktura organizacyjna blokuja
realizacje oddolnych inicjatyw kulturalnych i ograniczaja swobodng
dzialalno$¢ tworcza odbiegajaca od przyjetych schematéw. Jestesmy
przekonani, ze bedziemy w stanie zorganizowac wlasnymi sitami dzia-
talnos¢ Osrodka Wolnej Kultury, ktéry spelni oczekiwania spotecz-
nych kregdéw zwigzanych z kulturg alternatywna (Pefyga do Prezydenta
Miasta Lublina 1989).

Pod tak brzmiaca petycja podpisato si¢ dwa tysigce osob. Delegacja
LAG-i udala si¢ z tymi podpisami do prezydenta miasta; krok ten nie
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przyni6st zadnych skutkéw. To wtedy rozpoczeto okupacje Klubu Mig-
dzynarodowej Prasy i Ksiazki, poprzedzona akcja happeningowa. Mali-
nowski wspominat:

Gdy petycja nie zostala przyjeta, zebralo si¢ pod ratuszem na Placu Y.o-
kietka ze 100 os6b. Goscie przyniesli mase takich malutkich kartelusz-
kow, reklaméwek zamkoéw do drzwi. Rozrzucilismy to, ludzie mysleli,
ze to sq jakies uloty... Lapali i si¢ dziwili. Jak nas prezydent nie przyjal,
ruszylismy w kierunku empiku. To jest przy Krakowskim Przedmie-
$ciu, gtéwnej ulicy, spory lokal. Tam weszlismy po prostu. Oglosilismy,
ze lokal bedzie okupowany, maly poploch na poczatku wybuchl, ale
potem si¢ wszystko uspokoilo — metoda faktu dokonanego to zasiedli-
$my. Zdecydowali$my, ze trzeba zorganizowaé glodéwe i jakas forma
nacisku moralnego musi by¢. Do tej glodéwki przylaczylo si¢ kilka
0s6b 1 pare glodowalo od pierwszego do ostatniego dnia. W sumie nie
tak dlugo — tydzieni to jest prawie nic... W sprawie Zarnowca chyba
ponad miesiac gtodowali i tez przezyli (1993: 44).

Krzysztof Gorezyca w artykule z 2005 roku [@GA: precy 3 caratem,
c)li aktywnosé kulturalna Inbelskich antonomistiw stwierdzal z perspektywy
kilkunastu lat, ze okupacja i strajk glodowy okazaly si¢ skuteczne, ponie-
waz w momencie, gdy ,,wydawalo si¢, ze z protestami i okupacjami mamy
na diuzszy czas spoké)”, w widowiskowy sposob podwazyly éwczesny
dualizm sceny politycznej. ,,Formacja zwrécila na siebie uwage niekon-
wencjonalnymi formami wystapien, wylamujac si¢ konsekwentnie z éw-
czesnego schematycznego podzialu na dwie strony spolecznej barykady”
(Gorezyca 2005: 211-212). W relacji z 1993 roku, a wigc zaledwie w trzy
lata po opisywanych wydarzeniach, Malinowski moéwil jednak o niepew-
nosci, czy ich dzialanie nie spotka si¢ z reakcjq ze strony milicji:

Wybralismy dobry moment, bo byto zamieszanie polityczne w kraju,
Mazowiecki akurat byl desygnowany na premiera. Ale przewidywali-
$my 1 taki wariant, ze wejdzie milicja — nawet myslelismy — no i dobra,
tak hartowalaby si¢ stal. Moze nawet lepiej, ze wszystko zostalo zala-
twione metodami ludzi cywilizowanych, wreszcie po tygodniu wygra-
lismy (1993: 44-45).

Szybkie podejmowanie ryzykownych decyzji sprzyjalo dramatyzacji
wystepu. Oficjalna prasa opisywala zajecie KMPiK-u jako czyn chuliganski,
w imi¢ jednego rodzaju kultury uniemozliwiajacy lublinianom korzystanie
z dobr drugiego typu kultury. Wypominano autonomistom niklg znajo-
mos¢ dziel tworcow mysli anarchistycznej. Ironizowano, ze anarchisci
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nie wykazali si¢ odwaga, wybierajac sobie obiekt, w ktérym pracuja tylko
kobiety, jak rowniez, ze z powodu mtodego wieku z poczatkiem wrzesnia
beda musieli wroci¢ do taw szkolnych. Ubolewano nad brakiem reakcji mi-
licji. Sami anarchisci z LAG-i, wspierani przez cztonkéw ruchu Wolnosé
i Pokéj z Rzeszowa, NZS, Miedzymiastowki Anarchistycznej oraz osoby
niezrzeszone, potraktowali nowsq sytuacje jako mozliwo$¢ swobodnych
1 otwartych na nowych ludzi przeplywéw idei 1 tworczosci, a jednoczesnie
mozliwos¢ wprowadzenia we wlasnym gronie w pelni demokratycznego
decydowania o wspoélnocie. Charakter tej sytuacji dobrze oddaja poje-
cia ,,zespolenia” i ,relacji dotykalnosci”, zaproponowane przez Michela
Maffesolego, ktory tlumaczyt je nastepujaco:

Owo zespolenie to metafora w pelnym tego stowa znaczeniu, ponie-
waz — co da si¢ stwierdzi¢ w przypadku masy — moze si¢ ono do-
konywac bez tego, co tradycyjnie nazywamy dialogiem, wymiana czy
jakichkolwiek tego typu nonsenséw. Zespolenie spolecznodci moze
by¢ doskonale dezindywidualizujace. Tworzy ono rozproszona jed-
nos¢, jaka nie implikuje pelnej obecnosci drugiego (co kierowatoby
nas w strong polityki), lecz ustanawia raczej relacj¢ w pustce; cos, co
okreslitbym jako relacje dotykalnosci. W masie przecinamy sobie nawza-
jem droge, wpadamy na siebie, dotykamy si¢, tworza si¢ interakcje,
dokonuje si¢ formowanie i ksztalttuja si¢ grupy (2008: 117-118).

Jak przebiegalo to zespolenie, sploty interakcji i emergencja nowej grupy
w atmosferze ,,rozproszonej jednosci”, niech zobrazuje fragment, w ktérym
Malinowski opowiadal o ,,testowaniu” demokracji bezposredniej:

Decyzje o tym jakie dodaé czy ujaé postulaty, czy kontynuowaé glo-
dowke i okupacje, jakie hasta umieszczaé w oknach, byly dyskutowane
w ogélnym zgromadzeniu ludzi, ktérzy zostawali na noc w empiku.
W dzien otwieralismy drzwi, wpuszczalismy ludzi, zbieralismy podpi-
sy, ale w nocy si¢ zamykalismy. Z ludzi, ktorzy zostawali w klubie kazdy
mial prawo glosu i musze przyznac, ze wigkszos¢ decyzji zapadala
jednomyslnie. Byly kwestie, ktére dzielily ludzi, ale panowal ogdlnie
duch solidarnosci. Przychodzili zresztg bardzo rézni ludzie, chocby
dzialacze kontrkultury z lat 70., np. Disney, saksofonista. Przejezdzal
trolejbusem obok, zobaczyt anarchistyczne sztandary i pomyslat: kur-
czg, cos si¢ dzieje. I nastepnego dnia przyszedl do nas. Mial saksofon
1 odwalal koncert na ulicy (1993: 45).

Przyklad z saksofonista Disneyem, ktory przylaczyl si¢ do akeji po
zobaczeniu sztandaréw z okna trolejbusu, jest pouczajacy. Po pierwsze,
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pokazuje, jak tatwe bylo wejscie w sytuacje jedynie z powodu podobne;
wrazliwosci, podobnego nastawienia do Swiata i odrobiny ciekawosci.
Przejecie kontroli nad miejscem wystepu, tym samym okreslenie tego
miejsca jako sceny (Goffman 2008: 136), zwigkszalo mozliwosci ksztalto-
wania fasady i zajecia silniejszej pozycji w interakcji z widzami.

Po drugie, przyklad ten uwydatnia teatralny wymiar calego wydarzenia,
zapewniajacy jego powszechna widocznos$¢, o czym wspominatem weze-
$niej. Okupujacy KMPiK anarchisci skwapliwie wykorzystywali te teatral-
nos¢, dbajac o dekoracje, czyli, cytujac Goffmana, ,,;sceneri¢ 1 rekwizyty
sceniczne wykorzystywane przez jednostke podczas przedstawienia” (2008:
52). W tym przypadku na dekoracj¢ obok flag i plakatéw na budynku skta-
dat si¢ rowniez parkan wokél remontowanej kamienicy po drugiej stronie
jezdni: ,,W ciagu 2 dni zostal on na kolorowo pomalowany w kwiaty, hasta,
zaby 1 cuda si¢ pojawily” (Malinowski 1993: 45). Mimo konserwatywno-
-katolickich przekonan wigkszosci lublinian przechodnie mieli reagowac
zwykle z sympatia na niespotykane zamieszanie w centrum miasta. Chcac
zjednac sobie publiczno$¢ 1 zachowac jej przychylnosé, wystepujacy musza
dbac o spdéjnosc swojej gry, by podtrzymac wrazenie jej szczerosci.

Jesli wystep ma si¢ udaé — pisat Goffman — §wiadkowie musza mniej
lub bardziej uwierzy¢, ze wykonawcy sa szczerzy. Takie jest wlasnie
strukturalne miejsce szczeros$ci w dramacie wydarzen. Wykonawca
moze by¢ szczery lub nieszczery, ale musi by¢ szczerze przekonany
0 swojej szczerosdci — szczeros¢ jako taka nie jest konieczna do przeko-
nujacego odegrania przedstawienia (2008: 99).

Malinowski jako ,,samozwanczy komisarz polityczny” dazyt do pod-
trzymywania 1 wzmacniania niespodziewanej sympatii ulicy, o czym za-
pewnial w wywiadzie, ktory przeprowadzitem z nim w grudniu 2013 roku:

W witrynach umieszczalismy takie gazetki Scienne, z postulatami,
z wierszami i tak dalej. Tam kto§ zrobil jakis kolaz z Janem Pawlem,
ostro go os$mieszajacy. No i przyszedl ten moment, ze musialem
powiedzie¢: nie no, panowie, zdejmujemy to raczej, gdyz — 1 wyttu-
maczylem im, ze chodzi nam o poparcie ludzi, ze zbieramy podpisy
w sprawie Osrodka Wolnej Kultury, ze nie mozemy manifestowac
swojego szyderczego stosunku wobec Jana Pawla. Tym bardziej, ze
sympatyczny byl facet, kurcze, mial w sobie cos, no i byt nasz. Mysla-
tem, ze trzeba akcentowac te elementy, ktore sg zrozumiate, wspolne
i nie beda odebrane jako co$ obcego, jezeli chcemy liczy¢ na poparcie

ludzi (Stanczyk, Malinowski 2013).
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W ulicznej dekoracji rozgrywaly si¢ rozmaite dzialania. Parkan malowa-
ny byl przez zagladajace do lokalu dzieci, ktére w tym celu dostawaly farby
1 pedzle. Przed budynkiem zbierano dalej podpisy pod petycja — w sumie
doliczono si¢ ich szesciu tysigecy — i grano na bebnach. W opinii Malinow-
skiego te uliczne aktywnosci pozytywnie odréznialy si¢ od pokazywanych
wowczas w telewizji ,,toastow” porozumiewajacych sie elit: ,,oczy kraju
zwrocone byly wtedy na empik. To necito swojg §wiezoscia” (Malinowski
1993: 47). To, co w kategoriach Michela de Certeau bylto wiejscern, a wigc
porzadkiem, stabilng konfiguracja polozen réznych elementéw, stalo si¢
w trakcie okupacji KMPIiK przestrzeniq, czyli ,,skutkiem wytworzonym
przez dzialania nadajace jej kierunek”, dynamika ruchéw, praktyk zacho-
dzacych w miejscu (Certeau de 2008: 117). Rozréznienie zaproponowane
przez de Certeau stosowac bede nieco modyfikujac jego sens. Poprzez
miejsce bede rozumie¢ ustabilizowany, zorganizowany funkcjonalnie po-
rzadek, wyznaczony przez jego wlascicieli lub uzytkownikow. Zbliza mnie
to do definicji zaproponowanej przez Manuela Castellsa, ktory przeciw-
stawia konkretne fizyczne miejsca globalnym przestrzeniom przeplywow:

Rzeczywiscie, przytlaczajaca wigkszos¢ ludzi w tradycyjnych, tak jak
1 w zaawansowanych spoleczenstwach Zyje w miejscach i dlatego po-
strzega swoja przestrzen jako opartg na miejscach. ,,Miejsce [place] to
umiejscowienie [locale], ktérego forma, funkcja i znaczenie zawieraja
si¢ w granicach fizycznej bezposredniej stycznosci” (2013: 447).

Przestrzenia jest dla mnie takie miejsce, ktére w wyniku nowych prak-
tyk zmienia swe funkcje, znaczenia i rozklad. Jesli jednak zaistniata w ten
sposob nowa konfiguracja przestrzenna przyjmie si¢ na trwale, stanie si¢
miejscem. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze miejsce to przestrzen skon-
wencjonalizowana lub unormowana, co jednak nie musi oznacza¢ skutku
dziatan wiadzy czy abstrakcyjnych plandw.

Po trzecie, poprzez t¢ teatralizacje 1 w ramach niej konstytuowala sig
plynna, ale na ogét jednomyslna wspélnota demokracii bezposredniej oku-
pujacych, sympatykow i ciekawskich. Wystep nie ma szans powodzenia,
jesli zostanie zakwestionowany przez widownie, dla ktorej jest odgrywany;
jego sukces ma charakter interakcyjny. ,, Teatralno$¢ ustanawia 1 wzmacnia
wspolnote” — pisal Maffesoli (2008: 123). Sam Malinowski wyciagal z tych
doswiadczen ogodlniejsza wskazdwke odnosnie do taktyki dziatania:

To jest zreszta jasna sprawa: najpierw trzeba zawladnac¢ wyobraznia
ludzi, a potem juz jest z gory. Musza zacza¢ w co$ wierzy¢, musza
miec jaka$ fajng wizje. Wiesz, tak jak pornografia wywotuje konkretna,
fizjologiczna reakcje, tak samo wizja nowego §wiata musi zacza¢ krecic
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czlowieka fizjologicznie: o kurcze, to mi si¢ podoba, czego$ takiego
chcee! (Stanczyk, Malinowski 2013).

,»Wizja nowego Swiata” w trakcie okupacji KMPiK prezentowana
byla naocznie za pomoca wydarzent w budynku i jego otoczeniu. Stawka
gry byla definicja sytuacji, a Srodek ksztaltowania i narzucania tej defini-
¢ji stanowily omawiane wystepy. Przyklad réznicy zdan na temat postaci
papieza migedzy samymi anarchistami obrazuje, ze przedstawienie spojnej
definicji obserwatorom wydarzen wcale nie bylo latwe, wymagalo bo-
wiem uzgadniania jej na biezaco wewnatrz grupy. Niwelowanie, a przynaj-
mniej nieeksponowanie punktow spornych w grupie oraz w relacji grupy
z przechodniami zawazylo na stosunkowo przychylnych reakcjach prze-
chodniéow na akcje anarchistéw, czyli przyjeciu sformutowanej przez tych
drugich definicji sytuacji. Jakkolwiek dla uczestnikéw okupaciji mogto nie
budzi¢ watpliwosci, kto jest osoba zaangazowana, a kto — przygodnym
awanturnikiem, z zewnatrz postrzegano ich jako jeden zespdt i w isto-
cie ich postepowanie bylo ze soba Scisle sprzezone (Goffman 2008: 113).
Pojecie zespotu nie jest po prostu rownoznaczne z kategorig grupy, gdyz
w opinii amerykanskiego socjologa:

[...] zespol mozna zdefiniowac jako grupe jednostek, ktore musza bli-
sko ze sobg wspolpracowad, jesli ma by¢ utrzymana zatozona definicja
sytuacji. Zespol jest grupa, ale grupa, ktora wywodzi si¢ nie ze struk-
tury spolecznej czy organizacji spolecznej, lecz z interakeji lub serii
interakeji, dzigki ktorym utrzymywana jest stosowna definicja sytuacji
(tamze: 133).

Trzy elementy, ktore wymienilem powyzej — otwarto$¢ 1 dynamika sy-
tuacji, widoczno$¢ gwarantowana przez teatralizacje dzialan oraz oparcie
procesu decyzyjnego na demokracji bezposredniej — niewatpliwie przy-
czynily si¢ do sukcesu, jakim bylo podpisane po tygodniu akeji i trzech
pertraktacjach porozumienie z prezydentem miasta. Znamienne, ze koniec
okupacji domkniety zostal symbolicznie kolejnym marszem gléwna ulica.

Guy Debord sformutowal kategorie przechwytywania jako swobod-
nego wykorzystywania stéw i fragmentéw wypowiedzi, odrywania ich od
figury autora i umieszczania w nowych kontekstach. Tak rozumiane prze-
chwytywanie ,,jest plynnym jezykiem antyideologii. Przejawia si¢ w komu-
nikacji §wiadomej tego, ze sama w sobie nie zawiera zadnej gwarancji,
zwlaszcza ostatecznej” (2006: 138). W mowie potocznej przechwytywanie
kojarzy si¢ z przejmowaniem, przywlaszczaniem czegos, dokonywanym
w ruchu. W tym sensie strajki okupacyjne, happeningi uliczne, demon-
stracje, sittingi stanowia akty przechwytywania danego miejsca i czynienia
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go przestrzenig dynamicznych praktyk spotecznych. Potoczna intuicja nie
jest tu odlegla od znaczenia sytuacjonistycznego: chwilowe zawlaszczanie,
zajmowanie danego obszaru polega z jednej strony na podwazeniu stabil-
nosci miejsca ustanawianego przez wladze, z drugiej — na rekontekstuali-
zacji nie poprzez zmiang relacji geometrycznych miedzy obiektami, lecz
za pomoca samego dzialania. Dlatego przemiane miejsca w przestrzen
w odniesieniu do okupacji KMPiK nazywam przechwyceniem; dlatego tez
obiektem przechwyconym jest, moim zdaniem, rowniez lokal uzyskany od
miasta dzigki akcji okupacyjnej.

Porozumienie zawieralo warunek legalizacji grupy starajacej si¢ o lokal.
W tym celu, nie checac nadawac formy prawnej Lubelskiej Autonomiczne;
Grupie Anarchistow, utworzono Stowarzyszenie IV Kolumna. Formalno-
-prawna organizacja stowarzyszenia w praktyce pozostawala pustg wy-
dmuszka, o czym zaswiadcza jej ironiczna nazwa. Ramowanie dziatalnosci
procedurami stowarzyszeniowymi czy wykorzystywanie — w tym czasie
zreszta stosunkowo skromnych — mozliwosci prawnych i finansowych
organizaciji pozarzadowej nie miedcily si¢ z reguly w planach alternatyw-
nej mlodziezy, nastawionej na jak najdalej posuniety ,,spontanicznosc”,
rozumiang tutaj jako brak zewnetrznych uwarunkowan i wymuszonych
strukturacji aktywnosci. Obawiano si¢ zwlaszcza wprowadzanych za po-
mocg ram organizacyjnych sztywnych procedur i hierarchizacji. LAGA
stanowila w tym czasie nieformalng grupe o rozmytych granicach; wedlug
podziatu Malinowskiego na jej ,,rdzent”, czyli regularnie aktywnych dzia-
taczy, 1 ,,orbiteréw”, ktérymi byly osoby aktywne nieregularnie, oscylujace
wokot ,,;rdzenia”; ,,rdzen to bylo jakies pigtnascie 0sob, a orbiteréw w po-
rywach do pigcdziesigciu” (Stanczyk, Malinowski 2013).

Warto jednak zauwazy¢, ze ostatecznie do powstania autonomicznego
osrodka doprowadzono droga negocjacji, z jednoczesna manifestacja wia-
snego potencjatu politycznego, nie za$ droga catkowicie nielegalng (na moje
pytanie, czy brano pod uwage po prostu zasklotowanie jakiego$ obiektu,
Malinowski odpowiedzial negatywnie) (tamze). Co wigcej, porozumienie
z miastem zawieralo oplacanie czynszu za lokal — cho¢ w praktyce czynsz
rzadko byl uiszczany, to anarchisci wykazywali gotowos¢ poniesienia jego
kosztow. Nieortodoksyjna postawa lubelskich anarchistow przyniosta
powodzenie nie tylko w postaci wynegocjowanego pomieszczenia. Zysk
byl takze symboliczny: LAGA stala si¢ glos$na, zaistniala w $wiadomosci
spolecznej lublinian, do$¢ cz¢sto wzbudzajac pozytywne uczucia i asocjacje

jako otwarta, wesola i zdolna do dialogu grupa.
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/// O$rodek Wolnej Kultury: wspolnota i konflikt

Po kolejnych rozmowach z prezydentem 3 stycznia 1990 roku wy-
znaczono dla Osrodka Wolnej Kultury lokal o powierzchni 70 metréw
kwadratowych na parterze zajmowanego wczesniej przez ORMO budyn-
ku, w ktorym swoje siedziby na pictrze posiadaly juz KPN i Polski Komi-
tet Pomocy Spotecznej. Wedlug Malinowskiego taka lokalizacja stanowi¢
miala przemyslny fortel prezydenta: przewidywane konflikty miedzy pra-
wicowcami a anarchistami mialyby skutecznie skanalizowa¢ energi¢ obu
grup. Do ostrych sporéw jednak nie dochodzilo, gdyz cztonkéw obu sro-
dowisk faczyly wspolne akcje, o ktérych powyzej napomknatem (KPN,
a zwlaszcza skupiona wokot partii mtodziez, zdecydowanie kontestowata
zmiany ustrojowe i nowy podzial sceny politycznej), a takze bezposred-
nie wigzi przyjazni i kolezenstwa. Malinowski wspominal wspotczesnie
dawnych kolegéw z KPN, miedzy innymi Dariusza Woéjcika, pozniejszego
wicemarszalka sejmu: ,,U schylku komuny byla masa — na szczeblu osobi-
stym — kolezenstw miedzy zadymiarzami lewicowymi i prawicowymi. To
naprawde byli nasi serdeczni druhowie” (tamze). Dlatego podstawa koeg-
zystencji we wspolnym budynku pozostawaly kolezenstwo rowiesnikow
1 lojalnos¢ kontestatorow, cho¢ dziatacze KPN znalezli si¢ w trudnej sytu-
acji, ,,bo wszyscy ich petenci i oni sami, zeby si¢ dosta¢ do swojego lokalu,
musieli przemaszerowac przez $ciezke zdrowia z tych punkowcéw, z tych
oberwancow, z tych réznych metéw (Smiech)”, jak barwnie relacjonowal
to Malinowski (tamze). Réznice polityczne i estetyczne chwilowo zeszty na
dalszy plan wobec wspolnego mianownika pokoleniowo-przyjacielskiego.

»Lewarek Wolnosci” w numerze setnym donosil:

Zycie kulturalne w naszym miescie zostalo zdominowane przez no-
wopowstaly na gruzach sztabu ORMO Osrodek Wolnej Kultury /
Lipowa 4/. Tlumy mieszkaicéw nie mogly dopchaé si¢ na zainsce-
nizowany przez miejscowy artystyczny undergrund spektakl ,,Chwila
mysli” wg Norwida. W planie na najblizszy czas wystawa malarstwa pt.
»oalon odurzonych” (j,Lewarek Wolnosci” 1990, nr 100: 1).

Szerokie zainteresowanie nowym osrodkiem i panujaca wewnatrz zy-
wiotowa wolnoamerykanke potwierdzal Malinowski:

W osrodku wielki wulkan si¢ w ogodle zrobil. Masa ludzi przychodzita.
Byli po prostu ciekawi tego co si¢ tam dzieje. Zorganizowalismy tam
m.in. proby kapel, ktére nie mogly znaleZ¢ sobie miejsca po domach
kultury, piwnicach itd. Przychodzily do nas, byto ich w sumie 5-6. Grali
rézne rzeczy, psychodele, punk rocka, reggae, niewiadomo co. Zrobili
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sobie grafik, dogadywali sobie terminy, jeden przyniost bebny, inny
wzmacniacz, inny mikrofony. Byla tez wystawa pt. ,,Salon Odurzo-
nych” — zebrala si¢ wystawa, zebralo si¢ paru malarzy takich i owakich,
zrobiliSmy te wystawe, byly tez dzialania teatralne, tym zajmowal si¢
Darek Wlazlik. Byly pokazy wideo z koncertow undergroundowych...
To wszystko bylo spontaniczne i ta bezplanowos$¢ byta naszym pla-
nem na dzialanie. Do pewnego momentu tamta erupcja pomystow
byla jeszcze dosy¢ tworcza. Ale bylo tego za duzo. Potem ta masa za-
czela si¢ gotowaé. Kto§ dostal w morde, kto§ rozwalit sprzet grajacy,
kto$ inny zapaskudzit kibel (1993: 51).

Predkie wyczerpywanie si¢ formuly catkowitej otwartosci i dowolno-
$ci z wlasciwym sobie przekasem komentowal nastepny numer ,,Lewarka
Wolnosci”, datowany na 22 lutego 1990 roku:

Zgodnie z przewidywaniami tzw. wystawa sztuki proletariackiej ,,Salon
Odurzonych” zakonczyla si¢ kompletnym fiaskiem. Mimo szerokiej
1 wulgarnej reklamy na otwarcie, oprocz odurzonych pacykarzy, nie
przyszedl nikt. I stusznie, gdyz wstep byl wolny, natomiast aby wyjs¢
calo z tej spelunki hazardu i rozpusty trzeba bylo stono placi¢ (,,Lewa-
rek Wolnosci” 1990, nr 101: 1).

W planowej ,,bezplanowosci” i ,,spontanicznosci” odnajdywaly si¢
bezdomne dzieci, ktére znajdowaly w Osrodku Wolnej Kultury akcepta-
cje 1 cieply kat. Jednakze wiele os6b odwiedzajacych Osrodek wychodzito
z zalozenia, ze anarchizm oznacza catkowita swobod¢ i brak odpowie-
dzialnosdci za wspolnie uzytkowang przestrzen. W wiecach w Osrodku
mogli wzia¢ udzial wszyscy akurat obecni w lokalu, a ich glos liczyl si¢
na réwni z pozostalymi, co prowadzilo do zbiorowego podejmowania
decyzji przypadkowych badz takich, ktore nie mialy pozniej realizatoréw.
Wezesniejsze doswiadczenia z okresu okupacji KMPIK, oparte na tej sa-
mej formule demokracji uczestniczacej, w skali mikrospotecznej i bardzo
krotkim okresie przyniosly raczej bezkonfliktowe funkcjonowanie ,,Samo-
rzadnej Rzeczpospolitej Przyjaciol”. Ale w perspektywie niewiele dluzsze-
go okresu nie daly si¢ powtorzyc.

LAGA, niewielka i zwarta, cho¢ réznorodna formacja zaangazowa-
nych oséb stracila swoja efektywnos¢ jako cze$¢ mglawicowej i chaotycz-
nej wspolnoty o stosunkowo luznych wigziach i zmiennym sktadzie, w kto-
rej stopniowo przewage braly inne elementy, nickoniecznie nastawione
na prace spoleczng i tworcza z jakimi$ nadrzednymi ideowymi celami czy
drogowskazami. Osoby zaangazowane w prowadzenie OWK — nie tylko
,»rdzen” ugrupowania — otrzymaly specjalnie wyciete gwiazdki, ekwiwalent
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legitymacji czlonkowskich. Ten system, przy ograniczonej liczbie (okoto
dwudziestu—trzydziestu) gwiazdek mial powazna wade: do pewnego stopnia
petryfikowal stan, w ktorym zostal wprowadzony — gwiazdki nie podlegaty
zwrotowl, zaangazowanie nie bylo weryfikowane. Zastanawiajac si¢ nad
tym w rozmowie z 2013 roku Malinowski mial jednak watpliwosci, czy
wylonienie instancji weryfikujacej zaangazowanie i rozdzielajacej gwiazdki
wedle aktualnych zaslug na nowo nie doprowadzitoby do zanegowania
swobody, ktéra pozostawata fundamentalna wartoscia dla istnienia OWK:

[...] musiatby by¢ ktos, kto decyduje o tym, kto gwiazdke ma stale, kto
ja zwraca, musialby by¢ ktos, kto arbitralnie ustala, kto ma prawo glo-
su i na ile jego glos sig¢ liczy, a to juz byloby kalkowanie, odtwarzanie
schematéw, ktére chcielismy przetamacd. Nieskutecznosé wynikajaca
z nadmiernej otwartosci to byla cena, ktora placilismy za testowanie
nowej formuly dzialania (Stanczyk, Malinowski 2013).

Cene za zywiolowo$¢ kultury alternatywnej stanowily tez regular-
ne straty i zniszczenia — potluczone szyby w oknach, zepsute sprzety
muzyczne, bojki miedzy uzytkownikami, brak pieniedzy na oplacenie czyn-
szu — ktorych rozmiary stopniowo przerastaly entuzjazm grupy zatozycieli
Osrodka. Poczatkowe zamiary, by w wydzielonej czg¢sci lokalu tak zwanego
RewKomu na stale zamieszkalo par¢ oséb na co dzien czuwajacych nad
stanem miejsca, nigdy nie zostaly zrealizowane. Malinowski narzekal:

To niestety do skutku nie doszto i ludzie przychodzili i wychodzili. To
nie byl ich dom tylko miejsce spotkan i nie za bardzo czuli odpowie-
dzialnos¢ za opiekowanie si¢ tym, sprzatanie, trzymanie wszystkiego
w najbardziej elementarnych ryzach. I to chyba bylo przyczyna, ze za-
panowala rozpierdziucha, anarchia w ztym znaczeniu tego stowa. Anar-
chia jest jak proca. Pieni jest jeden, a potem si¢ rozwidla, na dwa zasadni-
cze konary — z jednego jest koncepcja Bakunina — akcji bezposrednie;j,
propagandy terroru, z drugiego doktryna Kropotkina — samopomoc,
konstruowanie nowego spoleczenistwa. My probowalismy p6js$¢ strona,
kropotkinowska, ale bylo wielu, ktoérzy méwili: zywiol przede wszyst-
kim, a reszta ulozy si¢ sama. I nie za bardzo zdawali sobie sprawe z tego
w jakich realiach funkcjonujemy. Ze jest rok 1989, ze juz odbylo si¢
przejecie wladzy przez solidaruchéw, Ze juz to zaczeto funkcjonowaé
na ukladach identycznych jak poprzednio — istniata w dalszym ciagu
scentralizowana panstwowos¢, policja, armia, UOP w miejsce bezpieki,
OPMO zamiast ZOMO itd. Zmienialy si¢ szyldy, zmienialy si¢ zasa-
dy gospodarki, a istota funkcjonowania aparatu pozostawala ta sama,
z jaka$ tam domieszka pseudodemokracji. Ta przemiana si¢ dokonata.
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To, na co liczylismy wczesniej, przy tworzeniu tego laboratorium, ze
wykluje si¢ w nim zawiazek czegos co bedzie moglo wypaczkowac dalej
— w zalozeniu, Ze sytuacja bedzie dalej niestabilna i potrzebna bedzie
jakas §wieza alternatywa — to zalozenie si¢ nie sprawdzito. Dlatego, ze
nowa struktura, nowy system zaczal juz zastygac. I zaczal wypiera¢

inne plany porzadku spolecznego (Malinowski 1993: 52-53).

Alternatywna wspoélnota, mimo swojego zogniskowania wokoét poli-
tycznie okreslonej Lubelskiej Autonomicznej Grupy Anarchistow oraz
wlasnego miejsca, pozostawala anomiczna 1 mglawicowa. Dodajmy, ze
byla to wspdlnota meska i maczystowska, w ktérej kobiety pojawiaty
si¢ wprawdzie nierzadko, lecz jedynie w rolach obserwatorek wydarzen
1 dziewczyn anarchistow. Z perspektywy ponad dwudziestu lat opowiadat
o tym Malinowski:

LAGA byla zdecydowanie macho, kobiety, owszem, pojawialy sig, ale
byly zahukane. Nie decydowaly, nie robily otoczki domowej: nie byto
herbatki, nie bylo regularnego sprzatania i tak dalej, tylko narastajace
ci$nienie burdelu (Staniczyk, Malinowski 2013).

Podczas gdy wskazany przez Malinowskiego ogdlnokrajowy dramat
spoleczny wchodzil w ostatnia faze przywracania porzadku i struktury,
srodowiska alternatywne pozostawaly w antystrukturalnej formie sponta-
nicznej communitas, czyli w antropologii Victora Turnera ,,bezposredniej,
natychmiastowej 1 totalnej konfrontacji ludzkich tozsamosci” (2005: 141).
Rozliczne starania i zabiegi lideréw nie przyczynily si¢ do znaczacego wzro-
stu normatywnosci 1 wewnetrznego zorganizowania tej wspolnoty. Tym-
czasem odnawiajacy si¢ spoteczny porzadek, oparty na hierarchiach, statu-
sach 1 pozycjach spolecznych, nie méwigc juz o instytucjach politycznych
1 ekonomicznych, coraz mniej akceptowal ,,§wieza alternatywe”, ktéra mo-
glaby oznacza¢ ponowna destabilizacje. Forma alternatywnej dynamicznej
wspolnotowosci, sprawdzona w dzialaniach efemerycznych i migotliwych,
okazala si¢ nieodpowiednia do rozporzadzania lokalem spoleczno-kultu-
ralnym, a wylaniajaca si¢ po okresie kryzysu spolecznego nowa wigkszos§¢
spoleczna bynajmniej nie byla zainteresowana jej rozwijaniem.

W historii Osrodka Wolnej Kultury coraz wyrazniej rysowal si¢ kon-
flikt miedzy dwiema nieformalnymi i nienazwanymi stronami. Pierwsza
z nich stanowily osoby dazace do nadania pewnych unormowan w celu
skutecznego realizowania swoich planéw, a wigc do zaprowadzenia tego,
co Turner nazywa communitas normatywna, w ktorej dla zaspokojenia po-
trzeb, zapewnienia dobrobytu i ,,sprawowania kontroli spolecznej wsréd
czlonkéw w dazeniu do tych i innych zbiorowych celéw” pierwotne,
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egzystencjalne, bezposrednie relacje personalne zostaja ,,zorganizowane
w trwaly system spoleczny” (tamze: 142). Swiadectwem tego rodzaju da-
zeft moze by¢ ,,nieustanne gledzenie, nieustanne bredzenie o ideologii”, ja-
kie Malinowski przypomina sobie z czaséw LAG-i (Stanczyk, Malinowski
2013). Na drugg strong sktadali si¢ ci najbardziej przeciwni jakiejkolwiek
strukturacji, a przez to, w opinii swoich oponentéw — destrukcyjni. Za
takich wlasnie uwazal ich anarchistyczny artysta:

To bylo jak rozwalanie siebie samego od §rodka. A wytlumaczenie
tego ludziom o przewadze umiejetnosci destrukeyjnych nad konstruk-
cyjnymi bylo bardzo trudne. Betkotali Ze anarchia to wolnos¢, a my
chcemy zakltadac jakie$ organizacje, zakazy i cala ta frazeologia obra-
cala si¢ ostrzem przeciw nam. I z takimi ludzmi trudno bylo dziatac.
W koficu ci rozwalanci zaczeli bra¢ gore nad tymi co konstruowali. Po
5 czy 6 przekrecie rozczarowali si¢ do sprawy, widzieli jak owoce ich
pracy niszczejq 1 opuszczali nas. A zostawali ci, ktorzy mieli tam taka —
nie powiem — cichg przystan (Malinowski 1993: 55).

Kolejne ,,heroiczne préby zaprowadzenia tam porzadku” nie przy-
nosily rezultatow, a efekty co gwaltowniejszych aktow dewastacji powo-
dowaly bardzo konkretne i dotkliwe koszta. Czynnosci, ktére w punkto-
wej, umownej czasoprzestrzeni przygodowej pozostawaly dla bohaterow
bez wigkszych konsekwencji — rozmaite ekscesy, zarty, walki, wedrowki
1 konfrontacje — w linearnej, powiazanej przyczynowo-skutkowo czaso-
przestrzeni instytucji niosty ze sobg rzeczywiste, wymierne efekty. Prze-
ksztalcanie abstrakcyjnego, wyznaczanego statycznymi stosunkami nie-
ruchomych obiektow miejsca w przestrzen praktykowana i usensowniana
ludzka aktywnoscia bylo w kulturze alternatywnej czeste 1 widowiskowe.
Jednakze dzialanie w druga strong — stabilizacja praktykowanej przestrze-
ni w funkcjonalnie zorganizowane miejsce — okazywalo si¢ trudne, naj-
czescie] wrecz niemozliwe. Koniec lat 80. 1 pierwsza polowa 90. obfitujq
w proby utworzenia wiasnych miejsc kultury alternatywnej, stabilnych
1 samodzielnie zorganizowanych porzadkéw. Jednakze wigkszo$¢ tych
préb okazywala si¢ chwilowa, nieliczne przetrwaly kilka lat lub diuzej,
dla kultury alternatywnej zas charakterystyczna stala si¢ oscylacja miedzy
umiejscowieniem a rozprzestrzenianiem. Jesli uznaé, jak proponowalem
powyzej, ze obiekt, w ktorym powstal Osrodek Wolnej Kultury, zostat
przez autonomistow przechwycony, to sama dzialalno§¢ OWK stanowila
prébe instytucjonalizacji tego przechwycenia. Proba ta zakonczyla si¢
niepowodzeniem miedzy innymi dlatego, Ze ustanawianie miejsca —
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umiejscawianie dzialania — wymaga zgola innej logiki niz przechwytywa-
nie, czyli ,,uprzestrzennianie” miejsca poprzez praktyki.

Ostatecznie, gdy pozostali uzytkownicy budynku przy Lipowej 4 —
KPN i Polski Komitet Pomocy Spolecznej — zlozyli w ratuszu prosbe
o przeniesienie uciazliwych sasiadow z parteru do innego lokalu, gléwni
inicjatorzy zalozenia Osrodka Wolnej Kultury nie starali si¢ o nowg lokali-
zacjg, lecz postanowili zakonczy¢ te¢ dziatalnosé. Jak podkreslal Malinow-
ski: ,,To nie bylo spowodowane jakim§ naciskiem z zewnatrz, z zewnatrz
byla obojetnosé. Cata zapasé przyszta od srodka” (1993: 56). Prosba KPN
1 PKPS do ratusza nie byta w ocenie poety ani zaskakujaca, ani przesadzaja-
ca; ostateczng decyzje o zaprzestaniu prowadzenia OWK podjeli sami jego
tworcy. Nieunormowane, ,,spontaniczne” i bezplanowe funkcjonowanie
Osrodka okazalo si¢ niemozliwe, a starania na rzecz ujecia aktywnosci
w pewne normy organizacyjne doprowadzily do podzialu wspdlnoty:
jedna formula szybko si¢ wyczerpala, drugiej nie zdotano juz wdrozy¢.
29 marca Wydzial Gospodarki Lokalowej Urzedu Miejskiego w Lublinie
wydal decyzje cofajaca Stowarzyszeniu IV Kolumna uprawnienia do lokalu.

/// Spojnia religijna

Aby lepiej zrozumie¢ dynamike zaledwie trzymiesiecznego trwania
Osrodka Wolnej Kultury, przydatny bedzie jeszcze komentarz, w ktérym
Malinowski uzasadnia swoje zdanie, ze taki kres koncepcji autonomiczne-
go miejsca lubelskich anarchistow bynajmniej nie oznaczal porazki. W ko-
mentarzu tym jeden z liderow LLAG-i jeszcze raz odwoluje si¢ do wspolno-
towosci jako warto$ci samej w sobie i podnosi ja do rangi aktu religijnego:

Takie dziatania grupowe to jednak wspaniala rzecz przez jakas komu-
ni¢. To ze ludzie znajduja sobie jakas wspolnote schronienie. I to nie
na zasadzie towarzystwa wzajemnej adoracji, ale wzajemnego stymulo-
wania si¢ do nowych pomystéw i form ich realizacji. To jest wspaniala
rzecz. [...]

Zeby skupi¢ ludzi do konkretnego dziatania trzeba da¢ im jeszcze co$
w rodzaju wiary. Trzeba znalez¢ spojnie religijng dla takiej wspolnoty.
A czy anarchizm moze by¢ religia? Chyba nie. Jest za bardzo amorficz-
ny i wielowarstwowy, kazdy moze go interpretowac jak sobie podoba
1dochodzi¢ do bardzo absurdalnych wnioskéw. A chodzitoby o wspél-
not¢ ufundowana na przekonaniu metafizycznym (1993: 56-57).

Malinowski taka posiadajaca moc fundowania wspolnoty religie
widzial w buddyzmie. Podobnie sadzil inny uczestnik LAG-i, Jacek
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,,Budzik” Budzinski, ktéry w numerze si6dmym ,,Lampy i Iskry Bozej”,
w tekscie bedacym dopowiedzeniem lub uzupelnieniem historii snutej
przez kolege, opowiadal o ich chaotycznych poszukiwaniach wolnosci,
,»gdzie nie ma schematoéw, cierpienia, nudy, malosci i ograniczenia umy-
stowego”, poprzez rézne formy buntu, do ,,wyzwolenia z tego, co male,
podte i ciasne”, dzigki przyjeciu nowego wyznania:

Mlody cztowiek byl, glupi. Probowal na rézne sposoby. Sex, Drugs,
Rokendroll — kazdy to zna. Kazek malowal, ja wydawalem gazetke.
Potem bunt i préba pchnigcia $wiata na nowe tory (dopiero teraz wie-
my, ze $wiat toczy si¢ po wypadkowej, a nie tam, gdzie bysmy chcieli).
Pierwsze rozczarowania, frustrejszyn, agreszyn, ucieczka w rézne
Slepe uliczki (wyuzdanie, ascetyzm, sztuka, rodzina, obojetnosé etc.).
Dopiero potem nastapil przeblysk zrozumienia. Na nagromadzonym
nawozie (a fetor byl juz nie do zniesienia) pewnego dnia o brzasku po-
jawil si¢ czysty kwiat lotosu wlasciwego pogladu i wlasciwego wysitku
(1994: 606).

Konwersje nastgpujace wkrétce po zakonczeniu burzliwych loséw
Osrodka Wolnej Kultury rzucaja nowe $wiatlo na jego funkcjonowanie.
W obu artykutach, cho¢ w nieréwnym stopniu, akcent pada na buddyzm
jako forme spoleczna, relacje miedzyludzka, nie zas na doktryne religijna
czy koncepcje metafizyczna. Wedlug Malinowskiego wspdlnota ufundo-
wana na buddyzmie, zwlaszcza pojmowanym nieortodoksyjnie 1 wzboga-
conym o elementy lokalnych kultow i filozofii, laczylaby przestrzeganie
dyscypliny i brak autorytaryzmu, gdyz wypelnianie norm wynikatoby nie
z grozacych sankcji lub potencjalnych gratyfikacji, lecz z zestrojenia indy-
widualnych §wiadomosci. Wizja ta odpowiada temu, co Maffesoli okreslat
jako alternatywny wobec racjonalnie zorganizowanych instytucji ,,typ sek-
ty”, ktory ,,kazdego czyni odpowiedzialnym za wszystko i za kazdego”.
Owocem tej globalnej odpowiedzialnosci sa zgodno$é, a jej korelatami —
terazniejszo$¢ 1 bliskos¢ (2008: 133). Razem daja one silg, ktora pozwala
wspolnocie przeciwstawic si¢ zinstytucjonalizowanym porzadkom wiadzy,
a przynajmniej — autonomicznie egzystowac obok nich: ,,W konformizmie
1 powsciagliwosci wobec nadrzednej wiadzy odnajdujemy ogdlny punkt
widzenia logiki anarchistycznej: porzadek bez Paristwa” (tamze: 134)°. Nie

? Skoro mowa o ,logice anarchistycznej”, chciatbym wyjasni¢, czemu w swoim artykule
nie siggam po teorie blizsze swiatopogladowo przekonaniom moich bohateréw: koncepcje
Murraya Bookchina, Davida Harveya, Hakima Beya czy Davida Graebera, zamiast nich
pozostajac przy klasycznych juz teoriach antropologicznych i socjologicznych Michela
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przypadkiem przytoczona powyzej Odezwa nr 9... konczy si¢ cytatem z bi-
blijnej Apokalipsy.

Nawet jednak ta forma wspolnotowosci, ktéra doprowadzita do upad-
ku idee Osrodka Wolnej Kultury, jest dla poety warto$ciowa i niepozba-
wiona religijnego wymiaru komunii. To wlasnie w tym wymiarze dokonuje
si¢ przekroczenie intelektualnego utylitaryzmu nakierowanego na osiaga-
nie jakich$ celow, realizowanie strategii, petnienie funkcji — przekroczenie
w kierunku ,,bycia razem bez celu”, ktére zdaniem Maffesolego wiasnie
dzi¢ki swojej bezcelowosci przywraca kulturze witalnos$¢, odstania nowe
sposoby zycia (2008: 130). Religi¢ francuski socjolog definiuje poprzez
taciniski zrodlosléw tego terminu (re-/igare) przede wszystkim jako forme
spolecznego wiazania, zjednoczenia, takze w znaczeniu bliskosci fizyczne;:

W istocie mozna sobie wyobrazi¢ koncepcje religii, na wzor greckiego
politeizmu, kladaca nacisk przede wszystkim na forme bycia-razem,
na to, co nazwalem ,,immanentng transcendencja”. Jest to inny sposob
nazwania energii spajajacej male grupy i wspélnoty (tamze: 100).

Stwierdzenie to wspolgra z refleksja ,,komisarza politycznego” LAG-i
na temat ,,spojni religijnej”, ktora silniej niz idea anarchizmu, lecz takze sil-
niej niz wszelkie ortodoksyjnie praktykowane wyznania, Iaczylaby ludzi we
,»wspolnote ufundowana na przekonaniu metafizycznym”. Wspolgra ono
réwniez z pozytywna ocena Osrodka Wolnej Kultury, ktéry wprawdzie
jako proba instytucjonalizacji przechwyconej przestrzeni trwal zaledwie

okoto trzech miesigcy, ale jako ,,dziatanie grupowe”, ,,wspoélnota”, ,,schro-

>3

nienie” — ,,to jednak wspaniala rzecz przez jakas komuni¢”. Doswiadczenie

Maffesolego, Ervinga Goffmana, Michela de Certeau czy Victora Turnera. Moja wiedza na
temat historii LAG-i i OWK opiera si¢ na zrodlach zastanych (broszurach i czasopismach
z tego okresu) 1 wywolanych (pézniejszych wywiadach z moimi bohaterami). W narracjach
prezentowanych w obu typach Zrédel rzuca si¢ w oczy teatralnos$¢ opisywanych wydatzen, na
co zwracalem uwage w pierwszej czesci tego artykulu. Zawarta w interakcjach symbolicznych
miedzy ludZmi teatralno$¢ byla jednym z gléwnych przedmiotéw badan Goffmana — wla-
$nie z tego powodu tak czesto odwoluje si¢ do jego koncepcji. Na teatralnosé zwracaja uwa-
ge tez Maffesoli i Turner — w dodatku obaj dostarczaja ciekawych modeli wyjasniajacych
dramaturgi¢ procesow spolecznych, obaj tez nie lekcewaza znaczenia symboli i wspélno-
towosci. Wreszcie, koncentracja de Certeau na praktykach przestrzennych i opowiesciach
na ich temat pomaga mi powiaza¢ ogodlniejsze kategorie wspolnotowosci, wystepu, roli,
gry z samymi dzialaniami konkretnych oséb. Rozpoznania Bookchina, Graebera i innych,
niewatpliwie cickawe i warto$ciowe, sa w odniesieniu do tych zagadnieft po prostu mniej
przydatne — zastosowanie proponowanych przez nich kategorii wymagaloby skupienia si¢
na nieco innych kwestiach w historii LAG-i.
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tej komunii grupowego dzialania pozostaje w pamieci na cale zycie, ma
zatem charakter formujacy, na co znéw wskazuje relacja Malinowskiego:

Spotykam czasami ludzi, ktorzy wtedy dzialali i jak jeden maz kazdy
moéwi: ale to byly fajne czasy! Ale si¢ wtedy zdarzylo! Ale to byl wy-
pas! Tak, dla wszystkich ludzi zaangazowanych w to, to bylo zajebiste
doswiadczenie tego, ze mozna robi¢ co$ zupelnie na bok, ze zbiera si¢
krag, taka mata wspoélnota siczowych Kozakow, ktérzy moga to, albo
mogg tamto, albo moga jeszcze Smo (Stanczyk, Malinowski, 2013).

O tym, jak wazne bylo i jest nadal to doswiadczenie dla 0séb, ktére je
podzielaty, niech $wiadczy zapis maila, ktory otrzymalem od Malinowskie-
go w trzy dni po naszym wielogodzinnym spotkaniu:

Xawery, bestialsko w naszej rozmowie pominalem wazny element,
LAGA to przede wszystkim bylo spotkanie ludzi. Lydas, Ptys, Budzik,
Swi(;ty, Lysy, Kartofel, Mysza, Kniazio, Pala, Matra, Mréwa, Bastard,
Stitek 1 jeszcze cala masa orbiteréw. Bezprizorne szczeniaki ktore no-
cami spaly na cieplych rurach w kanatach. Tam wtedy si¢ spotkalismy.
Tylko o Disney’u Ci par¢ sléw powiedziatem, a o kazdym mozna by
osobna histori¢ opowiedzie¢. Co ciekawe, wielu uczestnikéw to byly
dzieciaki z rozbitych rodzin, a w OWK znalezli jakas jednak dzialajaca
atrap¢ rodziny. Chyba nie przesadze¢ jak powiem, ze to bylo formu-
jace doswiadczenie dla kazdego z nas, co$ si¢ stawalo NAPRAWDE
(Malinowski, 2013).

Jesli miatbym postuzy¢ si¢ gra stow, to powiedziatbym, ze w tym przy-
padku komuna i komunia sq tym samym: mala grupa, wspolnota podzie-
lajaca emocje, style, przekonania i wrazliwos¢, istnieje wlasnie poprzez
wspolne doswiadczenia, wigzi i przezycia, nie dajac sprowadzi¢ si¢ do form
instytucjonalnych czy doktryn politycznych. Bycie razem ma aksjologicz-
ny prymat nad celowoscig i skutecznoscia. Dlatego wlasnie sprowadzanie
konfrontacji politycznych do wspélnego doswiadczenia egzystencjalnego
bywa skuteczniejsze od konfrontacji i proby sil. Poeta zaliczany do ,,lubel-
skich sentymentalistow” tak rozmyslal nad tym zagadnieniem:

Wiesz, jak bylem tym komisarzem politycznym w LLA-dze, to bylo ja-
sne, ze do skutecznej, mocnej walki politycznej bardzo uzytecznym
narzedziem jest antagonizacja, polaryzacja. Trzeba przejs¢ te rzeke,
trzeba odcigé pepowine 1 powiedzied, ze to jest wrog, ktorego mamy
zniszezy¢ 1 nic oprocz zniszczenia tego wroga nie bedzie satysfakcjo-
nujacym efektem tej konfrontacji. Ale to po prostu nie godzi si¢ z moja,
natura. Zwyczajnie, chocbym si¢ nawet racjonalnie przekonal do tego,

STANRZECZY 2(7)/2014 /175



to nigdy nie wyjdzie mi na to, ze pelna frajda jest dopiero, jak rozpruje
si¢ flaki i zataniczy na trupie (Stanczyk, Malinowski 2013).

Witasnie na tej umiejetnosci znajdywania wspolnego mianownika, ra-
czej tego, co taczy, niz tego, co dzieli, samoorganizacji i samopomocy mo-
gla polegac zapowiadana ,,Samorzadna Rzeczpospolita Przyjaciol”.
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/// Abstrakt

Celem tego artykutu jest analiza zapomnianej historii LAG-i — anarchi-
stycznej mlodziezowej grupy, ktérej aktywnos$¢ przypadla na szczegdlny
czas politycznej transformacji w Polsce. Gléwne kategorie wykorzystane
W procesie wyjasniania to: wWystep, communitas, miejsce, przestrzen, prakty-
ka. Teoretyczne podejécie, oparte na socjologicznych i antropologicznych
koncepcjach Victora Turnera, Michela Maffesolego, Ervinga Goffmana
i Michela de Certeau, przedstawia LAG-¢ jako dynamiczna, zréznicowana,
alternatywna wspolnote, skuteczna w definiowaniu sytuacji w protestach,
demonstracjach i akcjach spotecznych, jednakze niewystarczajaco skoor-
dynowana, by ustanowi¢ swoéj wlasny porzadek.

Stowa kluczowe:
kultura alternatywna, wspolnota, wystep, miejsce

/// Abstract

The aim of this article is to analyse forgotten history of LAGA —
anarchistic youth group which activity took place in very moment of
political transformation in Poland. Main categories used in explanation
process are: performance, communitas, place, space, practise. Theoretical
approach based on sociological and anthropological conceptions by
Victor Turner, Michel Maffesoli, Erving Goffman and Michel de Certeau
presents LAGA as dynamic heterogeneous alternative community effec-
tive in defining situation in protests, demonstrations and social actions but
not coordinated enough to establish their own order.

Keywords:
alternative culture, community, performance, place
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WYRAZANIE SPRZECIWU
POPRZEZ DUCHOWOSC.

PRZYPADEK MINIMALIZMU

Andrzej Kasperek
Uniwersytet Slaski

Kontrkulturowy ruch hipisowski mozna potraktowac jako kolejna
ckspresje pojawiajacej si¢ co pewien czas tendencji kulturowej, w ktorej
odradza si¢ pragnienie uwolnienia od posiadania rzeczy, powrét do natury
oraz do idealu prostego zycia. W artykule kwestia cyklicznego odradza-
nia si¢ takiej tendencji kulturowej zostanie podjeta na przykladzie wspot-
czesnego zjawiska okreslanego mianem minimalizmu. W wielu punktach
minimalizm nawigzuje do kontrkulturowych postulatéw, cho¢ sg 1 punkty,
w ktorych rézni sie od hipisowskiej kontestacji. Minimalizm stanowi al-
ternatywe dla masowej konsumpcji wspolczesnych spoleczenstw, wpisuje
si¢ zarazem w diugg histori¢ — ktérej ruch hipisowski jest takze ogniwem
— indywidualnej oraz zbiorowej kontestacji pragnienia posiadania rzeczy
oraz krytyki materialistycznej orientacji zyciowej.

Minimalizm uznaé wigc nalezy za cze$¢ tej dlugiej tradycji, na ktora
sktadaja si¢ idee gloszone przez filozoféw (np. Sokratesa, cynikéw czy
stoikow), zatozycieli wielkich religii (np. Budde czy Jezusa), anonimowych
wyznawcow Sredniowiecznych ruchéw ubogich (beginéw, begardéw czy
Braci Apostolskich), reprezentantow XIX-wiecznego romantyzmu (np.
amerykanskich transcendentalistow takich jak Henry David Thoreau),
kontrkultury XX-wiecznej czy w koficu protagonistow XX-wiecznego
ruchu dobrowolnej prostoty. Ten sprzeciw, co pokazuje historia, zawsze
przesycony byl pewna formg duchowosci, cho¢, co takze wypada zazna-
czy¢, nie zawsze przyjmowal formy charakterystyczne dla zZycia religij-
nego. Pojecie ,,duchowos¢”, ktére w ostatnich dwéch dekadach zaczeto
przyciaga¢ uwage socjologéw badajacych zycie religijne, wymaga oczy-
wiscie kazdorazowo doprecyzowania. Na potrzeby ponizszych rozwazan
warto przyjac, ze przyklady odrzucenia pragnienia posiadania faczy ten typ
duchowosci, w ktorym za Markiem Jezowskim mozna dostrzec dazenie
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do osiagnigcia doskonalosci (2010: 76—77). Bez watpienia takie dazenie
spotykamy takze w minimalizmie.

Wspomniang przed chwila tendencje kulturowa, polegajaca na glosze-
niu ideatu zycia ascetycznego (odrzucenie luksu) oraz pochwale prostoty,
potraktowaé mozna jako tendencij¢ par excellence kontrkulturows. Konse-
kwencja takiego rozumienia bedzie jednak reinterpretacja samego pojecia
wkontrkultura”. Warto w tym miejscu odwolaé¢ si¢ do dwdch sposobéw
konceptualizacji problematyki kontrkulturowej, by nastepnie, dokonujac
syntezy tych stanowisk, zaproponowac przyjete na potrzeby niniejszego
artykutu rozumienie pojecia kontrkultury.

Pierwszy sposéb ujmowania problematyki kontrkultury wiaze si¢
z tym, co Peter Meyer w swojej Historii s3tuki enropeskies okreslit mianem
,»potrzeby romantycznej”: potrzeby, ktorej istnienie ma charakter uniwer-
salny, cho¢ kazdorazowo manifestuje si¢ ona w odmiennej szacie histo-
rycznej'.

Prad romantyczny jest zawsze ruchem, ktory sie przeciwstawia panuja-
cej ,,nowoczesnosci”. Skoro tylko wytworzy sie gdzie§ wysoka kultura
miejska lub dworska, mozna tam dostrzec ruchy romantyczne, repre-
zentowane nie przez jaka$ rewolucyjna partie opozycyjna, ale przez
samych przedstawicieli tej wysokiej kultury. Oznacza ona bowiem za-
wsze specjalizacje w okreslonym kierunku i odsunigcie od tego, co
podstawowe i ludzkie. Ta wlasnie strata w zakresie skali, rozleglosci
przezy¢ ma by¢ wyréwnana, przynajmniej symbolicznie, przez roman-
tyczne wyobrazenia. Czlonkowie przodujacej warstwy spotecznej od-
czuwaja czasami swe wysoce wystylizowane zycie jako cigzar 1 tesknia
za tym, co proste, niewymuszone i naturalne (Meyer 1973: 223).

Jak pisze dalej Meyer, ,,cztowiek nastrojony romantycznie” probuje
wyrwac si¢ z ograniczen ,,przymusu zawodowego i spolecznego” 1 poszu-
kuje ,,prostoty graniczacej z prymitywizmem” (tamze: 224). Peter Meyer
przypisuje uniwersalne znaczenie kategorii nowoczesnosci, podobnie jak
potrzebie romantycznej, nie ograniczajac ich dialektyki do czasow nam
najnowszych. Powiedzie¢ mozna: kazda epoka ma swoja nowoczesnosc,
polegajaca na specjalizacji kultury wysokiej, specjalizacji zwiazanej z alie-
nacja od tego, co ludzkie, wrecz swoista dehumanizacja, 1 w imi¢ tego,
co najbardziej ludzkie, a zarazem esencjonalne (podstawowe), wystepuja
rzecznicy prostoty, realizujacy potrzebe romantyczng. A zatem, rozwijajac

! Na temat zwiazkdéw miedzy potrzeba romantyczna a kontrkultura zob. Kasperek 2013:
35-37.
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koncepcje potrzeby romantycznej, zauwazy¢ mozna, ze kazdorazowe
ukonstytuowanie si¢ wysokiej kultury (miejskiej badZ dworskiej) prowadzi
do wytworzenia si¢ wobec niej kontrkultury.

Maria Janion i Maria Zmigrodzka w ciekawy sposéb interpretuja kon-
cepcje potrzeby romantycznej Meyera, nadajac jej socjologiczny sznyt.
Piszac o ,,socjologii postawy romantycznej” badaczki zauwazaja, Ze maja-
cy swoje poczatki w XVIII stuleciu, a w XIX uzyskujacy swoja dojrzatosc
romantyzm, jako bunt przeciwko kulturze dominujacej, mial charakter
kontrkulturowy.

Kiedy spojrzymy na bunt romantykéw przeciwko kulturze, to zauwa-
zymy, ze [...] romantycy usiluja stworzy¢ nowq kulture, postugujac
si¢ kontrkulturami. Tworza wlasciwie kontrkulture przeciwko kulturze
panujacej, tworza nowsq kulture z kontrkultur, to znaczy czerpia z tych
wszystkich kultur, ktére ich zdaniem nie znalazty odpowiedniego miej-
sca w kulturze panujacej (Janion, Zmigrodzka 2004: 191).

Ostatnie zdanie z powyzszego cytatu wydaje si¢ szczegdlnie wazne,
kieruje bowiem uwage w strone tego, co za Colinem Campbellem okre-
§li¢ mozna mianem kulturowego undergroundu spoleczenistwa®, na ktéry
sktadaja si¢ wszystkie dewiacyjne systemy wierzen i praktyk (1972: 122),
a zatem te watki kulturowe (duchowo$¢ zawsze przybiera pewne formy kul-
turowe), ktore zostaly zepchniete poza mainstream dominujacego porzadku
kulturowego. Chodzi tutaj o heterodoksalne nurty religijne, duchowe czy
w koficu magiczne, o to, co miesci si¢ w szeroko rozumianych ,,podziem-
nych”, nieortodoksyjnych nurtach kultury. Pomimo wielkiego zréznico-
wania elementéw tworzacych kulturowy wndergronnd istnieja przesltanki, by
traktowac to podziemie kulturowe jako caloé¢. Przede wszystkim wspo-
mniane aktywnosci taczy ich heterodoksyjnos¢, a zarazem dewiacyjnosé
w relacji do dominujacej i ortodoksyjnej kultury. Problematyke duchowego
wymiaru kontrkultury uja¢ mozna takze w sposodb zaproponowany przez
Gillesa Quispela, ktory pisze o trzech filarach kultury europejskiej: wierze,
rozumie oraz gnozie (2008: 143). Ten ostatni filar, gnostycki komponent
kultury, stanowi — jak pisze holenderski badacz zachodniej tradycji ezote-
rycznej Wouter Hanegraaff — tradycyjna zachodnig kontrkulture (1998a:
373)’. Rozumienie gnozy ma w tym przypadku charakter typologiczny,

2 Na ten temat pisz¢ w ksiazce: Wolnosé spod snakn undergronndn (Kasperek 2012).

? Co prawda termin ,,kontrkultura” Hanegraaff bierze w cudzystéw, ale cudzystéw ten nie
zmienia raczej zaproponowanego powyzej sposobu interpretacji #ndergroundn oraz gnozy
w kategoriach kontrkultury.
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a nie chronologiczny, 1 zaklada przeciwstawienie racjonalnemu sposobowi
poznawania rzeczywistosci (rozum) oraz objawieniu zewnetrznej rzeczy-
wisto$ci (wiara) przekonania, ze prawda moze zosta¢ odkryta wylacznie na
drodze wewnetrznego objawienia (gnoza).

Odwolujac si¢ wige z jednej strony do Meyera koncepcji potrzeby ro-
mantycznej, w ktorej akcentuje si¢ estetyczny wymiar kontrkulturowego
przewarto$ciowania, a zarazem podkresla si¢ znaczenie powrotu do na-
tury oraz glosi apoteoze prostoty, a z drugiej strony siggajac do rozumie-
nia kontrkultury jako poszukiwania wewnetrznego objawienia, w ktérym
podkresla si¢ duchowy wymiar kontrkultury, warto zaproponowac analize
minimalizmu w kategoriach kontrkulturowych (w powyzej rozumianym
znaczeniu). Z jednej strony zostanie wigc wyeksponowany motywowany
potrzeba romantyczna minimalistyczny zwrot w strong prostoty, z drugie;
— duchowy wymiar tego zwrotu, ktory bedzie zaprezentowany z perspek-
tywy socjologii duchowosci.

Minimalizm, stanowigcy przedmiot niniejszego studium, wiaze si¢
z popularyzowanym gléwnie poprzez internetowe blogi stylem Zycia,
opierajacym si¢ na zasadzie ,less is more”. Tak rozumiany minimalizm
rézni si¢ od jego wezesniejszych artystycznych realizacji, majacych miejsce
na gruncie malarstwa, rzezby, muzyki, literatury czy architektury. Zjawisko
to wyprowadzone z rejonéw artystycznego uniwersum, upowszechniane
dzi¢ki wspolczesnym srodkom masowego przekazu, wkracza w obszar
zycia codziennego.

Minimalizm wspolczesny ma oczywiscie swoich protoplastow we
wspomnianej wczesniej tradycji, w ktérej akcentowano znaczenie zycia
prostego, jednak to, co kaze nan spojrze¢ jako na z ducha wspoélczesne zja-
wisko, to fakt, ze w znacznej mierze utracil on elitarny charakter, a zarazem
stanowi przyklad wspolczesnej recepcji tradycji pochwaly zycia prostego
w czasach sekularyzacji. Te dwa czynniki kaza spojrze¢ na wspolczesny
minimalizm w perspektywie ciaglosci oraz zmiany idei tworzacych pewna
tradycj¢ kulturowa, a zarazem tradycj¢ duchowa. Wspolczesny minimalizm
tak przez jego protagonistow, jak i przez osoby z nim bliZzej niezwiazane,
aczkolwiek posiadajace pewne wyobrazenie na jego temat, jest najczesciej
wiazany gléwnie z ograniczaniem do minimum konsumpcji oraz z po-
zbyciem si¢ nadmiaru rzeczy. To jednak bardzo niepelny i uproszczony
obraz, przynajmniej jesli chodzi o definiowanie minimalizmu przez jego
najwazniejszych rzecznikéw, ktérych rozumienie tego zjawiska zbiega sie
z koncepcjq potrzeby romantycznej Petera Meyera. Kiedy autor Historii
stuki enropeyskiel pisal o, kostnieniu” kultury wysokiej, odsuwajacej na bok

to, ,,co podstawowe i ludzkie”, to ten ,,humanistyczny” i ,,egzystencjalny”

> 9
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wymiar odnajdowal wlasnie w ekspresji potrzeby romantycznej. Takze
minimalizm jest przez jego najwazniejsze ikony definiowany jako dazenie
w zyciu do tego, co istotne, podstawowe, najwazniejsze, fundamentalne.
Taka definicj¢ mozna znalezé na przyklad w tworczosci najstynniejszego
blogera-minimalisty L.eo Babauty, ktory w jednej ze swoich ksigzek, beda-
cych de facto drukowang wersja prowadzonego przezen bloga’, cytuje Lin
Yutanga twierdzacego, ze ,,madros¢ zycia polega na eliminacji zbednych
rzeczy” (Babauta 2011: 36). W innej swojej ksiazce Babauta definiuje mi-
nimalizm jako wybdr w Zyciu tego, co istotne, jako umiejetno$¢ odrzuca-
nia rzeczy niewaznych (2009: VIII-IX, 5-6, passim). W taki sam spos6b
minimalizm definiujg inni popularni blogerzy-minimalisci: Joshua Becker
(2013a), takze cytujacy Lin Yutanga, Joshua Fields Millburn oraz Ryan
Nicodemus (2011: 4, 8-9, 23, passim)’ czy Kimberly Wilson (2012: 4).
Lejtmotywem twoérczosci minimalistéw jest uproszczenie zycia, dazenie
do prostoty, dzigki ktérej odstania si¢ w zyciu to, co istotne. Akcentujac te
dwa dazenia: do tego, co podstawowe, oraz do prostoty, minimalisci daja
wyraz istnieniu ni mniej, ni wigcej, tylko opisywanej przez Petera Meyera
potrzeby romantycznej.

Dwa zrédla inspiracji wydajq sie tutaj odgrywac szczegolna role, stajac
si¢ czym$ w rodzaju bezposrednich inspiracji: kontrkultura mlodziezowa
lat 60. 1 70. ubiegtego wieku oraz ruch dobrowolnej prostoty. Jesli cho-
dzi o kontrkulture, to Aldona Jawlowska w swoim klasycznym studium
poswigcconym mlodziezowej kontestacji pisata nie tylko o hipisowskim
powrocie do natury, do tego, co pierwotne, ale i o ich odkrywaniu ,,uro-
ku rzeczy prostych” (1975: 150). Minimalizm, cho¢ pozornie odlegly od
kontrkulturowej kontestacji, w rzeczywistosci nigdy by nie zaistnial, gdyby
nie ona, podobnie rzecz ma si¢ z ruchem dobrowolnej prostoty, ktérego
zwigzki z minimalizmem s3 tak Sciste, ze w wielu przypadkach zaliczenie
kogo$ do pierwszego badZz drugiego zalezy nie tyle od prezentowanych
pogladéw, ile od arbitralnej decyzji samego zainteresowanego, preferu-
jacego raczej jedna niz druga afiliacje. Protagonisci ruchu dobrowolnej
prostoty (voluntary simplicity movement), powstalego w poéznych latach 80.
1 wezesnych 90. ubieglego wieku w Stanach Zjednoczonych, podobnie

* W miar¢ mozliwo$ci bede odwolywaé si¢ dalej do takich wilasnie ksiazkowych wersji
tworczosci blogerskiej minimalistow.

5 Najpopularniejszy minimalistyczny blog Zen Habits prowadzony przez Leo Babaute ma
miesi¢cznie milion czytelnikow i nalezy do pigciu najpopularniejszych na $wiecie (jak po-
daje sam autor), Beconring Minimalist prowadzony przez pastora Joshue Backera ma ponad
300 tysiecy czytelnikow miesiecznie, a The Minimalist.com, prowadzony przez Joshug Fieldsa
Millburna oraz Ryana Nicodemusa — ponad 100 tysigcy czytelnikow miesigcznie.
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jak pdzniejsi minimaliSci, glosza pochwale antykonsumpcjonistycznego
stylu Zycia, przy czym minimalizm mozna uzna¢ za rodzaj mutacji tego
ruchu, bedacy de facto popkulturows i nieco zwulgaryzowana (co ma bez
watpienia pewien zwiazek z charakterem blogosfery) reinterpretacja ruchu
dobrowolnej prostoty. Mary Grigsby, charakteryzujac ruch dobrowolnej
prostoty, cho¢ zwraca uwage na istnienie w jego ramach pewnych form in-
stytucjonalnych (np. sizplicity circles), optuje za tym, by w jego przypadku nie
stosowac pojecia ruchu spolecznego, lecz ruchu kulturowego, skierowane-
go przeciw dominujacej kulturze (kulturze konsumpcyjnej), ruchu ,,luzno
zwiazanego” (2004: 9). Jeszcze luzniejsza forme przyjmuje minimalizm,
w przypadku ktérego trudno méwic o istnieniu jakich$ trwalych form zin-
stytucjonalizowanego zycia. Tym, co laczy ruch dobrowolnej wspolnoty
1 minimalizm, jest bez watpienia wspolnota postmaterialistycznych warto-
$ci, akcentowanie samorozwoju, autentycznosci czy autoekspresji, a zatem
trudno 1 tutaj nie zauwazy¢ kontynuacji kontrkulturowej aksjologii. Jak pi-
sal Amitai Etzioni, powstanie ruchu dobrowolnej prostoty w spoleczen-
stwach péznego kapitalizmu daje si¢ wyjasni¢ na gruncie psychologiczne;j
teorii Abrahama Maslowa. Hierarchi¢ potrzeb Maslowa wieficzy autoek-
spresja, a zatem, jak twierdzi Etzioni, ruch dobrowolnej prostoty wydaje
si¢ dobrym przykladem zaspokajania potrzeby autoekspresji (2004: 415).
Akcentowanie rosnacego znaczenia autoekspresji w spoleczenstwach post-
materialistycznych stanowi rdzen koncepcji Ronalda Ingleharta, koncepcji
bedacej de facto socjologiczna interpretacja teorii Maslowa. Potraktowanie
ruchu dobrowolnej prostoty oraz minimalizmu jako manifestacji warto$ci
charakterystycznych dla spoteczenstw postmaterialistycznych idzie w po-
przek dominujacemu przekonaniu, ze wzrastajacy poziom konsumpciji jest
jedynym scenariuszem przysztosci dla spoleczenstw kapitalistycznych.

7. jednej wigc strony rzecznicy prostoty podzielaja wartosci budujace
mainstream kulturowy wspoltczesnych, zaawansowanych cywilizacyjnie spo-
teczenstw, ogniskujacych sie¢ wokol triady pojec: indywidualizm-autono-
mia-autoekspresja (Inglehart i Welzel 2007: 137), z drugiej — reprezentuja
kontrkulturowe par excellence dazenie do zakwestionowania kulturowego
imperatywu konsumowania i gromadzenia, w to miejsce proponujac zwrot
w strong zycia prostego. Jeden z najpopularniejszych blogeréw-minima-
listéw Joshua Becker pisze, ze wspolczesna kultura narzuca nam coraz
szybsze zycie, coraz cigzsza prace oraz konformistyczne zachowania.
Wskutek tego cztowiek wspolczesny gubi niepowtarzalno$é, pasje, traci
okazje, by znalez¢ to, dzigki czemu moglby osiagnaé spelnienie. Jako re-
medium Becker proponuje, by ,,zy¢ kontrkulturowym zyciem”, ktére po-
lega na uzmystowieniu sobie, ze posiadanie nie daje szczgscia ani poczucia
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bezpieczenstwa, popularnos$¢ — satysfakciji, a seks — mitosci. Realizacja po-
stulatu kontrkulturowego zycia zaklada kilka krokéw polegajacych miedzy
innymi na ograniczeniu dostepu do medidw, poszukiwaniu wewnetrznego
spokoju, ograniczeniu plynacego zewszad halasu. Trzeba, pisze bedacy
pastorem Becker, zaczaé stucha¢ swojego wewnetrznego glosu, np. po-
przez medytacje, oraz podazac za nowoodkrytymi pasjami (2013b). Kontr-
kulturowos¢ wedle rozumienia Beckera polega¢ miataby zatem na zwrocie
w subiektywng strone, na odkrywaniu wlasnego wnetrza, glebokiej jazni,
trudno wigc nie zauwazy¢ tutaj podobiefistwa do gloszonej przez Charlesa
Taylora tezy o ,,radykalnym zwrocie nowoczesnej kultury w strone subiek-
tywizmu’ (the massive subjective turn of modern culture) (Taylor 1991: 21, Taylor
1996: 28). Jesli inni minimaliSci radza, by slucha¢ swojego wewnetrznego
glosu (Babauta 2008: 29, Millburn i Nicodemus 2011: 69, Wilson 2013:
23), by by¢ soba (Strobel 2012: 5), by zajmowac si¢ soba oraz troszczy¢
o jak najlepsze poznanie swojej duszy, a nie o gromadzenie rzeczy (Loreau
2008: 177, 239), to w tego typu dyskursie spotykamy si¢ nie tylko z kul-
turows tendencja, ale 1 z propozycja pielegnowania pewnego typu ducho-
woscl, ktéry okreslic mozna mianem duchowosci wewngtrznego spokoju.
Taylora tez¢ o radykalnym zwrocie kultury w strone subiektywizmu na
grunt rozwazan poswigconych duchowosci przeniesli Paul Heelas, Linda
Woodhead oraz wspotpracownicy, ktorzy w glosnej ksiazce noszacej wy-
mowny tytul The Spiritual Revolution. Why Religion s Giving Way to Spirituality
sformulowali tez¢ subiektywizacyjna mowiaca, ze ,«radykalny zwrot no-
woczesnej kultury w strong subiektywizmu» faworyzuje 1 wzmacnia te for-
my duchowosci (zycie-subiektywne), ktére zapewniaja subiektywnosciom
wyjatkowos¢ 1 traktuja je jako gtéwne Zrédlo znaczenia, a ostabia te formy
religii (zycie-jako), ktore tego nie czynig” (2007: 78).

Tezy stawiane przez Taylora, Heelasa i Woodhead (wraz ze wspolpra-
cownikami) koresponduja z koncepcja spoleczenstwa postmaterialistycz-
nego Ingleharta, ktory razem z Christianem Welzelem pisal, ze w fazie
industrialnej znaczenie religii maleje, w fazie postindustrialnej stabnace
znaczenie organizacji religijnych utrzymuje si¢, zarazem jednak zycie
duchowe przeksztalca si¢ w formy kompatybilne z self-expression values,
czyli z warto§ciami charakteryzujacymi postmaterialistyczna orientacje
zachodnich spoteczenstw (Inglehart, Welzel 2007: 22). Wartosci charak-
terystyczne dla spoleczenstw postmaterialistycznych, takie jak autonomia,
autentycznos¢, autoekspresja, poszukiwanie szczescia, samodoskonalenie
si¢ czy samorealizacja, staly si¢ zarazem tematami charakterystycznymi dla
tzw. nowej duchowosci. Thomas Luckmann juz w latach 60. ubiegtego
wieku, gdy tworzyl swoja koncepcje niewidzialnej religii, zwracal uwage
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na pojawienie si¢ w tym czasie nowych tematéw religijnych: autonomia,
samoekspresja’ czy samorealizacja (1996: 145-152). Nie przez przypadek
takze zaréwno Luckmann, jak i Inglehart zwracaja szczegdlng uwage na
kwesti¢ upowszechnienia si¢ w latach 60. ubiegtego wieku swoistego im-
peratywu autoekspresji, akcentujac tym samym doniostos¢ dziedzictwa
kontrkultury mtodziezowej.

Warto teraz powrdei¢ do wspomnianej na poczatku artykutu mozliwo-
$ci definiowania duchowosci w kategoriach doskonalenia si¢. Marek Jezow-
ski, odwolujac si¢ do rozumienia duchowosci przez Wladystawa Tatarkie-
wicza, pisze: ,,Jezeli [...] wistniejacych definicjach duchowosci (transgresi,
transcendowaniu) nadamy celowy charakter ludzkiego dziatania, zamienia-
jac ja na «doskonalenie», okaze sig, ze duchowos¢ (zaréwno religijna, jak
1 niereligijna) to ogdlnie rzecz biorac, dazenie do doskonalosci ze wzgledu
na wartosci wyzsze, albo jeszcze krocej: glgboko umotywowane dazenie
do doskonatosci moralnej [...]” (Jezowski 2010: 76-77). Cho¢ definicja
zaproponowana przez Jezowskiego oraz wyplywajacy z niej wniosek, ze
konsekwencja takiego rozumienia duchowosci jest zajmowanie si¢ niq nie
w ramach socjologii religii, ale raczej w ramach socjologii moralnosci, jest
dyskusyjna, to akurat jesli chodzi o prezentowang przez minimalistéw du-
chowos¢ wewnetrznego spokoju (resp. duchowosé prostoty), rozumienie
duchowosci jako samodoskonalenia okazuje si¢ catkiem owocne, wyeks-
ponowany bowiem zostaje w tym przypadku ascetyczny wymiar duchowo-
$ci tego typu. Jak pisal Giuseppe Giordan, oryginalne znaczenie pojecia
ascetyzmu odsyta do metodycznego ¢wiczenia fizycznego, intelektualnego
oraz moralnego prowadzacego do samodoskonalenia (2009: 227). Co jed-
nak wazne, Giordan wpisuje problematyke ascezy w szersza perspektywe
relacji ciata do ducha, a zarazem dodaje, ze jeszcze do niedawna to religia
definiowala te relacje, dzisiaj natomiast — wlasnie duchowo$é. W perspek-
tywie wspolczesnej duchowosci relacja cialo — duch zostaje zsekularyzo-
wana, a samo dazenie do doskonalosci moze dokonywac si¢ — jak pisat
Jezowski — ,,ze wzgledu na wartosci wyzsze”, przy czym nie musza one
wiazaé si¢ z ,,klasycznym” rozumieniem sacrum, zawiadywanym, by si¢ tak
wyrazi¢, przez instytucje zycia religijnego.

Nalezy jednoczesnie podkreslic, ze duchowosci wewngetrznego spokoju
nie powinno si¢ sprowadza¢ do duchowosci okreslanej bardzo nieprecy-
zyjnym terminem New Age. Jesli chodzi o ten drugi typ duchowosci, to
trudno okresla¢ ja mianem ascetycznej, a zarazem wielu badaczy zwraca

¢ Podaj¢ za tlumaczeniem tego terminu w ksiazce Luckmanna jako samoekspresja, a nie
autoekspresja.
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uwage na jej konsumpceyjny charakter (Bruce 2000: 232, Bruce 20006: 45,
York 2001: 367, Possamai 2005: 49, Campbell 2005). Wpisuje si¢ ona nato-
miast w duchowg tendencjg, ktéra Charles Taylor okresla mianem transcen-
dentalnego rozwoju (flourishing) 1 przeciwstawia ekskluzywnemu (i §wieckie-
mu) humanizmowi (Taylor 2007: 618-639). O ile drugi pozbawiony jest
transcendentnego odniesienia i moze prowadzi¢ do immanentnej i niereli-
gijnej duchowosci badZ uniwersalizacji moralnych kodow, zainteresowania
problematyka ubdstwa (Mouzelis 2012: 84), o tyle w przypadku pierwszego
horyzontem odniesienia pozostaje transcendentny Bog (np. chrzescijanski).
Ekskluzywny humanizm jest $wiecki, cho¢ moze prowadzi¢ do ,,imma-
nentnego rozwoju”, to jednoczesnie zrywa relacje cztowieka z kosmosem
1 tajemnicami ludzkiej egzystencji — dlatego tez New Age umiesci¢ nalezy
raczej w ramach transcendentalnego rozwoju, mimo ze zawiera on bez
watpienia takze cechy charakterystyczne dla ekskluzywnego humanizmu.
Jesli chodzi natomiast o duchowo$¢ minimalistéw, to sadzi¢ mozna, ze nie
miesci si¢ ani w pierwszym, ani w drugim typie, co nie znaczy jednak, ze nie-
mozliwa jest jej analiza jako formy duchowosci. Warto wykorzysta¢ w tym
miejscu sugesti¢ Nicosa Mouzelisa, by do typologii Taylora doda¢ jeszcze
jeden typ odnoszacy si¢ do pojecia ,,indwelling God” (Mouzelis 2012: 85).
Typ ten unika immanentnej redukcji ekskluzywnego humanizmu, a zara-
zem pozwala na poszukiwania duchowe poza duchowoscia religijna. Jak
pisze Mouzelis, ten trzeci typ, lezacy pomiedzy tym, co Swieckie, a tym,
co $wiete, stanowi przyklad apofatycznej duchowosci, w ktérej duchowy
poszukiwacz staje si¢ ,,pustym naczyniem”, ktore — odrzucajac w medy-
tacji wszelkie mysli, w tym takze wiar¢ w istnienie boskiej sily — odrzuca
jakiekolwiek systemy wierzen (w przypadku duchowosci New Age mamy
do czynienia z duchowoscig katafatyczng). Znika tutaj podzial na podmiot
1 przedmiot, sacrum 1 profanum, zatarciu ulega myslenie oparte na binarnych
opozycjach. Pozostaje — pisze Mouzelis — bezgraniczne wspotodczuwanie
z jaznia, z innymi i natura. To typ duchowosci bliskiej buddyzmowi zen.
I tutaj wlasnie dotykamy sedna duchowosci wewnetrznego spokoju spod
znaku minimalizmu (ale 1 szerzej: protagonistow prostoty).

Zwigzki minimalizmu z buddyzmem zen wydajq si¢ najbardziej wy-
razne w przypadku tworczosci Leo Babauty oraz Dominique Loreau. Ten
pierwszy prowadzi blog noszacy tytul Zen Habits, ta druga jest zafascynowa-
na buddyzmem zen, mieszka w Japonii i ma za soba do§wiadczenie pobytu
w klasztorze zen. W przypadku Babauty, ktory lubi cytowa¢ buddyjskich
medrcow (nie tylko zen zreszta), odwolania do tego odlamu buddyzmu
sa mniej bezposrednie, a sam termin ,,zen”, wystepujacy w tytule jego
bloga, nalezatoby raczej ttumaczy¢ jako praktyki przynoszace wewnetrzny
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spokoj. Warto pamigtac o tym, ze w jezyku angielskim wyrazenie 7o be gen
(analogicznie w jezyku francuskim éfre zen) znaczy tyle, co bycie spokoj-
nym, doswiadczenie wewnetrznego spokoju. Taka adaptacja samego ter-
minu jest jedna z konsekwencji kontrkulturowej recepcji buddyzmu zen,
bardzo popularnego i wpltywowego w ruchu hipisow, a wezesniej wsrod
przedstawicieli beat generation, nastepnie popularyzacii tej odmiany buddy-
zmu, czego efektem stalo si¢ wykraczanie idei i praktyk z nim zwigzanych
z obszaréw undergroundu i przenikanie (oczywiscie w uproszczonej wet-
sji) do popkultury. Rosnace zainteresowanie buddyzmem zen na Zachodzie
datuje si¢ oczywiscie wezesniej niz w czasach kontrkulturowej kontestacji,
szczegblnie wazny wydaje si¢ tutaj okres XIX-wiecznego romantyzmu, do
ktérego w tak wielu punktach nawiazywac beda protagonisci kontrkultury.
Opisywani przez Theodore’a Roszaka mtodzi buntownicy przypominaja
bowiem XIX-wiecznych romantykéw w swoim oporze wobec spolteczen-
stwa technokratycznego, opartego na racjonalnosci, skutecznosci i poste-
pie (1973: 56). Co istotne jednak, Roszak definiowal kontrkulture jako
zwrot w strone mistyki, okultyzmu i magii (tamze: 125).

Odwrét od technokratycznego spoleczenstwa wigzal si¢ z odkry-
waniem z jednej strony zachodniej tradycji ezoterycznej, z drugiej za$
— wschodnich tradycji religijnych (obecnych juz, jak wczesniej zostalo
to wspomniane, u romantykow), slowem: z odkrywaniem idei (i prak-
tyk) undergroundowych, odwolujacych si¢ do zakazanego i1 niszowego
doswiadczenia — gnozy w rozumienie Quispela. I buddyzm zen odegral
tutaj szczegdlng role, zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych, gdzie pierw-
sza fala kulturowej transmisji buddyzmu wiazala si¢ ze Srodowiskiem
transcendentalistow (Ralph Waldo Emerson, Henry David Thoreau, Walt
Whitman) (Cusack 2013). Recepcja buddyzmu zaczela przekraczaé wa-
skie naukowe i artystyczne srodowiska pod koniec XIX wieku, gléwnie
za sprawg Henry’ego Steela Olcotta 1 Heleny Blawatskiej oraz zalozonego
przez nich w 1875 roku w Nowym Jorku Towarzystwa Teozoficznego,
w ktorym wielka popularnoscig obok okultyzmu cieszyl si¢ takze bud-
dyzm (teozofi¢ nazywano wtedy wrecz mianem ,,buddyzmu ezoterycz-
nego”) (D’Onza Chiodo 2005: 121). Mariangela D’Onza Chiodo zwraca
uwage na odmienng histori¢ buddyzmu w USA w poréwnaniu z Europa.
Specyfika ta byta przede wszystkim konsekwencjg osiedlania si¢ na teryto-
rium USA wielkiej rzeszy imigrantow z Chin i Japonii, imigrantow chca-
cych zachowa¢ rodzime tradycje religijne. W 1893 w Chicago odbyt si¢
Swiatowy Parlament Religii, w czasie ktérego wyklad na temat buddyzmu
zen przedstawil Soen Shaku (mistrz szkoly zen). Shaku nawigzal kontakty
z szefem jednego z wydawnictw, ktory objal patronat nad rozpowszech-
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nianiem buddyzmu w USA. Do wspdlpracy obok Soena Shaku zostal
zaproszony takze Daisetz T. Suzuki (tamze 2005: 126). Cusack podkresla
wplyw, jaki tworczos¢ (takze translatorska) Suzukiego wywarla miedzy
innymi na Alana Wattsa (ktérego okresli¢ mozna mianem kontrkulturo-
wego ,,proroka” buddyzmu zen), Philipa Kapleau, Johna Cage’a, Thomasa
Mertona czy poetéw okresu beat generation (Jack Kerouac, Allen Ginsberg,
Gary Snyder) (Cusack 2013). Warto wspomnie¢ takze o glosnej ksiazce
Roberta M. Pirsiga Zen and the Art of Motorcycle Maintenance opublikowane;
w 1974 roku’. Ksigzka ta bez watpienia stata si¢ inspiracja do powstania
szeregu ksigzek bedacych wariacja na temat zen: Zen and the Art of Running
(Larry Shapiro), Zen and the Art of Falling in Love (Brenda Shoshanna), Zen
and the Art of Happiness (Chris Prentiss), Zen and the Art of Making a 1iving
(Laurence G. Boldt), i wielu innych.

Babauty czy Loreau poszukiwanie duchowosci wewnetrznego spokoju
(jak 1 innych minimalistow, zwlaszcza tych bedacych Amerykanami, a nie
bedzie przesada twierdzenie, ze minimalizm najintensywniej rozwija si¢
w USA) wyrasta wigc z duchowego dziedzictwa kontrkultury, z jej fascy-
nacji buddyzmem zen, nastepnie zaanektowanym przez popkulture, stad
u minimalistéw buddyzm ten wystepuje juz w wersji pop. W czasach hipi-
sowskiej kontestacji buddyzm zen z jego postulatem zwrocenia si¢ w stro-
ne wlasnego wnetrza, poszukiwania wewnetrznego spokoju, ale i upo-
wszechniania opartego na wspolczuciu (compassion) stosunku do innych
ludzi oraz przyrody, stal si¢ synonimem oporu przeciwko dominujacemu
amerykanskiemu stylowi zycia. Zwrot w strong poszukiwan wewnetrzne-
go spokoju odgrywa t¢ sama rol¢ w minimalizmie, przy czym inaczej niz
w ruchu hipisowskim (czy szerzej: kontrkulturze mtodziezowej) nie ma on
rewolucyjnych aspiracji, by w radykalny sposéb zmieni¢ spoleczenstwo.

Buddyzm zen, podobnie zreszta jak minimalizm, mozna rozpatrywac
w kontrkulturowych kategoriach. Po pierwsze wigc, zgodnie z Meyera de-
finicja potrzeby romantycznej, spotykamy si¢ tutaj ze zwrotem w strone
prostoty, pochwalg zycia zgodnego z rytmem natury (nie przez przypa-
dek zatem to wlasnie w czasach romantyzmu XIX-wiecznego wystapita
pierwsza fala zainteresowania orientalnymi ideami i praktykami), po dru-
gie, z perspektywy zachodniej kultury buddyzm stanowil element under-
groundu, gnozy (w typologicznym znaczeniu, ktére mu nadaje Quispel)

" Philip Harnden w ksiazce Journeys of Simplicity, ktora stanowi poetycka impresje na temat
tworczosci protagonistow prostoty (np. Basho, Henry David Thoreau czy Jezus, ale i posta-
ci fikeyjnych, jak np. ojciec Zossima czy Bilbo Baggins), poswigca fragment postaci Roberta
Pirsiga, okreslajac go zreszta jako amerykanskiego buddyste zen (Harnden 2003: 90-93).
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opartej na wewnetrznym objawieniu, zwiazanym z duchowymi poszu-
kiwaniami. Zadomowienie si¢ najwazniejszych idei charakterystycznych
dla zen w popkulturze stgpia oczywiscie jego kontrkulturowy charakter,
jednak nie uniewaznia undergroundowego charakteru, ktory jeszcze do
niedawna posiadal. Z podobnym zjawiskiem spotykamy si¢ w przypadku
minimalizmu, ktory jest kontynuacja, a zarazem adaptacjqg do warunkéw
wspolczesnych, zsekularyzowanych spoleczenstw, obecnych od wiekéw
w kulturze zachodniej elementow skladajacych si¢ na duchowos¢ prostoty.
Minimalizm jako ,,stuchanie swojego wewnetrznego glosu” takze ma un-
dergroundowe korzenie, przez co wpisuje si¢ w gnostycka tradycje poszu-
kiwania wewnetrznego objawienia (o$wiecenia), dokonujacego si¢ poza
swiatem religijnych instytucji. W upowszechnieniu si¢ takiego ,,zwrotu
w strong subiektywizmu” kluczows role odegral XIX-wieczny romantyzm
1jego etyka autentycznodci (Taylor 1996). Ostatnia cze$¢ artykutu zostanie
poswigccona kwestii istnienia strukturalnego podobiefstwa miedzy mini-
malizmem a buddyzmem zen. Nalezy jeszcze raz podkresli¢, ze obecnosé
zen w tworczosci minimalistéw nie zawsze ma charakter bezposrednie-
go nawigzywania do tej formy buddyzmu, jednak mozna bez watpienia
stwierdzi¢, ze miedzy protagonistami minimalizmu 1 buddyzmem zen
istnieje zasadnicza zbieznos¢, poniewaz w obu tych przypadkach chodzi
de facto o to samo: o eliminowanie rzeczy zbednych, co ma pozwoli¢ na
dotarcie do tego, co istotne.

Leo Babauta w ksiazce The Power of Less pisze o dwoch kluczowych
zasadach prowadzacych do uproszczenia zycia: 1) ustalaniu granic, 2) daze-
niu do znalezienia esencji, co pozwala na oszczedzanie energii oraz czasu
(2009: 5-6). Zasady te — pisze dalej — stanowia zarazem istote haiku, czyli
krotkiego, 17-sylabowego, zlozonego z trzech werséw utworu poetyckie-
go, charakterystycznego dla kultury Japonii. Babauta dostrzega w haiku to,
co jest sednem minimalizmu: docieranie do istoty (essential), wydobywanie
tego, co wazne, za sprawa radykalnego uproszczenia zycia, odrzucenia tego,
co zbedne czy mniej istotne. Z kolei Dominique Loreau w ksiazce Szzuka
planowania dostrzega podobiefistwa miedzy czynnoscia sporzadzania list
a zasadami zen, ktore zalecaja pozbywanie si¢ tego, co zbedne, aby moc
si¢ catkowicie oddac przezywaniu zycia 1 delektowaniu si¢ nim (2011: 24).
Francuska minimalistka dostrzega tutaj paralel¢ miedzy sporzadzaniem list
a tworzeniem haiku. ,,Ukladanie list moze nawet stac si¢ sztuka, podobnie
jak haiku” (tamze: 25). Zachodnia cywilizacja — pisze Loreau — choruje na
nadmiar nic nieznaczacych i pozbawionych glebi stéw. Haiku — dodaje —
przypomina zen, jest stanem bliskim bezsltowia, w ktérym nazywa si¢ cos,
nie uzywajac nazw. Haiku pozwala wigc nakierowaé umyst na to, co istotne,
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podobnie listy, ktore — zdaniem Loreau — pozwalaja uchwycié istote rzeczy,
wyeliminowac to, co zbedne, dotrze¢ do sedna sprawy. Co charakterystycz-
ne, niemalze takiego samego wyrazenia (,,sedno sprawy”) uzywa w kontek-
$cie charakterystyki buddyzmu zen Daisetz T. Suzuki, najwazniejszy bodaj
popularyzator buddyzmu zen w USA (1979: 38).

Haiku i zen laczy nie tylko to, Ze sg tak mocno zwigzane z kulturg
Japonii, przenika je, by si¢ tak wyrazié, ta sama duchowos¢, zwigzana z po-
szukiwaniem prostoty oraz wewnetrznego spokoju. Chodzi tutaj takze
0 ,,08wiecenie”. Mariusz Rucki cytuje Reginalda H. Blytha, dostrzegajacego
w haiku ,,wyrazenie przejsciowego oswiecenia” (2012: 193), z kolei Alan
W. Watts pisal, ze zen mozna po prostu okresli¢ mianem ,,drogi momen-
talnego przebudzenia” (the way of instantaneons awakening) (1957: 218)%. Jak
zauwazal Watts, doswiadczenie takiej chwilowosci (momentariness) jest cha-
rakterystyczne dla malarstwa sumz, haiku czy sztuki walki mieczem &endo.
Opisy takiego doswiadczenia znajdziemy tez w tworczosci Babauty, ktory
podobnie jak mistrzowie buddyzmu zen sugeruje, by skupia¢ swoja uwage
na ,teraz” (2008: 30, 2009: 30). Babauta radzi: kiedy jesz, jedz, nie czytaj
jedzac ani nie wykonuj innych czynnosci (np. nie prasuj), gdy zmywasz
naczynia, zmywaj tylko naczynia, gdy bierzesz prysznic, skupiaj si¢ tylko
na tej czynnosci, nie rozpraszaj si¢. Rady, by si¢ nie spieszy¢, by czerpac
przyjemnos$¢ z codziennych czynnosci, by ¢wiczy¢, biega¢, praktykowac
medytacje, skupiac si¢ na oddechu, cho¢ nie sugeruja zadnej konkretnej
religii, przesycone sa duchowoscia wewngtrznego spokoju, a zarazem
zbiegaja z tym, co pochodzacy z Wietnamu mistrz zen, Thich Nhat Hanh,
okresla mianem cudu uwaznosci. Gdy pisze: ,,Podczas zmywania naczyn
powinni$my by¢ tylko zmywaniem naczyn [...]”, wskazuje na dwa sposoby
zmywania: po to, by umy¢ naczynia (przyszto$c), oraz by je zmywac, zmy-
wanie dla zmywania (terazniejszo$¢) (1992: 12—13). Uwaznos¢, jak pisal
Jon Kabat-Zinn, jest wigc sztukq skupienia si¢ na chwili, ,,stanem $wiado-
mosci polegajacym na niespiesznej, neutralnej uwadze skupionej na jednej
rzeczy w pewnym czasie” (1994: 4, cyt. za Burch 2012: 2).

%k ok

8 W polskim przekladzie ksigzki Wattsa wyrazenie to zostalo przetlumaczone wlasnie jako
»momentalne przebudzenie” (Watts 1997: 239). Rucki oddaje je jako ,,przejsciowe oswie-
cenie”, a z kolei w polskim przektadzie ksiazki Suzukiego Zen i kultura japoiiska pojawia sie
wyrazenie ,,nagle oswiecenie” (Suzuki 2009: 32). Problem polega wiec na przelozeniu przy-

35

miotnika instantaneons, ktéry mozna odda¢ badz jako ,,natychmiastowy”, badz ,,chwilowy”.
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Minimalizm mozna potraktowaé¢ jako wyraz sprzeciwu wobec kon-
sumpcjonistycznej kultury, daleko mu jednak do sily kontestacji, ktora
niosta za soba mlodziezowa kontrkultura z lat 60. i 70. ubiegtego wie-
ku. A jednak nie nalezy wahac si¢ przed potraktowaniem minimalizmu
jako formy kontynuacji tej najslynniejszej kontrkultury, zarazem jednak
pamigtajac, ze 1 ona sama stanowila kontynuacje wezesniejszych tendencji
kontrkulturowych, ktérym z jednej strony ton nadawala potrzeba roman-
tyczna, przybierajaca forme zwrotu w strong prostoty, a z drugiej — na-
kierowanie ku wlasnemu wnetrzu, przejawiajace si¢ w poszukiwaniach
duchowych i kwestionowaniu religijnych instytucji oraz autorytetow. Te
same pragnienia odnajdujemy i w mlodziezowej kontestacji, i w mini-
malizmie. Duchowos¢ ma zatem i swoje spoleczne konsekwencje, skoro
nawet najbardziej, wydawaloby si¢, indywidualne praktyki nie pozostaja
bez wplywu na rzeczywisto§¢ spoteczna. Jesli chodzi o minimalizm 1 re-
alizowang na jego gruncie (oczywiscie nie przez wszystkich minimalistow)
duchowo$¢ wewnetrznego spokoju, zwiazang z duchows praktyka ascezy,
to mozna tutaj dostrzec rozmaite inspiracje: buddyzm (nie tylko zen), feng
shui, ale i chrzescijanstwo. W artykule szczegdlny akcent zostal potozony
na buddyzm (zwlaszcza buddyzm zen) z jeszcze jednego powodu: prak-
tykowanie wspolczucia, zyczliwosci, tolerancji, wielkoduszno$ci, nadziei
Dalajlama okresla mianem ,,elementarnej duchowosci” (Dalajlama, Cutler
1998: 258)°. Do takiego typu duchowosci odwoluje si¢ takze Leo Babauta,
w niektorych fragmentach powolujac si¢ zreszta na Dalajlame. W swojej
ksiazce Zen Habits Handbook for Life, w rozdziale po$wieconym praktyko-
waniu wspolczucia, Babauta czterokrotnie cytuje Dalajlame, miedzy in-
nymi t¢ jego mysl, w ktérej twierdzi, ze praktykowanie wspdlczucia czyni
szczesliwszymi innych ludzi, ale i jednoczesnie tego, kto praktykuje wspot-
czucie. Leo Babauta przytacza takze cytat, w ktorym Dalajlama zacheca do
praktykowania wspolczucia, mitosci oraz zyczliwosci (Babauta 2008: 67).
Autor Zen Habits formuluje ,,ztotq zasade”, ktora uczyni szczesliwszym
osobe ja praktykujaca, a jednoczesnie spolecznosé, w ktorej ona zyje,
uczyni lepsza. Na zasade t¢ skladac si¢ maja nastepujace elementy: prakty-
kowanie empatii 1 wspolczucia, okazywanie przyjacielskosci i pomocnos¢,
stuchanie innych, odrzucanie stereotypéw, porzucenie krytykowania oraz
kontrolowania innych, upodobnianie si¢ do dziecka, zaniechanie odwetu
(Babauta 2008: 77-78). Czy podobne postulaty nie byly takze gloszone
przez zyjacych w czasach kontrkultury hipiséw?

? W polskim przekladzie pojawia si¢ wyrazenie ,,duchowos$é podstawowa” (Dalajlama,
Cutler 2000: 238).
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/// Abstrakt

7. perspektywy historii Zachodu kontrkulturowy ruch hipisowski moz-
na potraktowac jako kolejna ekspresje pojawiajacej si¢ co pewien czas ten-
dencji kulturowej, w ktorej odradza si¢ pragnienie uwolnienia od posiadania
rzeczy, zakwestionowanie wartosci charakterystycznych dla spoteczenstwa
wysokiej konsumpcji, powr6t do ideatu Zycia prostego. Celem artykutu
jest analiza wspolczesnego zjawiska, okreslanego mianem minimalizmu,
w wielu punktach nawigzujacego do kontrkulturowych postulatéw, choé¢
niebedacego prosta kontynuacja hipisowskiej kontestacji. Zjawisko to, dla
ktérego opisu najbardziej adekwatnym terminem wydaje si¢ termin ,,styl
zycia”, wiaze si¢ przede wszystkim z blogosfera, a do najbardziej popu-
larnych minimalistéw naleza: Leo Babauta, Joshua Becker, Joshua Fields
Millburn czy Ryan Nicodemus. Cho¢ minimalizm jest postrzegany przede
wszystkim jako styl Zycia, w ktorym ludzie staraja si¢ uwolni¢ od nad-
miaru rzeczy, w artykule zjawisko to zostanie potraktowane jako forma
antykonsumpcjonistycznej duchowosci, ktorej Zrédel nalezy poszukiwac
w zachodniej (gléwnie w USA) fascynacji buddyzmem zen. W artykule
zostanie podjeta takze proba pokazania istnienia strukturalnych podo-
bieistw mi¢dzy minimalizmem i buddyzmem zen.

Stowa kluczowe:
minimalizm, antykonsumpcjonizm, dobrowolna prostota, kontrkultura,
duchowos¢, buddyzm zen

/// Abstract

From the standpoint of the history of the West, the countercultural
hippie movement can be treated as another manifestation of a certain
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recurring cultural tendency in which the wish to break free from posses-
sions is reborn, as well as questioning the values of high consumerism
society and a return to the ideal of simple life. The article aims at the
analysis of the contemporary phenomenon called minimalism, which in
many points refers to countercultural postulates despite not being a simple
continuation of the hippie contestation. This phenomenon can be most
adequately referred to as ,lifestyle” and is mostly associated with the
blogosphere. The most popular minimalists are: Leo Babauta, Joshua
Becker, Joshua Fields Millburn, and Ryan Nicodemus. Although minimal-
ism is perceived mainly as a lifestyle in which people tend to free from the
excess of things, in this article it will be treated as a form of anti-consumer-
ist spirituality whose sources should be traced back in the western (taking
place mostly in the US) fascination with Buddhism Zen. What will be also
attempted in this study is showing the existence of structural similarities
between minimalism and Buddhism Zen.

Keywords:
minimalism, anti-consumerism, voluntary simplicity, counterculture,
spirituality, Buddhism Zen
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KARNAWALIZACJA
PROTESTU

Maciej Kowalewski
Uniwersytet Szczecinski

/// Wprowadzenie

W badaniach nad ruchami spolecznymi istotne miejsce zajmujg te
ustalenia, w ktérych zwraca si¢ uwage na dziatania 1 praktyki, analizowane
zardwno w kontekscie historycznym (np. badan nad zmiennoscia i ciagto-
$cig stosowanych narzedzi protestu (Clemens, Hughes 2002, Tilly 2000,
Chodak 2011)), jak i w kontekscie uzytecznosci poszczegolnych praktyk
dla celéw politycznych i1 kulturowych (Kubik 2007, Rutland 2012). Waz-
nym pojeciem tych ustalen jest repertuar sprzeciwu (repertoire of contention),
oznaczajacy wedlug Charlesa Tilly’ego zbior wystapien (performances) zwia-
zanych z roszczeniami, zestaw instrumentow, za pomoca ktorych ludzie
angazuja si¢ w sprzeciw polityczny (2006: 35). W innym ujeciu repertuar
okreslany jest jako zbior strategii 1 taktyk wypracowanych oraz wykorzysty-
wanych w dziataniach zbiorowych przez protestujacych w celu wyrazenia
roszczenr (Taylor, Van Dyke 2004: 265). Zdaniem Verty Taylor i Nelli Van
Dyke taktyki protestu definiowane sg przez trzy elementy: kontestacje, in-
tencjonalnos¢ oraz tozsamos¢. Taktyki zatem: (1) sq obszarem kontestacj,
w ktoérym ciata, symbole tozsamosci, praktyki i dyskursy sa wykorzysty-
wane, aby dokonaé zmiany lub zapobiec jej w zinstytucjonalizowanych
stosunkach wiadzy; (2) sa stosowane w sposob §wiadomy, intencjonalny,
nawet dzialania pozornie zywiolowe czy przypadkowe zawieraja odniesie-
nie do strategii ruchow; (3) sq dzialaniami, w wyniku ktorych ksztaltuje sie
zbiorowa tozsamosc¢ (tamze: 280).

Jedna z metod badania taktyk protestu jest analiza historyczna, od-
wolujaca si¢ do cigglosci symboli i praktyk sprzeciwu (Clemens, Hughes
2007). W tej koncepcji tradycja i pamiec¢ zbiorowa o taktykach protestu
traktowane sq jako istotny czynnik modyfikujacy dzialania zbiorowe.
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Karnawalizacja protestu jest z pewnoscia jednym z wazniejszych ,,skryp-
tow z przeszlosci”, ktory wykorzystuje si¢ w réznych kontekstach histo-
rycznych i politycznych (Jackson 1988, Shepard 2011). Laczenie symboli
karnawalowego festynu i protestu' upowszechnia si¢ wraz z rozprzestrze-
nianiem si¢ repertuaru ruchow globalnego oporu przeciw nieréwnosciom:
poczawszy od alterglobalistow z poczatku wieku az do aktualnych wcielen
ruchéw Occupy Wall Street.

Wykorzystanie ludowych form kultury w celu popularyzacji haset
politycznych wydaje si¢ dzisiaj czym$ oczywistym. Tak tez bylo np. we
wezesnym sredniowieczu, cho¢ nie zawsze dzialo si¢ to w sposob planowy
1 zorganizowany (Heers 1995, Burke 2009). Szczegolne znaczenie w roz-
woju karnawalizacji protestu maja lata 60. XX wieku, ktére przyniosty
mocne wsparcie dla karnawalowej polityki kontestacji. Dorobek sytuacjo-
nistow, teorie guerilla theatre, sztuki zaangazowanej — wszystko to zlozy-
to si¢ na intelektualny klimat, ktory wlaczyt ten rodzaj protestu na stale
w sfere polityki ulicy XX wieku (St John 2008: 168). Bunt przetomu lat
60. i 70. wiazal si¢ z prébami znalezienia alternatywnych tozsamosci oraz
instytucji, a kulturowa transgresja zwigzana z filozofia karnawatu w jakiej$
mierze sprostala tym oczekiwaniom.

W niniejszym tekscie przedstawiam przeglad wybranych badan opi-
sujacych polityczne wecielenia estetyki karnawatu®. Celem artykulu jest
wskazanie mozliwych konsekwencji karnawalizacji miejskiego protestu,
poczawszy od stosowania karnawalowego repertuaru w celu generowania
zainteresowania mediéw i mobilizowania uczestnikow, a skoficzywszy na
efekcie ostabienia politycznej wymowy tych ruchéw spolecznych, ktore
wykorzystuja opisywane w tekscie taktyki.

/// Karnawal — pomi¢dzy umacnianiem wtadzy a kontestacja

Wiele wskazuje na to, ze cyklicznos$¢ przestala by¢ cecha karnawalu
we wspolczesnej kulturze, a jego echa w réznych sferach Zycia staly si¢ dla
nas czym$ naturalnym. Nawet literatura dotyczaca karnawatu przyprawia

! Graham St John okresla to polaczenie jako profestival, pot. St John G. 2008. Protestival.
Global days of action and carnivalized politics in the present, ,,Social Movement Studies” 2008,
nr 2, s. 167-190.

? Niniejszy tekst powstal w ramach projektu badawczego pt. Tradyge i innowacje form pro-
testu w prestreni miejskie. Repertuar ruchow spotecznych w Republice Federalnej Niemiec w latach
—1990, realizowanego przez autora w 2013 roku dzigki programowi KWERENDA Funda-
cji na Rzecz Nauki Polskiej w Archiv des Hamburger Instituts fir Sozialforschung (Archi-
wum Instytutu Badan Spotecznych w Hamburgu).

STANRZECZY 2(7)/2014 /199



o zawr6t glowy: paleta prac historykéw, antropologow, literaturoznawcow,
kulturoznawcow, socjologow, a nawet ekonomistow jest réwnie barwna
jak stroje karnawatowych tancerzy. Siggnigcie po teksty Bachtina, Kasimo-
wa, Burke’a, Heersa, Gluckmana, Turnera, Riggio, Schechnera, Schindlera
(oraz jeszcze dluzszej listy nastepcow, odwolujacych sie do wymienionych
klasykow) uswiadamia nam, jaki wplyw na wspolczesny $wiat ciagle wy-
wieraja rytualy oraz estetyki karnawalu. Ta wszechobecnos$¢ nie omija
naukowej refleksji nad sfera polityki — metafora karnawatu jest powraca-
jacym narzedziem opisu np. polskiego sierpnia (Dg¢bska 2005) lub Poma-
rafnczowej Alternatywy (Paczoska 2008). Skorzystam z tej powszechnosci
1 bogactwa wiedzy, nie przywolujac jednak rozwazan ogolnych z obszaru
antropologicznej teorii karnawatu. Nie ma tu miejsca ani na szczegéltowe
omawianie genezy, ani na rozwazania w kontekscie politycznym najbardziej
oczywistych funkcji karnawatu: czasowego odwracania porzadku spotecz-
nego, spotecznego nadzoru nad zachowaniami dewiacyjnymi, kontroli nad
doswiadczeniem liminalnym, rytualizacji przemocy czy sublimacji agresji’.
Warto natomiast w kontekscie prowadzonych rozwazan zwroci¢ uwage
na mniej oczywiste funkcje: podkreslanie znaczenia wspolnoty, manifesto-
wanie przynaleznosci, utrwalanie porzadku spotecznego, manifestowanie
zagrozonych wartosci czy afirmacje walki klasowej (Dudzik 2005), 1 roz-
patrywac je w odniesieniu do réznorodnych wecielen toposu karnawalu
w aktywnosci ruchow spotecznych.

Istotnym utrudnieniem prowadzonej analizy jest nie tylko powszech-
nos¢ i narzucajaca si¢ oczywisto$¢ pojecia, lecz takze wyobrazenie o ,,jed-
nym” karnawale, ktory przeciez ulegal radykalnym przemianom czy zr6z-
nicowaniom regionalnym (Mezger 2010). Pozorna latwos$¢, jaka wiaze
si¢ z wykorzystaniem karnawalu jako metafory i naukowego terminu,
ma swoje podstawy m.in. w przekonaniu o ich jednoznacznosci. Innym
problemem jest kwestia definiowania zabawy w kategoriach politycznych,
szukanie post factum zwiazkow protestu z wszelkimi formami ludycznej ob-
rzedowosci. Yaczenie protestu ze sfera zabawy jest trudne choc¢by z tego
powodu, ze trudno wskaza¢ jednoznacznie, ktéra z form publicznego
dzialania grupy lub jednostek jest dzialaniem o charakterze protestu po-
litycznego, ktora z form ludycznej ekspresji wspiera wladze, a ktora ja

* 'Tym batdziej, ze wymienione funkcje byly wielokrotnie opisywane np. przez historykéw
interpretujacych karnawal jako wydatzenie polityczne lub poszczegdlne epizody sprzeciwu
w kategoriach karnawatu, zob. np. Humphrey Ch. 1980. The politics of carnival. Festive misrule
in medieval England, Manchester University Press, Manchester; Brophy J. 1997. Carnival and
Citizenship. The Politics of Carnival Culture in the Prussian Rhineland, 1823—1848, ,,Journal of
Social History” 1997, nr 4, s. 873-879.
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kontestuje. Nie mowiac juz o tym, ze to, co jest zabawg dla jednych
(np. akty wandalizmu, takie jak spalenie teczy — instalacji w Warszawie), dla
drugich juz wcale nie jest zabawne.

Jeszcze innym wyzwaniem jest stworzenie spojnego odniesienia teore-
tycznego, ktére umozliwia analiz¢ ponad istniejacymi kontekstami histo-
rycznymi i kulturowymi. W tego rodzaju uniwersalizujacych odniesieniach
mamy do czynienia albo z zawezeniem zakresu pojecia karnawatu, albo
z jego znacznym rozszerzeniem. Proby pierwszego rodzaju dokonuje
m.in. Wojciech Dudzik, definiujacy karnawal jako zespdél dzialan per-
formatywnych, ,,wykonywanych zbiorowo w okreslonych ramach czaso-
przestrzennych, powtarzalnych i specyficznych dla danej spotecznosci”
(2005: 12). Natomiast w definicjach o wigkszym stopniu ogélnosci po-
jecie ,karnawal” zostaje rozszerzone takze na wydarzenia plenerowe, na
niemajace charakteru cyklicznego wszelkie dziatania ,,zdeformalizowane,
zdeinstytucjonalizowane i zdedystansowane” (tamze: 10).

Oddzialywanie toposu karnawalu na odmienne formy rzeczywistosci
spolecznej najczesciej nazywane jest ,karnawalizacja”. Pojecie to w kla-
sycznym ujeciu Michaita Bachtina ma zakres szerszy, nadrzedny wobec
karnawalu jako specyficznej instytucji (Braun 2005: 456). Zdaniem An-
drzeja Belkota, analizujacego znaczenie terminu ,karnawalizacja” w r6z-
nych ujeciach teoretycznych i dyscyplinach naukowych, pojecie to moze
oznaczaé: (1) relatywizacje zycia codziennego do sfery konsumpcji — zaba-
wy; (2) rozprzestrzenianie si¢ specyficznego doswiadczenia ludycznego na
wszystkie dziedziny kultury; (3) zacieranie granic miedzy tym, co w kultu-
rze wysokie — niskie, elitarne — popularne, sakralne — profaniczne; (4) za-
miang kontrobyczajowosci w obyczajowos¢ (,,normalizacja” karnawalu);
(5) odwolywanie si¢ do uogdlnionego spolecznego obrazu karnawalu;
(6) wykorzystywanie karnawalu jako toposu do komunikowania niespra-
wiedliwosci (2008: 50 i nast.). To ostatnie ujecie wydaje si¢ szczegdlnie
uzyteczne do analizy taktyk protestu. Karnawalizacje protestu mozna za-
tem zdefiniowa¢ jako uzycie form ekspresji zwigzanych z dziedzictwem
karnawalu, a takze oddzialywanie kulturowego skryptu §wiat karnawalo-
wych na juz istniejace taktyki protestu.

Karnawal w ujeciach teoretycznych jest ponadczasowym, niepoddaja-
cym si¢ kontekstualnej zmiennosci odwrdceniem, przedstawieniem kazdej
aktualnosci na opak. Moze by¢ wigc traktowany jako uniwersalna dyspo-
zycja do rewolty, metafora ulicznego sprzeciwu (Schindler 2010: 452).
Protest w przestrzeni publicznej jest wedlug jednej z interpretacji forma
kulturowego rytuatu (Tendera 2013), powtarzajacym si¢ ,,sposobem wy-
wierania wplywu na procesy polityczne, spoleczne i kulturowe” (Della
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Porta, Diani 2009: 183), dlatego tez wydaje si¢, ze pojecie karnawalu moze
by¢ uzyteczne w analizie polityki kontestacji. Elementy kulturowego me-
chanizmu karnawalu, takie jak ludycznos¢, zabawa, transgresja, widzial-
nos¢ oraz ekspresja, sa jednoczesnie waznymi charakterystykami tych form
protestu, ktére maja charakter czasowej redefinicji przestrzeni (np. marsze,
parady). Cechy przypisywane karnawalowi przez Bachtina (powszechnos¢
1 uwolnienie — od struktur oraz form zycia publicznego) przyblizaja nas
do kwestii politycznosci; protest odwotujacy si¢ do karnawatu moze by¢
analizowany jako spektakl, ale dajacy poczucie realnej, odrebnej enklawy
wolnodci, niszy w otaczajacej rzeczywistodci politycznej. Zdania badaczy
sa jednak w tej sprawie podzielone: jedni uznaja, ze istota karnawalu jest
»Swiat na opak”, wyzwanie rzucone wladzy i ustalonemu porzadkowi.
Karnawal w niektérych z europejskich form jest afirmacja walki klasowej
— uciskanych przeciw uciskajacym, ktérzy moga bezkarnie symbolicznie
upokarza¢ miejskich bogaczy. W karnawale urzadzanym przez moznych
pojawiaja si¢ z kolei odpowiedzi na te parodie, a pospdlstwo przedsta-
wiane jest jako chciwe i leniwe (Le Roy Ladurie 2011: 199). Inni autorzy
uznajg z kolei, ze karnawal jest raczej utrwalaniem porzadku spolecznego
niz jego kontestacja. Tak sadzi na przyklad Milla Riggio, wskazujaca, ze
karnawal jest nie tyle rytualem odwrécenia, ile esencja prawdziwej miej-
skosci, na co dzien kontrolowanej i represjonowanej. Miejskos§¢ karnawatu
objawiajaca si¢ w jego obrzedach jest jednoczesnie manifestacja cech be-
dacych istota zycia miejskiego. Sa nimi: (1) rywalizacja wynikajaca z po-
dzialéw spolecznych (zawodowych, terytorialnych); (2) rozmiar i ztozony
charakter, gwar i halas; (3) miejska morfologia (odwolywanie do miejsko-
$ci 1 wykorzystanie elementoéw miejskiej infrastruktury w estetyce, strojach
1 przedstawianych figurach); (4) zwigkszona, ostentacyjna konsumpcja
(Riggio 2011: 387). W tym sensie karnawal jest wzmocnieniem istniejace]
rzeczywistosci (w tym politycznej), przywroceniem wrazenia o istnieniu
miejskiej wspolnoty, na co dzien rozproszonej w uczestnictwie w kregach
przynaleznosci. Tym tropem podaza takze Edwin Bendyk, ktory pisze, ze
karnawal w wykonaniu dzisiejszych ruchéw spolecznych to nadal rytuat
odwrocenia, z tym ze na jego czas przestrzen publiczna staje si¢ tym, czym
rzeczywiscie by¢ powinna — sferg oparta na dialogu, a nie na emocjonal-
nych grach polityki i mediow (2012: 40). Odwrécenie nie polega wigc na
wejsciu w stan ekstatycznej zabawy, ale wejsciu w stan pozadanej normal-
nosci: wspolnota miejska ma charakter od$wietny i ma szanse pojawic si¢
jedynie okazjonalnie, na przyklad podczas karnawatu.

Podobnie uwaza Peter Burke (2009), wskazujacy, ze niektore z kar-
nawatowych rytualéw mogly petni¢ funkcje spolecznego nadzoru, stajac

/202 STANRZECZY 2(7)/2014



si¢ okazja do manifestowania zagrozonych wartosci czy bedac wprost
rodzajem sankcji (tak jak ,kocia muzyka”). W takim tez znaczeniu nale-
zy analizowa¢ publiczne egzekucje, ktére obok dostarczania ,,rozrywki”
mialy odgrywaé role wychowawcza, wzmacniajaca pozycje wiadzy. Peter
Burke przytacza prace Victora Turnera i Maxa Gluckmana dowodzace, ze
rytual odwrécenia moze pelni¢ funkcje utrwalania istniejacego porzadku
spolecznego, utwierdzajac uczestnikow w niezmiennosci istniejacych po-
dziatéw. W tym ujeciu organizacja karnawalowego pochodu jest oznaka
uprzywilejowania pozycji grupy (cechu, bractwa). W §wiecie §redniowiecza
widowisko czy karnawal nie jest dzietem kontestatoréw lub buntownikéw,
lecz tych, ktérzy cheg umocnic swojg pozycije spoteczng (Heers 1995: 186).

/// Karnawalizacja protestu — wybrane taktyki

Niezaleznie od tego, czy karnawal jest manifestacja spolecznej i poli-
tycznej sily rzadzacych, czy tez rzucajacych im wyzwanie, to zwykle stwarza
wrazenie zywotnej sily, niedajacej si¢ do konca przewidzie¢ i kontrolowac.
Wymyka si¢ wigc probom zamknigcia w bezpiecznym terytorium, dazy
do przejecia reprezentacyjnych przestrzeni, jest festiwalem kontestacii,
zywiolowosci 1 niezaleznosci. By¢ moze dlatego, jak twierdzi Graham St
John, protestival jest tak popularny wsrdd alterglobalistow, majacych prze-
ciez anarchistyczne korzenie. Podazajac (Swiadomie lub nie) za teoriami
Bachtina, punkowcy i anarchisci postrzegali siebie w kategoriach karnawa-
towych klaunéw — odrzuconych obywateli drugiej kategorii, ktorzy swoim
antymieszczanskim wygladem podkreslali wiasna odrebnos$é, wzmacniali
site¢ wyzwania rzuconego wiadzy (St John 2008: 174), nawet jesli ich wysit-
ki mialy w rzeczywistosci tylko umocnic¢ rzadzacych. Taniec ognia, maski,
stroje, kukly, muzyka, akrobatyka to arsenal kontestatoréw, przemieniaja-
cych zabawe 1 zabawki (a takze przedmioty domowego uzytku) w grozne
polityczne narzedzia.

Mnogos¢ stosowanych rekwizytéw, kostiuméw, dekoracji i symboli,
kojarzonych z instytucja karnawatu, daje si¢ uporzadkowac: historyk Peter
Burke na przyklad zwraca uwage na powtarzajace si¢ elementy karnawa-
towych wystepow. Sa nimi: ,,odegranie sztuki” (parodie kazan, udawane
§luby itd.), ,,parada przebieranicow” na zorganizowanej i ruchomej platfor-
mie (co mialo stanowi¢ kontynuacje wczesniejszej tradycji pochodéw ,,za
wozem”) oraz ,,konkurs” (pojedynki, zawody) (2009: 218). Przyjrzyjmy si¢
zatem emanacjom karnawatowych struktur w wybranych taktykach prote-
stu — wybor ten jest oczywiscie bardzo ograniczony, takze ze wzgledu na
objetos¢ tego tekstu.
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Guerilla theater jest chyba najbardziej znanym przykladem XX-wiecz-
nego teatru ulicznego o wymowie politycznej. Powstal w latach 60. w Sta-
nach Zjednoczonych na fali ruchéw kontrkulturowych, a jego zalozeniem
byly darmowe spektakle w przestrzeni publicznej o tresci politycznej,
zwigzanej z ruchem rewolucyjnym (Kohtes 1990). Teatr uliczny nie tylko
jest wykorzystywany podczas innych form protestu (takich jak demon-
stracje, marsze czy okupacja przestrzeni), ale moze by¢ tez samodzielnym
srodkiem politycznego sprzeciwu (Kershaw 2002). Jego znakiem rozpo-
znawczym jest zaistnienie w przestrzeni publicznej, interakcja z przechod-
niami czy np. uzytkownikami kolejki miejskiej. W odréznieniu od ,,roz-
rywkowych” wystepoéw ulicznych artystéw, zonglerow, teatrow ognia itd.
teatr polityczny najczesciej jest zbiorowym wystepem, bedacym $rodkiem
sprzeciwu wobec istniejacego porzadku spolecznego (Gocht i in. 2005).
Znalez¢ tu mozna m.in. sparodiowane figury przedstawicieli wladzy, np.
w postaci olbrzymich kukiel!, przedstawiajacych karykaturalne figury
,»ztych” 1, dobrych” bohateréw toczacych ze soba walke. Odgrywanie
spektaklu z figurami kapitalisty, finansisty, imperialisty, bogacza, polityka
itd. to powtarzajacy si¢ element ulicznych wystapien ruchu Occupy i hisz-
panskiego Ya Real (Power, Knight 2012), ale takze polskich pochodéw
pierwszomajowych z lat 50. XX wieku.

Rekwizyty i srodki teatralnej ekspresji zyskuja w spektaklu politycznym
znaczenie. Dobrym przykladem takiej przemiany jest maska, obecna nie-
mal powszechnie w skarnawalizowanych formach protestu. Ukrycie twa-
rzy przez protestujacych nie sprowadza si¢ jedynie do kwestii bezpieczne;
anonimowosci (wobec wladz, widzéw-przechodniow i siebie nawzajem).
Uzycie maski jako narzedzia protestu moze by¢ analizowane w kilku aspek-
tach: pragmatycznym (kiedy demonstranci pozostaja nierozpoznawalni dla
stuzb porzadkowych), spotecznym (poniewaz w ten sposéb podkreslona
jest rownos¢ 1 jedno$¢ protestujacych), symbolicznym (maska jest znakiem
niecodziennosci, a takze czgsto rozpoznawalnym znakiem ruchu) (St John
2008: 177). Zalozenie jednakowych masek pozwala na wspoélna, skoordy-
nowang zmiang tozsamosci jednostek i transformacje w jedno polityczne
ciato. W ten sposob uosobiona zostaje jedno$¢ spoteczenstwa: znika jed-
nostka i pojawia si¢ zbiorowos¢, w ktérej kazdy moze by¢ zamaskowanym
demonstrantem.

* Na temat zwigzkéw politycznego teatru lalek w repertuarze globalnych ruchéw spotecz-
nych i filozofii Bread and puppet theater Petera Schumanna zob. McDonald K. 2006. Global
Movements. Action and Culture, Blackwell, Malden, s. 99 i nast.
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Stréj 1 maska umozliwiaja wigc transformacje ludzi w ciala polityczne,
a przestrzeni (miejskiej) w przestrzen polityczna: to, co kontestowane, staje
si¢ narzedziem kontestacji. Znaczacym przykladem subwersji, polegajacej
na innowacyjnym wykorzystaniu zastanej formuly kulturowej, jest Radical
Cheerleading (Vaccaro 2005). Radical Cheerleading jest zwroceniem sig
przeciwko seksistowskiej koncepcji roztaficzonych, usmiechnietych, dtu-
gonogich dziewczat, ktére zagrzewaja dzielnych mezczyzn sportowcdw do
walki: wykonywana jest réwniez przez tancerzy meskich, tancerzy trans-
genderowych itd. (Atkinson 2010, Nizynska 2011). Nie chodzi zatem tylko
o wspieranie demonstrantow, ale takze o zmiang spolecznego wizerunku
demonstracji ulicznych. Taktyka ta ma takze swodj aspekt pragmatyczny:
wymaga przygotowania ukltadu choreograficznego, strojéw, pomponéw,
przez co prowadzi do specjalizacji os6b zajmujacych sie ta taktyka oraz do
budowania wspoélnej tozsamosci 1 wigzi. Inng konwencja, cho¢ nieco juz
przebrzmiala, inspirowana praktykami Radical Cheerleading, zawierajaca
wiele elementéw karnawalu (takich jak taniec, akrobatyka, przemowy),
jest Pink & Silver — forma protestu dokonywanego przez uczestnikow
przebranych w rézowe 1 srebrne stroje. Ides tej taktyki jest §wiadome odej-
$cie od tradycyjnej, jednolitej (najczesciej czarnej) kolorystyki, od estetyki
meskiego bohatera macho i wykorzystanie frywolnych koloréw (Amann
2005: 129). Podobnie jak wiele innych nietypowych form ulicznego prote-
stu Pink & Silver zostal rozpowszechniony przy okazji akeji alterglobali-
stow w Pradze w 2000 roku.

Wspoélnotowy charakter spektaklu czy granej muzyki jest niezwykle
istotny. W przywolywanych protestach alterglobalistow lub tych organi-
zowanych pod miedzynarodowym hastem Occupy wazny jest rowniez
ponadnarodowy i kolektywny wymiar karnawalowej muzyki (np. przez
kojarzone z protestami w Pradze czy Seattle ,,orkiestry halasu”, takie jak
Infernal Noise Brigade® czy Rhytms of Resistance®). Muzyka, tak podczas
karnawatu, jak i protestu, tworzy odrebng rzeczywistos¢, oddzielny §wiat,
stad tez w analizach politycznej wymowy muzyki podkresla si¢ jej znacze-
nie w ksztaltowaniu tozsamosci zbiorowej czlonkéw ruchu, mobilizacji
poparcia, a takze tworzeniu ideologii i pamigci zbiorowej (Eyerman 2002).

Najbardziej wyrazistym polaczeniem elementéw tanecznych, muzycz-
nych, zabawy, ekspresji, a takze charakterystycznej dla karnawatu redefinicji

5 Ten objazdowy kolektyw muzyczny rozpoczal swoja dziatalno$é w Seattle w 1999 roku, a za-
koficzyt w 2006 roku — zob. takze http:/ /www.infernalnoise.org/; dostep: 11.12.2013.

¢ Sie¢ orkiestr samby, udzielajacych si¢ przy okazji politycznych czy ekologicznych demonstra-
¢ji, w dalszym ciagu funkcjonujaca — zob. takze https://rhythms-of-resistance.org/; dostep:
11.12.2013.
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miejskiej przestrzeni publicznej jest Reclaim the streets (pol. odzyskac uli-
ce, dalej w tekscie: RTS), taktyka zapoczatkowana przez brytyjski ruch
o tej samej nazwie na poczatku lat 90. XX wieku. Okres popularnosci
RTS nie jest przypadkowy, poniewaz to wlasnie w tym czasie nastepuje
niebywaly rozkwit ulicznych zabaw masowych, street parties w rodzaju Love
Parade (Braun 2005: 449). Poniewaz brytyjska grupa RTS protestowala
w swych poczatkach przeciwko kulturze samochodu (jako dominujacego
w miastach §rodkach transportu), jej dzialania polegaly gléwnie na wtar-
gnieciu na jedng z gléwnych ulic i urzadzeniu tam zbiorowej imprezy; co
najistotniejsze, nie chodzilo tutaj jedynie o mily sposéb spedzania wol-
nego czasu, ale o prawo do wykorzystania przestrzeni w sposob inny, niz
wymagaja tego reguly miasta kapitalistycznego (Glowacki 2002). Tworze-
nie tymczasowego miasta bez samochodow, wielkich sklepéw, dziatalnosci
komercyjnej — zdaniem cztonkéw ruchu (i pdzniej stosujacych te forme
protestu) — mozliwe bylo dzigki narzuceniu wlasnych regul wytwarzania
przestrzeni (Jordan 2002). Formuta RTS po jakims§ czasie zaczeta by¢ wy-
korzystywana niezaleznie od dzialan macierzystego ruchu do okreslania
politycznego protestu, polegajacego na zajeciu fragmentu przestrzeni pu-
blicznej 1 organizacji tam imprezy dla duzej liczby uczestnikéw. RTS jest
(byl) w istocie polaczeniem réznych taktyk protestu: akcji bezposredniej,
uzycia sztuki, okupacji przestrzeni publicznej (Gtowacki 2002). Zasada or-
ganizowanych praktyk byl brak zasad — przynajmniej w takim sensie, w ja-
kim zgodnie z przepisami o zgromadzeniach czy imprezach masowych or-
ganizuje si¢ komercyjne imprezy taneczne na wolnym powietrzu. Podczas
tych akcji nie tylko si¢ tafczy: uczestnicy graja w pitke, badmintona, pija
kawe, w wielu wypadkach akcja przypomina raczej niedzielny piknik niz
berlinska Love Parade. Wydaje sig, ze ta taktyka w ostatnich latach nie jest
juz tak popularna, chociaz w internecie wciaz mozna znalez¢ informacije
o niedawnych akcjach zrealizowanych w réznych cz¢sciach Europy.

O ile taneczne pochody wydaja si¢ rzadziej stosowanym narzedziem
protestu w ostatnim czasie, o tyle formuta parady wciaz nalezy do Zelazne-
go repertuaru ruchow protestu. Parada jest szczegdlna forma przedstawie-
nia, manifestacji wspélnej tozsamosci i celow, komunikatem adresowanym
zarowno do uczestnikow, jak 1 przechodniow oraz przeciwnikéw. Parada
jest spektaklem dumy, zrozumiale wigc, ze w systemach autorytarnych tak-
ze wladza bedzie chetnie siggac po to narzedzie symbolicznej dominacji.
Parada organizowana przez podporzadkowanych i pokrzywdzonych ma
szczegOlne znaczenie: to rodzaj wyzwania, zakwestionowanie wizerunku
gorszej pozycji poprzez manifestacj¢ dumy z wykluczenia. Z tego by¢
moze powodu parady Gay Pride spotykaja si¢ z ostrym sprzeciwem: oto
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homoseksualici, ktorym przypisany zostal status odmiennosci, z duma
prezentuja w przestrzeni publicznej swojg innos$¢. Parada to znak triumfu,
w przypadku parad grup mniejszosciowych pojawiaja si¢ wigc oskarzenia
o uzurpacje: niewidzialni stajq si¢ widzialni w calej swojej okazalosci.

Tym, co nadaje znaczenie polityczne paradzie, sa symbole, ktérymi
parada ma ,,ociekac¢”. Niezaleznie od tego, czy jest wyzwaniem rzuconym
wladzy, czy jej ucielesniong reprezentacja, uroczystos¢ i odswietnos¢ pod-
kreslana jest przez utrwalony w kulturze zestaw symboli (Smithey, Young
2010). Oderwanie od codziennosci pelni tutaj inna funkcje niz w karna-
wale, ktory zwykle ma by¢ forma zabawy, eksperymentu z granicami spo-
tecznych norm. Parada natomiast jest wyobrazeniem idealnego porzadku
spolecznego — cho¢ czasem w przerysowanej, czgsto groteskowej formie.
Jest apoteozg reprezentowanych wartosci. O ile karnawal jest — jako ca-
tos¢ — transgresja, o tyle parada jest uwielbieniem, zwycigstwem. W czasie
parady mozliwa jest takze zabawa, ale to raczej duma z przynaleznosci
1 od$wietnos¢ wybijaja si¢ na pierwszy plan, a nie beztroski §miech.

Dla Bachtina karnawal to jednak przede wszystkim forma oparta na
$miechu (Bachtin 2010: 408). Co oczywiste, publiczne wy$mianie, satyra
nalezg do repertuaru protestujacych, ale nie zawsze zorganizowany $§miech
pojawiajacy si¢ podczas demonstracii jest rzeczywista oznaka radosci — jest
raczej rodzajem kostiumu. Karnawalowa groteska jest smiechem rytual-
nym, odegraniem spektaklu. Publiczne wysmianie bedace nawiazaniem
do sredniowiecznych europejskich tradycji stosowane jest w niemalze
niezmienionej formie takze wspélczesnie. 18 czerwea 1999 roku podczas
szezytu G7 w Kolonii uczestnicy demonstracji nazwanej Laugh parade
w sposob zaplanowany reagowali glosnym i kontrolowanym $miechem
na oficjalne hasla omawiane na szczycie, wykorzystujac ,,hiperindentyfi-
kacje”, czyli przerysowywanie oficjalnych (w rzeczywistosci kontestowa-
nych) hasel, np.: ,,jeszcze wigcej armii”, ,,zadamy ograniczenia urlopu”
(Amann 2005: 37), co w sposob oczywisty narzuca skojarzenia z taktykami
stosowanymi w Polsce przez Pomaranczowsg Alternatywe, rodzima ikone
karnawalizacji protestu.

/// Efekty karnawalizacji protestu

Badanie skutecznosci stosowanych taktyk jest do$¢ trudnym zadaniem
teoretycznym i metodologicznym. Gléwny problem dotyczy relacji miedzy
motywami a rezultatami aktywnosci ruchéw spotecznych. Czes¢ koncepcji
zaklada, ze wybor stosowanych srodkow zwigzany jest z racjonalna kalkula-
cja protestujacych, co najpelniej zostalo uwzglednione w teorii mobilizacji
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zasobow (Kubik 2007). Krytycy tej teorii zwracali jednak uwage na od-
dziatywanie czynnikéw pozaracjonalnych (np. emocji czy wplywu tradycji)
na repertuar ruchow spolecznych (Nowosielski 2011). Jednak nawet zato-
zenie istnienia wplywow nieuswiadamianych sobie przez czlonkéw ruchu
nie rozwigzuje problemu niezamierzonych efektéw. Ich analiza wymaga
bowiem odniesienia do istniejacych w przesztosci (lub nieistniejacych)
przewidywan na temat mozliwych konsekwencji stosowanych srodkéw:
Innymi stowy, jesli chcielibysmy zbadad, czy taktyka publicznych wystapien
obnazonych kobiecych cial realizowana przez Femen (Studenna-Skrukwa
2012) przynosi zamierzone efekty, to musieliby$smy dotrze¢ do istniejacych
w §wiadomosci czlonkin ruchu intencji i dopiero do nich odnosi¢ osiagane
rezultaty. Taka analiza jest bardzo trudna, chocby z tego powodu, ze czton-
kowie ruchu moga falszywie przedstawiac siebie i swojq dziatalno$¢ jako
zaplanowana, intencjonalng i racjonalna.

Innym problemem jest badanie efektywnosci stosowanych narzedzi,
a wigc relacji nakladow i osiaganych rezultatow. W takim ujeciu istot-
ne jest odniesienie efektow otrzymanych w wyniku dzialalnosci ruchu
do wykorzystanych zasobow, kosztow materialnych i niematerialnych
(np. tozsamosciowych czy wizerunkowych). Problemy racjonalnosci
1 zwigzkow miedzy intencjami a konsekwencjami dziatan spotecznych sa
przedmiotem rozwazan wielu teoretykow (np. Maxa Webera, Roberta Mer-
tona). Zgodnie z niektérymi z ich rozwazan nalezaloby w analizie skutecz-
nosci uwzglednia¢ relacje pomigdzy stosowanymi taktykami a (1) celami
ukrytymi i jawnymi (nieuswiadamianymi i niezamierzonymi oraz u$wiada-
mianymi i zamierzonymi przez cztonkéw i/lub lideréw ruchu); (2) celami
dlugoterminowymi (strategicznymi) 1 krétkoterminowymi (operacyjnymi);
(3) celami wylonionymi w toku dzialalnosci ruchu i celami juz zrealizowa-
nymi lub pominietymi w wyborze (tzw. pominigtymi alternatywami).

Wszystkie z wymienionych relacji odnosza si¢ do kwestii §wiadomosci
celow, natomiast pojecie ,,skutkéw” zawiera wskazanie na rezultaty daja-
ce si¢ potwierdzi¢ empirycznie. Owe rezultaty (niezaleznie od tego, czy
zostaly wywolane intencjonalnie czy mimowolnie) mozna zdefiniowac
jako jednostkowe (rozwoj karier dziataczy, zdobywanie do§wiadczenia, sa-
morealizacja, poczucie sprawiedliwosci) oraz zbiorowe (osiagnigte zmiany
prawne, kulturowe i polityczne, ale takze korzysci niezwiazane bezposred-
nio ze zmianami) (Cornwall i in. 2007, Amenta, Caren 2004). Wsréd tych
ostatnich mozna wymieni¢ mobilizacj¢ zasobdw, zdobywanie sojusznikow,
tlumienie frakcji i wewnetrznych podzialéw, zdobywanie doswiadczenia.

Analizowane w literaturze przedmiotu konsekwencje stosowanych tak-
tyk przedstawiane sa w sposéb zgeneralizowany jako efekty biograficzne,
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polityczne oraz kulturowe (Kolb 2007). Jednak zdaniem niektérych au-
toréw — np. Stevena Buechlera — podzial ten jest z zalozenia falszywy.
Kazda forma protestu nie jest bowiem skierowana tylko do zewnetrznych
adresatow (wladzy, konkurencyjnej grupy), ale takze do wewnatrz ruchu,
co pozwala protestujacym budowaé poczucie jednosci, solidarnosci. Eks-
presja, budowanie jednostkowej tozsamosci, przemiana biografii czton-
kéw ruchu jest w sensie $cistym dzialaniem politycznym. Trudno zatem
moéwic wylacznie o kulturowych (tozsamosciowych) efektach dzialalnosci
ruchéw, w oderwaniu od ich kontekstu politycznego. Polityczna instru-
mentalno§¢ 1 kulturowa ekspresja sa nierozerwalnie ze soba zwigzane
(Buechler 2000), wybor stosowanej taktyki ma swoje konsekwencje zarow-
no dla jednostki, jak i dla kultury oraz systemu politycznego.

Kolejne pytanie badawcze zwiazane z analiza skutecznosci dotyczy
procesu wyboru taktyki i brzmi nastepujaco: w jakim stopniu mamy do
czynienia z rzeczywistym wyborem sposrod juz istniejacych 1 sprawdzo-
nych zasobow, a w jakim stopniu mozliwe jest wypracowywanie wlasnych,
innowacyjnych rozwiazan? Innymi stowy, interesujace jest, czy stosowanie
przez protestujacych elementéw karnawatu jest Swiadomie stosowana stra-
tegia zwiazang z poszukiwaniem najbardziej skutecznej formy sprzeciwu,
czy tez jest moze nie do konca uswiadomionym dziedzictwem? Zdaniem
Chatlesa Tilly’ego przywiazanie do dziedzictwa kultury protestu wydaje
si¢ rownie silne jak poszukiwanie nowych srodkéw dziatania, dlatego ak-
tywnos¢ ruchéw spotecznych w wigkszym stopniu przypomina ,,jazzowa
improwizacje” niz Sciste trzymanie si¢ scenariusza (2006: 35). Nie oznacza
to, ze aktywnos$¢ ruchow jest catkowicie zywiolowa (co nie §wiadczy weale
o tym, ze ma zawsze charakter racjonalny); zdaniem autoréw takich jak
Diani i Della Porta wybor form protestu zdefiniowany jest przez ramy
dzialania, okreslane jako:

(1) Logika liczb (polegajaca na poszukiwaniu i manifestowaniu wigk-
szosci liczebnej 1 widzialnej przewagi; stosowane narzedzia podpo-
rzadkowane tej logice to np. marsze, referenda, petycje);

(2) Logika szkéd (polegajaca na stosowaniu dzialan niszczycielskich
1 opartych na przemocy, zmierzajacych do destrukeji instrumentalne;
1 symbolicznej, np. strajki, bojkoty, dewastacje, pladrowanie sklepow);
(3) Logika $wiadectwa (polegajaca na demonstrowaniu osobistego
1 emocjonalnego zaangazowania czlonkéw, na dzialaniach zwigzanych
z kosztami osobistymi; stosowane narzedzia podporzadkowane tej
logice to np. bierny opor, procesje, happeningi, ale takze polityczne
samobojstwa) (Della Porta, Diani 2009: 189 i nast.).
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Podczas badania konsekwencji karnawalizacji protestu nalezy w pierw-
szej kolejnosci odnies¢ si¢ do bezposrednich skutkdw kierowania si¢ okre-
slona logika. Waznym rezultatem karnawalizacji protestu jest zmiana reakcji
sit porzadkowych. Subwersja istniejacych rytualow wiladzy kierujaca si¢ lo-
gikq Swiadectwa spotyka si¢ z mniej gwaltownymi represjami, o ile w wigk-
szym stopniu protest nawiazuje do symboli i sposobéw uznawanych przez
wladze (czego przykladem byla bezradnosé milicjantéw wobec niektorych
dzialan Pomarafnczowej Alternatywy). Brutalna pacyfikacja kolorowego
roztaficzonego korowodu spotka si¢ z ostra krytyka biernych obserwato-
réw, a zatem karnawalizacja moze by¢ dobrym sposobem na podkreslenie
wlasnej, bezprzemocowej strategii. W tym wypadku logika $wiadectwa po-
zwala na ,,rozbrojenie” reakcji stuzb porzadkowych.

Logika swiadectwa i logika liczb moga stuzy¢ budowaniu poparcia,
m.in. dzigki atrakcyjnej formie dziatan przyciagajacych uwage. Wydaje sie,
ze dobieranie przez ruchy spoleczne takich srodkow wyrazu, ktére beda
przyciagaly media, moze w perspektywie krétkoterminowej by¢ oplacalne.
Jesli nie ma relacji z miejsca protestu w wielu stacjach telewizyjnych, to
trudno o budowanie poparcia i mobilizacj¢ kolejnych cztonkéw — dlatego
réznorodnos¢ stosowanych form, a przede wszystkim spektakularnosé
protestu to §wiadomie 1 czesto uzywane narzedzia. Wielo§¢ i innowacyj-
nos¢ form protestu, poczawszy od przedstawien teatralnych po np. ma-
nifestacje bez ubrania, Marek Krajewski nazywa taktykami generowania
zainteresowania (2010: 39). Zabiegi te maja wzbudza¢ zainteresowanie
mediéw, dostarczajac atrakcyjnych tematéw 1 gwarantujac publicity podej-
mowanych dziatan. Staja si¢ jednak bronig obosieczng, poniewaz teatra-
lizacja protestu zaczyna by¢ warunkiem widzialnosci, a spektakularnosé
— wymogiem spolecznego istnienia sprzeciwu (tamze: 40).

Karnawalizacja protestu moze wiec oznaczac oslabienie politycznej
wymowy i powagi kontestacji. Idee, rewolucyjne postacie, symbole moga
zosta¢ wciagniete w sfere zabawy — jesli nie przez politycznych przeciwni-
kow, to nawet przez samych protestujacych — co moze pozbawiac je rewo-
lucyjnego uroku. Richard Sennett tak opisuje przeobrazenia ikonograficzne
Marianny — symbolu francuskiej rewolucji: ,,na pewnej interesujacej rycinie
nieznanego autora Marianna, z anielskimi skrzydtami, frunie ponad Rue du
Panthéon; jedna reka przyklada trabke do ust, druga trabke trzyma wetknie-
ta w odbyt 1 tak na dwa glosy gra ku chwale wolnosci” (1996: 234). Stosowa-
nie wielobarwnych, prowokacyjnych dziatan zastgpuje przemoc, ale stawaé
si¢ moze — paradoksalnie — przewidywalnym wydarzeniem, ktére podobnie
jak karnawal przynalezy do pewnego powracajacego cyklu. Sila polityczna
1 sita medialna moga nie i$¢ ze soba w parze. W tym sensie mozna uznawac
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spektakularne formy protestu (czy szerzej — karnawalizacje sprzeciwu) za
czynniki ostabiajace polityczna wymowe i skuteczno$é. Karnawal moze
by¢ bagatelizowany przez przeciwnikow 1 potencjalnych zwolennikéw ru-
chéw (,,przeciez to tylko zabawa”), jednak przyklady niektorych biografii
cztonkéw niemieckiej Kommune 1, ktérzy potem byli cztonkami RAF-u,
pokazuja, ze od sytuacjonistycznej rewolucji dnia codziennego do zaan-
gazowania w metody oparte na przemocy moze prowadzi¢ bardzo krétka
droga. Lekcewazenie potencjatu ukrytego za karnawalizacja protestu moze
by¢ powaznym bledem, tym bardziej, ze karnawalizacja jest sposobem na
rozbrojenie negatywnego wizerunku. W ostatnich latach upowszechnil si¢
topos karnawalu takze w repertuarze tych grup, ktoérych protest zwykle
kojarzony jest jako ,,$miertelnie powazny”. Odwolywanie si¢ do tego ro-
dzaju rytualéw kulturowych pojawia sie na przyklad w repertuarze ruchéw
radykalnej prawicy. Niemieccy neonazisci staja si¢ ,,rewolucjonistami 2.0”
1 aktywnie korzystajg z mediéw spolecznosciowych — maja swoje profile
na Facebooku, zamieszczajg filmy na YouTubie i kopiuja niektore z kar-
nawalowych strategii protestu (np. organizujac flashmoby czy uzywajac ma-
sek podobnych do Guya Fawkesa z protestéw Anonymous) (Mithlberger
2013). Nie s to hatasliwe i kolorowe parady przebierancéw w rodzaju Pink
& Silver, ale wida¢ tu istotng zmiang w sposobie generowania poparcia
1 zainteresowania mediow.

/// Zakoniczenie. Taktyka karnawalizacji jako narzedzie
i przestanie

Ruchy protestu bywaja bardziej zapamictywane dzigki stosowanym
taktykom niz celom, ktérym te taktyki mialyby stuzy¢. To repertuary
sprzeciwu pozwalajgq lepiej rozumie¢ ruchy spoleczne zaréwno bada-
czom, jak i komentatorom zycia spolecznego. Stanowi to rodzaj pulap-
ki, ruch spoleczny bowiem czesto kojarzony jest z wybranymi akcjami,
a nie z przestaniem. Media relacjonujace przebieg protestu skupiajg si¢
tylko na najbardziej spektakularnej taktyce, czasami nieco podkolorowujac
rzeczywisto$¢. Podczas jednego z protestéw przeciwko konkursowi Miss
America w 1968 roku w USA uczestnicy do wielkiego kosza wrzucali takie
symbole opresji jak buty na wysokich obcasach, pesety do wyrywania brwi,
lokéwki 1 staniki. W relacji mediéw pominigto catkowicie wymowe sprze-
ciwu wobec szowinizmu i komercjalizacji pickna, cato$¢ sprowadzajac
jedynie do ,,palenia stanikéw”, cho¢ takie dzialanie w ogéle nie mialo
miejsca (Taylor, Van Dyke 2004: 263). Tak zdaniem cytowanych autorek
narodzila si¢ spoleczna identyfikacja feministek jako gniewnych demon-
strantek palacych biustonosze.
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Jesli polityka staje si¢ karykatura, kpina, zartem z idealéw demokracii,
to karnawalizacja protestu jest wyrazem checi odzyskania radosci, wyzwo-
lenia od gorzkiej groteski trujacego porzadku polityczno-ekonomicznego.
Przypomnijmy: karnawal nie jest tylko odwracaniem rzeczywistosci, to
takze propozycja nowego fadu. Okupacja przestrzeni publicznej nie jest
,»pO prostu” narzedziem; jest wlasnie autentyczng alternatywa dla wspot-
czesnego miasta, opartego na wiadzy kapitalu wykluczajacego z udziatu
w przestrzeni publicznej, pozbawiajacego obywateli realnego udzialu
W wytwarzaniu przestrzeni, w sprawowaniu wladzy. Z cala pewnoscia to
wlasnie wspolczesne ruchy miejskiego protestu rozmywaja granice mig-
dzy politycznymi celami a sSrodkami ich realizacji (Lelandais 2013).

Repertuar ruchéw spotecznych jest nie tylko zwierciadlem wartosci,
intereséw czy mozliwosci protestujacych, lecz takze praktyka budujaca
warto$¢, tozsamos¢ czy interesy. Zdaniem Rona Eyermana (2002: 445) ru-
chy spoleczne iich karnawalowe narzedzia sa przestrzenia (i okazja) do po-
litycznych oraz kulturowych eksperymentéw: mtodzi cztonkowie ruchéw
moga przekonac si¢ o stabilnos$ci i stusznosci swoich pogladow. Udziat
w ruchu spolecznym jest rodzajem formacji politycznej, ale takze polem,
na ktérym mozna wyrazi¢ swoja kreatywnos¢, budowaé wiez spoteczna
1 kreowac wlasna tozsamosé. Nie chodzi tu o umniejszanie politycznego
znaczenia udzialu w ruchu spotecznym, ale raczej o stwierdzenie, ze sztuka
jest nieodiacznym elementem politycznego zaangazowania, a nie tylko ko-
lorowym dodatkiem, znaczkiem wpinanym w klape. Sztuka czy tez szerzej
symbole nie powinny by¢ rozpatrywane tylko jako ideologiczne narzedzia,
ale raczej jako istota przekazu. Maska, ktora zaklada demonstrant, czy tez
piedn, ktora Spiewaja protestujacy, sa ideologia, a nie tylko narzedziem jej
rozpowszechniania. Stosowana taktyka jest jednoczesnie przestaniem ru-
chow protestu, a zatem jesli coraz czesciej obserwujemy karnawalizacje
protestu, to jest to interesujacy sygnal dotyczacy tresci roszczen.
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/// Abstrakt

W niniejszym tekscie przedstawiono przeglad wybranych badan opi-
sujacych polityczne znaczenia estetyki karnawatu. Celem artykutu bylo
wskazanie mozliwych konsekwencji karnawalizacji protestu, poczawszy
od stosowania karnawalowego repertuaru w celu generowania zaintere-
sowania mediéw i mobilizowania uczestnikéw, a skoficzywszy na efekcie
oslabienia politycznej wymowy tych ruchéw spotecznych, ktére wykorzy-
stuja opisywane w tekscie taktyki. Zdaniem autora w wielu przypadkach
niemozliwe jest oddzielenie stosowanej taktyki od przestania ruchéw
spolecznych, dlatego tez badanie skutecznosci stosowania karnawalizacji
protestu powinno uwzgledniaé takze przeobrazenia tozsamosci zbiorowe;
1 celow definiowanych przez protestujacych.

Stowa kluczowe:
protest, karnawalizacja, ruchy spoleczne

/// Abstract

The article provides an overview of selected studies describing the po-
litical significance of carnival aesthetics. The purpose of the article was to
identify the possible consequences of carnivalization of protest such as:
the usage of carnival repertoire for gathering media attention and partici-
pants mobilization, the effect of reduction of the political meaning with
using the carnival tactics. According to the author, it is impossible to de-
rive the tactics from the political meaning of social movements, hence the
study of the efficacy of protest carnivalization should also consider the
transformation of collective identity and goals defined by the protesters.

Keywords:
protest, carnivalization, social movements
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WPLYW KONTRKULTURY
NA KONFIGURACJE
KULTUROWA INTERNETU

Marta Juza
Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Narodowe;j
w Krakowie

/// Wprowadzenie

Pojecie kontrkultury jest w socjologii rozumiane ogélnie jako odrzu-
cenie pewnych istotnych tresci i wartosci kultury dominujacej w danym
spoleczenstwie (Sztompka 2003: 241). Najczesciej jednak odnosi si¢ je do
konkretnego zjawiska ruchéw kontestacji mtodziezowej, ktére miaty miej-
sce w krajach zachodnich w latach 60. XX wieku (Roszak 1995). Ruchy te
wyrazaly szeroko rozumiana niezgode na zastang rzeczywisto$¢ spoteczng
oraz odmowe uczestnictwa w niej, kwestionowaly tez podstawowe warto-
$ci wlasciwe owczesnym spoleczenstwom. Chociaz poszczegdlne ruchy
interesowaly si¢ zwykle tylko pewnymi wycinkami zycia spolecznego, to
w sumie negowaly calos¢ istniejacego porzadku spolecznego. Protesto-
wano przeciwko uwarunkowaniom cywilizacji technicznej, ktéra wpraw-
dzie zaspokaja coraz lepiej potrzeby materialne czlowieka, ale zarazem,
narzucajac spoleczenistwu imperatyw technicznej efektywnosci w kazdej
dziedzinie zycia, staje si¢ zrodlem zniewolenia 1 uprzedmiotowienia ludzi.
W zwigzku z tym proponowano odbudowe spoteczenistwa w taki sposob,
aby zapewnialo ono poszanowanie wolnosci i autonomii jednostki, a za-
razem budowalo autentyczna wspolnote miedzy ludZzmi i sprzyjato de-
mokratyzacji zycia spolecznego. Gtéwnym osrodkiem tych ruchéw byly
szkoly 1 uniwersytety. Obok mlodziezy protest artykulowaly réwniez $ro-
dowiska intelektualistow. Wazna inspiracja ideowa kontrkultury byly prace
szkoly frankfurckiej (np. Herberta Marcusego). Aktywistéw tych ruchéw
spolecznych okreslano czgsto jako Nowa Lewiceg, zainteresowana nie tyle
konfliktami klasowymi takimi jak klasyczny marksizm, ile prawami czlo-
wieka oraz walkq z dyskryminacja.
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Wiele ruchow kontestatorskich wyrazato obawe przed technika. Cze-
sto przeciwstawiano sztuczny $wiat stworzony przez technike autentycz-
nemu $wiatu zywej przyrody. Niektore sposroéd ruchow kontrkulturowych
postulowaly ,,powr6t do natury”: Zycie poza miastem, w prymitywnych
warunkach, w symbiozie z dzika przyroda. Technika rzadko jednak byta
postrzegana jako samo zlo i odrzucana w calosci. Protestowano raczej
przeciwko dominacji techniki nad kultura, traktowaniu ludzkiego $wiata
1 rzeczywistosci spolecznej w kategoriach technicznej wydajnosci i pro-
duktywnosci. Obawy budzila réwniez technika wykorzystywana przez
sily opresyjne (wladze panstwowa, instytucje militarne, koncerny prze-
myslowe, organizacje biurokratyczne), sprzyjajace uprzedmiotowieniu
czlowieka, przeksztalceniu go w trybik w machinie spoleczenstwa maso-
wego. Z drugiej jednak strony wlasnie w technice upatrywano nadziei na
przezwyciezenie ograniczen ksztaltowanych przez to spoleczenstwo, na
likwidacje nieréwnosci ekonomicznych oraz na osiagniccie jednostkowe;
samorealizacji. W opinii niektorych kontestatoréw technika mogta okazac
si¢ pomocna przy tworzeniu wspolnot opartych na autentycznych wie-
ziach i wlasciwej im alternatywnej kultury. Buntownicy siggali przy tym
czgsto po narzedzia bedace w istocie wytworem ,,systemu’: aparature ste-
reo, radio UKF, elektroniczne instrumenty muzyczne czy wreszcie synte-
tyczne narkotyki z LLSD na czele.

Wiele nadziei pokladano takze w komputerach, a nast¢pnie w sieciach
komputerowych. Poczatkowo kontestatorzy byli wobec nich nieufni, ja-
wily si¢ one jako bezduszne narzedzie biurokratycznej kontroli. Okazato
si¢ jednak, ze te same technologie, ktére stuzyly odhumanizowanym si-
fom militarnym i przemyslowym, w wersji zminiaturyzowanej stanowi-
ty ucielesnienie marzent o ,,technologii dla ludzi”, umozliwiajacej rozwoj
jednostkowej osobowosci i budowe spoleczenistwa opartego na zasadach
wolnosci, rownosci i uczestnictwa we wspolnocie. Te wlasnie charaktery-
styczne dla kontrkultury wartosci przyswiecaly powstawaniu pierwszych
komputeréw osobistych i cyfrowych sieci tacznosci, a takze mialy wplyw
na sposoby uzytkowania tych technologii, przekonania ich dotyczace, re-
guly komunikowania si¢ za ich pomoca. W duzej mierze wplynely tym
samym na konfiguracje kulturowa powstajacego w tym czasie Internetu,
tzn. na rézne normatywne, ideowe i materialne elementy kultury skupione
wokol centralnego punktu, jakim jest Internet (por. Sztompka 2003: 240).

/// Kontrkultura a rozw6j komputerdw i sieci komputerowych

Kalifornia byla jednym z najwazniejszych osrodkéw mlodziezowej re-
wolty, ,,okiem cyklonu rewolucji lat szesc¢dziesiatych” (Florida 2010: 213).
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Kalifornijska kontestacja, podobnie jak wszystkie odstony mlodziezowej
rewolty w tamtym czasie, wyrazala bunt przeciwko konsumpcjonizmowi
1 zaklamaniu 6wczesnego spoleczenistwa, ale ponadto w szczegdlny sposob
akcentowala pacyfizm, co bylo zwigzane z wojna w Wietnamie, w ktora
USA zaangazowaly si¢ w 1964 roku. Nawigzywala do kultury amerykan-
skich bitnikéw, ktorej ikonami byli pisarze Allen Ginsberg i Jack Kerouac.
Jej kontynuacje stanowil ruch hipiséw zbuntowanych wobec mieszczan-
skiego stylu zycia, ponad stabilizacje przedkiadajacych szeroko rozumia-
ng wolno$¢. Kulminacyjnym punktem w rozwoju tego ruchu w Kalifornii
byto ,lato milosci” z 1967 roku: kilka miesiecy nieskrepowanej zabawy
zapoczatkowanej festiwalem rockowym w Monterey niedaleko San Fran-
cisco. Swoistym preludium do tych wydarzen byl happening The World’s
First Human Be-in ze stycznia tego roku, podczas ktérego wyktadowca
psychologii z Harvardu Timothy Leary przedstawial zalety narkotyku LSD.

Nieco poézniej, od konica lat 60. XX wieku, w Kalifornii mial miejsce
takze bujny rozwoj technologii informatycznych, w tym sieci komputero-
wych. W poélnocnej czedci tego amerykanskiego stanu miesci si¢ Dolina
Krzemowa, czyli skupisko wielu firm i przedsi¢biorstw zajmujacych si¢
nowoczesnymi technologiami, obecnie przede wszystkim informatycz-
nymi i telekomunikacyjnymi. Z Kalifornia wiazal si¢ réwniez po czesci
rozw6j ARPANetu, czyli sieci komputerowej stworzonej przez agencje
ARPA powolang przez Departament Obrony rzadu USA, ktéry finanso-
wal badania w dziedzinie informatyki w nadziei na to, ze naukowcy stwo-
rza technologie pomocne w budowie lepszego uzbrojenia na czasy zimnej
wojny. Sie¢ t¢ uwaza si¢ za protoplaste wspolczesnego Internetu. Do jej
zbudowania wykorzystano technike pakietowego przesylania danych stwo-
rzong m.in. przez Paula Barana z kalifornijskiego instytutu naukowo-ba-
dawczego Rand Corporation. Pierwsze wezly nowej sieci umiejscowiono
w 1969 roku w 4 amerykanskich osrodkach akademickich, z ktérych
3 znajdowaly si¢ w Kalifornii (w Los Angeles, Stanford i Santa Barbara),
a pierwsze lacze sieciowe uruchomiono miedzy Stanfordem a uniwersy-
tetem w Los Angeles. Prace nad sieciami komputerowymi byly wpraw-
dzie inspirowane i finansowane przez instytucje rzadowe 1 wojskowe, lecz
prowadzono je w §rodowisku akademickim, ktére sprzyjalo wolnosci my-
$lenia, inwencji tworczej, pracy z pasja 1 poczuciem misji zmieniania §wia-
ta. Pracownicy ARPA mieli tez zapewniong duzg autonomi¢ i swobode
dzialania. Nie narzucano im formalnej struktury organizacyjnej ani planu
zadan, ale pozwolono pracowac¢ w kolezenskiej i nieformalnej atmosfe-
rze. Srodowisko to cechowalo si¢ brakiem formalnosci, gotowoscia do
wspolpracy, decentralizacja, partnerskimi relacjami i kreowaniem poczucia
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wspolnoty (por. Hofmokl 2002). Wszystko to tworzylo atmosfere wolnosci
iszacunku dla tworczego myslenia, ktora sprzyjala nowatorstwu i Swiezym
pomystom. Nie bez znaczenia bylo réowniez to, Ze finansowanie z fundu-
szy publicznych zapewniato bezpieczenstwo i o$mielato do podejmowania
ryzyka, ktore nieuchronnie wiaze si¢ z innowacjami. Nieprzypadkowo tak
$miale i ryzykowne przedsigwzigcie jak rozwdj technologii, ktore przyczy-
nifo si¢ do powstania Internetu, powstalo w instytucjach panstwowych
1 na uniwersytetach, a nie w zachowawczym w istocie §wiecie biznesu.

Jak zauwaza Manuel Castells (2003: 51), Internet powstawal w §rodo-
wisku zwigzanym z uczelniami wyzszymi i osrodkami badawczymi, zatem
kultura z nim zwiazana jest gleboko zakorzeniona w etosie akademickim,
eksponujacym takie wartosci, jak bezinteresownos¢, swoboda poszuki-
wan naukowych, merytokracja, dostep do wynikéw pracy naukowej i do-
chodzenie do prawdy dzigki wspolpracy (por. Merton 2002: 583-591).
Sprzyjato to wytworzeniu si¢ kultury, ktora sprzeciwia si¢ dyskryminacji,
ktadzie nacisk na wspolng prace i jawnosé wynikéw badan, uzaleznia re-
putacje badaczy od jako$ci wykonanych przez nich zadan i doniostosci
odkry¢, kaze uczonym poddawac si¢ ocenie innych uczonych. Pomiedzy
tym etosem a idealami kontrkultury istnieja liczne podobiefistwa: oba te
systemy aksjologiczne eksponowaly takie wartosci, jak wolnos¢, wspol-
nota, sprzeciw wobec dyskryminacji. Do wartosci tych nawiazywala takze
specyficzna dla Doliny Krzemowej kultura korporacyjna, podkreslajaca,
ze sa one warunkiem kreatywnosci 1 w efekcie — zysku (por. Florida 2010).
Jest wprawdzie dyskusyjne, na ile podobiefistwa miedzy tymi systemami
wartosci sq kwestia przypadku, a na ile rzeczywistego (cho¢ pewnie nie
zawsze zamierzonego) wplywu jednego na drugi. Powstanie pierwszych
weztéw sieci ARPANet miato miejsce w tym samym roku, w ktérym od-
byl si¢ festiwal w Woodstock, stanowiacy jeden z najwazniejszych mo-
mentéw w historii kontrkultury lat 60., nie wydaje si¢ jednak, aby miedzy
tymi wydarzeniami istnial jakikolwiek bezposredni zwiazek. Jak jednak
zauwaza Castells (2003: 35-37), pomysly twércow ARPANetu stanowity
swoisty pomost pomigdzy Swiatem wielkiej nauki i wartosciami waznymi
dla mlodych kontestatoréw. Oba te systemy wplynely w podobny sposéb
na kulture Internetu oparta na wolnosci 1 otwartodci, charakterystyczna
zwlaszcza dla pierwszej fazy rozwoju sieci.

Ponadto w Kalifornii dzialalo wiele duzych i znaczacych uniwersy-
tetow. Poza wspomnianymi juz os§rodkami Uniwersytetu Kalifornijskiego
w Los Angeles i Santa Barbara oraz stanowiacym istotny punkt Doliny
Krzemowej uniwersytetem w Stanford nalezy wspomnie¢ o oddziatach
Uniwersytetu Kalifornijskiego w Berkeley i w San Francisco. Kalifornijskie
uczelnie wspolpracowaly aktywnie z agencja ARPA przy tworzeniu sieci
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komputerowej, a jednoczesnie (i niezaleznie od tej wspolpracy) byly waz-
nym osrodkiem mlodziezowej rewolty lat 60. W 1964 roku na uniwer-
sytecie w Berkeley wybuch! strajk okupacyjny, podczas ktérego studenci
protestowali przeciwko wojnie w Wietnamie, dyskryminacji rasowej na te-
renie kampusu uczelni i ograniczaniu mozliwosci dziatalnosci polityczne;.
Strajk zostal jednak ztamany, a w protescie przeciwko usunigciu studentéw
z uczelni zalozono Ruch na rzecz Wolnosci Stowa (Free Speech Movement),
ktéry odegral istotng rolg w éwezesnym zyciu publicznym. Oczywiscie
protesty mlodziezy odbywaly sie wowczas nie tylko w Kalifornii, cho¢
z pewnoscig byt to jeden z najistotniejszych osrodkéw. W latach 60. XX
wieku wiele szkol 1 uniwersytetow na $wiecie stalo si¢ arena zamieszek,
demonstracji i strajkéw mlodziezy protestujacej przeciwko owczesnym
warunkom politycznym i spolecznym. Mlodzi buntownicy poszukiwali
réwniez nowych sposobow samorealizacji, stad popularnos¢ alternatyw-
nych form ekspresji artystycznej (muzyka, teatr), poszukiwania duchowe
(hinduizm, buddyzm, zen, medytacja, joga), fascynacja psychologia i od-
miennymi stanami §wiadomosci. W efekcie tego w latach 60. 1 70. XX wie-
ku w Kalifornii mieszali si¢ ze soba polityczni aktywisci, hipisi, pasjonaci
alternatywnej sztuki, mitosnicy LSD, czlonkowie garazowych zespolow
rockowych, poszukiwacze osobistego o§wiecenia, entuzjasci ,,technologii
dla ludzi” i mlodzi inzynierowie z Doliny Krzemowej.

Mtodzi kontestatorzy czesto poszukiwali tez alternatywnych sposobow
komunikowania. Media masowe (prasa, radio, telewizja) byly powszechnie
przez nich krytykowane jako narzedzie systemu wladzy w istocie dezinfor-
mujace ludzi i znieksztalcajace obraz Swiata. Sprzeciw budzil tez typowy
dla mediéw masowych sztywny podzial na aktywnych, uprzywilejowanych
nadawcow i biernych odbiorcéw, ktérzy nie maja zadnych mozliwosci wy-
powiedzenia si¢ na interesujace ich tematy. Dlatego tez protestujacy two-
rzyli wlasne §rodki przekazu: stacje radiowe (np. Radio Free People) oraz
wiele gazet, broszur, ulotek, ksiazek itp., ktore mialy nie tylko rzetelnie
przekazywac informacje, lecz takze integrowac zwiazane z nimi spolecz-
nosci (por. Jawlowska: 187—199). Z tego tez wzgledu zainteresowanie bu-
dzity sieci komputerowe, ktore pozwalaly zaréwno porozumiewac si¢ bez
ograniczen narzucanych przez wladze, jak i zyskiwa¢ swobodny dostep do
informacjii pielegnowac marzenia o egalitarnym spoleczenstwie, w ktorym
jednostka moze bez skr¢powania rozwija¢ swojq 0sobowos¢ i uczestniczy¢
we wspolnotach opartych na autentycznych wigziach; dla wielu studen-
tow, zwlaszcza kierunkéw technicznych, sieci te byly sposobem na po-
szukiwanie nowatorskich rozwiazan technicznych dla samej przyjemnosci
odkrywania czego§ nowego. W tym celu tworzono prywatne, autono-
miczne sieci, bedace zwykle lokalnymi oddolnymi inicjatywami, ktére nie
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miaty wiele wspolnego z akademickim ARPANetem. Przykladem takiego
przedsiewzigcia, ktore cieszylo sie pewng popularnoscia w latach 70. XX
wieku, gdy zaczely si¢ upowszechnia¢ komputery osobiste, byly elektro-
niczne biuletyny informacyjne (Bulletin Board Systems — BBS). Umozliwiaty
one gromadzenie wiadomosci i przekazywanie ich miedzy komputerami.
W latach 80. powstala sie¢ oparta na polaczeniach telefonicznych, ktora
oferowata dostep do poszczegdlnych BBS-6w. Nosita ona nazwe Fido-
net 1 zyskala sporg popularnos¢ w czasach przed upowszechnieniem si¢
Internetu. Tego typu inicjatywy stanowily poklosie kontrkulturowej idei
,,technologii dla ludzi”.

Jak zauwaza Castells (2003: 36), ARPANet i prowizoryczne ,,kontrkul-
turowe” sieci prywatne byly w istocie dwoma réznymi §wiatami, taczyto je
jednak wigcej, niz mogloby si¢ wydawaé, zwazywszy ze w latach 70. funk-
cjonowaly praktycznie niezaleznie od siebie. W obu tych przypadkach tech-
nologie byly rozwijane w duzej mierze przez ludzi mlodych, powigzanych
w jaki§ sposob z uczelniami. Wigkszo$¢ sposrod tych, ktorzy byli zaanga-
zowani w projekt ARPANetu, nie byla przedstawicielami kontrkultury, nie
przeszkadzalo im rowniez, ze ich badania sa finansowane przez wojsko
(i to w czasie, gdy trwala wojna w Wietnamie). Z racji zwiazkow z uczelnia-
mi byly im jednak bliskie warto$ci typowe dla §rodowisk studenckich w la-
tach 60. XX wieku: wolno$¢ jednostki, niezalezno$¢ myslenia, wspotpraca
pozbawiona ograniczen (por. Hafner 1998). Te same wartosci przyswiecaly
powigzanym z kontrkultura mlodym ludziom korzystajacym z BBS-6w
1innych niezaleznych sieci komputerowych. W obu tych przypadkach pro-
tokoly sieciowe nie byly projektowane tak, aby ulatwia¢ wladzom nadzor
i kontrolg, ale tak, aby mozliwa byta swobodna komunikacja pomi¢dzy
ludZmi. Jak si¢ z czasem okazalo, formy wymiany informacji stosowane
w autonomicznych sieciach prywatnych w polaczeniu z elastyczna struktu-
ra ARPANetu zadecydowaly o pézniejszym sukcesie Internetu.

Pomiedzy grupami zaangazowanymi w rozwoj technologii komputero-
wych a ruchami kontestatoréw istnialy zatem powiazania ideowe, wynikaja-
ce z pewnego podobienstwa pomiedzy wartosciami kontrkultury a etosem
akademickim i ,,krzemowa” kultura korporacyjna. Jak wskazujq biografie
wielu postaci (opisywanych w dalszej czgsci artykutu) waznych dla rozwoju
komputerow osobistych i sieci komputerowych, pomiedzy tymi grupami
istnialy rowniez powigzania towarzyskie, czemu sprzyjalo takze niekiedy
studiowanie w tym samym czasie na kalifornijskich uniwersytetach. Moz-
na zatem przypuszczaé, ze mlodzi inzynierowie zatrudnieni w Dolinie
Krzemowej, a takze milosnicy technologii i wynalazcy amatorzy czesto mie-
wali znajomych i przyjaciot w wiejskich komunach lub w spolecznosciach
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tworzacych alternatywna sztuke czy organizujacych demonstracje przeciw-
ko rzadzacemu establishmentowi i ogélnie przeciw zastanej rzeczywisto-
$ci. Bywalo réwniez tak, ze zafascynowani technikgq mtodzi wynalazcy byli
jednoczesnie goragcymi zwolennikami kontrkultury, a ich dzialalno$¢ byta
przejawem zjawiska charakterystycznego dla Kalifornii przetomu lat 60.
170., ktore Richard Florida okreslit jako ,,fuzje flower power i mocy proce-
sorow” (por. Markoff 2006, Turner 20006, Isaacson 2011).

Jedna z takich os6b byl zatrudniony w Augmentation Research Center
w San Francisco Douglas Engelbart, ktory juz w 1968 roku przedstawit
projekt systemu operacyjnego z interfejsem graficznym oraz prototyp
myszki komputerowej, przyczynit si¢ takze do rozwoju hipertekstu i two-
rzenia polaczen miedzy komputerami, ale byl rowniez znany z ekspe-
rymentow z LSD. Sam termin ,hipertekst” zostal zas zaproponowany
3 lata wezesniej przez radykalnego filozofa Teda Nelsona, ktéry pracowat
nad projektem Xanadu, majacego by¢ otwartym, wciaz aktualizowanym,
hipertekstowym magazynem wiedzy zgromadzonej przez ludzkosé. Prace
Engelbarta i Nelsona wpisywaly si¢ w dlugi ciag badan nad mozliwoscia
interaktywnego korzystania z wielkiej, uporzadkowanej bazy danych, kto-
rych kontynuacja bylo stworzenie przez Tima Bernersa-Lee na poczatku
lat 90. systemu stron WWW.

Inna wazna osoba laczaca zainteresowanie komputerami i fascynacje
ideami kontrkulturowymi byl Lee Felsenstein. Odegral on istotna role
w rozwoju komputeréw osobistych, w szczegolnosci zaslynal ze stworze-
nia przenos$nego komputera Osborne 1, ktéry mozna okresli¢ jako pro-
totyp laptopa. W mtodosci byl natomiast aktywista Nowej Lewicy, czton-
kiem Ruchu na rzecz Wolnosci Stowa, uczestniczyl w strajku studentéw
w Berkeley, w wyniku czego trafil nawet do wigzienia. Jako informatyk
staral si¢ projektowac urzadzenia tak, aby byly wygodne, uzyteczne i przy-
jazne dla zwyklych ludzi. Takie podejscie wspolgrato z kontrkulturowym
postulatem technologii, ktéra powinna stuzy¢ czlowiekowi. Felsenstein
byl réwniez tworcg jednej z pierwszych spotecznosci sieciowych Commu-
nity Memory, zlozonej z publicznie dostepnych komputeréw, za pomoca
ktorych ludzie mogli si¢ kontaktowac ze sobg nawzajem.

Jednak najbardziej znang sposréd wielu postaci faczacych zaintereso-
wanie komputerami i fascynacj¢ kontrkultura jest bez watpienia pozniej-
szy wspoOttworcea firmy Apple Steve Jobs, na poczatku lat 70. ,,medytujacy
o poranku, spedzajacy dzien na zajeciach z fizyki na Stanfordzie, nocami
pracujacy w Atari i marzacy o wlasnej firmie” (Isaacson 2011: 91). Jak wielu
innych éwezesnych buntownikéw taczyl on pasje do elektroniki z zain-
teresowaniem sztuka i muzyka, z psychodelicznymi eksperymentami,
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a przede wszystkim z fascynacja buddyzmem zen i duchowoscig Wscho-
du. Jeszcze w szkole $redniej poznal uzdolnionego informatycznie Steve’a
Wozniaka, pozniejszego wspolzalozyciela Apple’a. We wezesnym okresie
znajomosci pomiedzy poszukiwaniami plyt Boba Dylana i planowaniem
wspolnych dowcipéw chlopcy odkryli sprytny sposéb na wykonywanie za
darmo mig¢dzynarodowych polaczen telefonicznych (w ramach Zartu uda-
to im si¢ nawet dodzwoni¢ do siedziby papieza) i planowali sprzedawanie
urzadzenia, ktére to umozliwiato. Chociaz projekt ten ostatecznie nie do-
szedl do skutku, to byl to prawdopodobnie pierwszy krok do pézniejszej
wspolpracy, ktora zaowocowala powstaniem Apple’a.

Komputery i sieci komputerowe byly nie tylko projektowane i uzy-
wane przez owczesnych kontestatoréw zgodnie z dominujacymi wsrod
nich ideami 1 wartosciami. Kontrkultura, poczatkowo nieufna wobec tych
technologii, od lat 70. zaczela je nie tylko doceniaé, ale wrecz wychwalaé
jako symbol indywidualnej ekspresji i wyzwolenia; opiewali je wowczas
kontrkulturowi twoércy, m.in. Timothy Leary, wedlug ktérego ich uzywa-
nie bylo réwnie ozywcze dla umystu, co zazywanie LLSD. Okazalo sig, ze
rozwijanie technologii zwigzanych z komputerami osobistymi (i sieciami
komputerowymi) znakomicie wspolgra z wartosciami kontrkultury, na co
zwrécil uwage sam tworca tego pojecia Theodore Roszak (19806). Panowa-
o przekonanie, ze komputery nalezy czym predzej przejac i wykorzystac
do wlasnych celow, tak aby nie staly si¢ jedynie bronia w walce korporacji
o wydajno$¢ ani narzedziem wojny (por. Florida 2010: 211). Musiaty to by¢
jednak komputery male, osobiste, z przyjaznym graficznym interfejsem,
mozliwe do indywidualnego uzytkowania przez zwyklych ludzi. Kompu-
tery projektowane w taki wlasnie sposob, pod wplywem kontrkulturo-
wych idei, przezyly czasy $wietnosci kontrkultury i otworzyly w historii
ludzkosci nowa ere, ktora juz z dawnymi ideami niewiele miata wspolnego.
Jak pisze Eric Davis (2002: 211), wszechswiat kodu cyfrowego okazal si¢
by¢ moze najbardziej nieoczekiwanym obszarem kultury, ktéry przecho-
wal zastarzale marzenia buntownikéw. Kontrkultura odcisneta pigtno na
tym, w jaki sposob wspdlczesne komputery sq pomyslane, projektowane
1 uzywane. Okazala si¢ rowniez waznym zrédlem norm i wartosci warun-
kujacych wzory zachowan zwigzanych z Internetem.

/// Kontrkulturowe Zrodta pierwszych spotecznosci sieciowych
i ich wktad w kulture Internetu

Wedlug Manuela Castellsa (2003: 47—76) kultura Internetu jest syste-
mem norm i wartosci okreslajacym wzory zachowan w Internecie, kto-
rych przestrzeganie jest kontrolowane przez odpowiednie $rodowiska
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1 organizacje. Na kulture Internetu skladaja si¢ cztery warstwy: kultura
techno-merytokratyczna, kultura hakerska, kultura wirtualno-komunita-
rianiska oraz kultura przedsi¢biorczosci. Sq one wzajemnie uwarunkowane.
Razem wspieraja wlasciwa dla Internetu ideologie wolnosci, a acznikiem
miedzy cechami tych kultur a technologicznym rozwojem Internetu sa
otwarto$¢ i swoboda modyfikowania oprogramowania internetowego.

Podstawg dla kultury Internetu s wartosci kultury techno-merytokra-
tycznej, zakorzenionej w instytucjach akademickich 1 w obowiazujacym
w nich etosie naukowym. Legly one u podstaw kultury hakerskiej, ktéra za
najwazniejsze wartosci uznaje prace pod wplywem pasji, wolnos¢, otwar-
tos¢, swobodne dzielenie si¢ osiagnieciami, wspolprace, tworczosc. Hakerzy
postrzegaja czlowieka jako wartos¢ sama w sobie, sprzeciwiajg si¢ nieréw-
nosciom spolecznym oraz wszelkim ograniczeniom wolnosci 1 prywatnosci
(co znajduje wyraz gléwnie w ich postawie wobec Internetu) (Levy 2001,
Himanen 2001). Wartosci te, skladajace si¢ na system aksjonormatywny
zwany etyka hakerska, znakomicie wspolgraly z wartosciami kontrkultury,
wielu hakerow bylo zreszta sympatykami ruchéw kontestatorskich.

W $rodowiskach akademickich i hakerskich zaprojektowano sie¢
komputerows jako dobro wspoélne, narzedzie zapewniajace swobodna
komunikacj¢, manifestacj¢ autonomii i sily twoérczej czlowieka. O ile
w §rodowiskach tych stworzono gléwnie techniczne podwaliny Internetu,
o tyle jego spoleczne formy, procesy i zastosowania zostaly stworzone
przez kulture wirtualno-komunitarianska. Przez to pojecie nalezy rozu-
miec¢ przede wszystkim wartosci, obyczaje i wzory zachowan charaktery-
styczne dla pierwszych spotecznosci sieciowych, ktére Howard Rheingold
(1993) okreslit jako spotecznosci wirtualne. Korzenie tych spolecznosci
byly bliskie ruchom kontrkulturowym i alternatywnym stylom zycia. Ich
funkcjonowanie byto oparte na takich urzadzeniach jak BBS i powiazane
z poczta elektroniczng listy dyskusyjne, a pozniej IRC, Usenet, Fidonet,
gry sieciowe MUD (przypomnijmy, Ze najpopularniejszy dzi§ sposob wy-
korzystania Internetu, czyli strony WWW, pojawil si¢ dopiero na poczatku
lat 90. XX wieku). Spotecznosci takie powstawaly na calym $wiecie, ale
najstynniejsze i najbardziej znaczace istnialy wlasnie w Kalifornii.

Jedna z pierwszych takich spolecznosci byla Community Memo-
ry. Projekt, ktory doprowadzil do jej powstania, zostal zainicjowany na
poczatku lat 70. XX wieku przez Lee Felsensteina, ktory wraz z grupa
bylych studentéw wyrzuconych ze studiéw za niedozwolone akcje poli-
tyczne uruchomit w sklepie muzycznym w Berkeley dalekopis potaczony
modemem z komputerem (otrzymanym zreszta od Douglasa Engelbarta,
ktéremu maszyna ta pozostata po likwidacji laboratorium badawczego
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w Stanfordzie). Caly ten system nosit nazwe Resource One. Kazdy, kto
wszedl do sklepu, mégl wpisa¢ w tym systemie wiadomos¢, opatrujac ja
tagami, czyli stowami kluczowymi, aby latwiej ja bylo mozna pdzniej wy-
szukaé; mogl tez oczywiscie przeszukiwac baze danych utworzona z wia-
domosci wyslanych przez innych uzytkownikow. Gdy projekt si¢ rozrost,
zmienil nazwe na Community Memory, a terminale zaczely si¢ pojawiac
réwniez w innych sklepach 1 bibliotekach. Za jego posrednictwem rozsy-
fano ogloszenia, wymieniano informacje, prowadzono dyskusje na tematy
publiczne i zwykle pogaduszki. System taki byl postrzegany przez jego
tworcow (wsrod ktorych zreszta popularna byla etyka hakerska z jej przy-
wiazaniem do swobodnego przeptywu informacji) jako alternatywa dla
scentralizowanych mediéw masowych opartych na jednostronnym mo-
delu przekazywania wiadomosci. Projektowi przyswiecala kontrkulturowa
wiara w warto$¢ wolnosci stowa 1 w technologie, ktéra moze tej wartosci
stuzy¢ 1 moze by¢ przyjazna czlowiekowi (por. Davis 2002: 213).
Community Memory zakonczyla swojq dziatalnos¢ w 1975 roku, po-
niewaz komputer gloéwny okazat si¢ zbyt duzy 1 zbyt wolny. Wydawalo sie,
ze bardziej efektywne beda sieci ztozone z mniejszych komputeréw, jednak
spoteczno$¢ pod takq nazwa juz nie powstala na nowo. Natomiast zakon-
czenie dzialalnosci Community Memory zbieglo si¢ w czasie z zaloze-
niem klubu Homebrew Computer Club, przeznaczonego dla mitosnikéw
komputerow, ktérym bliskie byly zarazem idealy kontrkultury. Stworzyli
go dwaj aktywisci kontrkulturowi Gordon French i Fred Moore z mysla
o hobbystach komputerowych, mtodych wynalazcach i majsterkowiczach,
eksperymentujacych z réznymi urzadzeniami elektronicznymi, informa-
tycznymi i komunikacyjnymi. Klubowicze spotykali si¢ najpierw w garazu
Frencha, a nastepnie na uniwersytecie w Stanford. Wsrod uczestnikow tego
klubu znalazlo si¢ wielu prominentnych aktywistéw komputerowo-kontr-
kulturowych, m.in. wspomniany wczesniej Lee Felsenstein, Adam Osborne
(pozniejszy zalozyciel firmy Osborne, w ktérej Felsenstein stworzyl swoj
prototyp laptopa) czy stynny podéwczas haker John Draper, postugujacy
si¢ pseudonimem Captain Crunch. Jednak najbardziej znanymi sposrod
jego cztonkéw stali si¢ bez watpienia Steve Jobs i Steve Wozniak, pozniej-
si zalozyciele firmy Apple. Motywem przewodnim dzialan klubowiczéw
bylo stworzenie komputera osobistego, majacego stuzy¢ ludziom, a nie
bezosobowemu ,,systemowi”. Bezposrednim impulsem zalozenia klubu
bylo pojawienie si¢ w 1974 roku minikomputera Altair, ktéry pod wzgle-
dem technologicznym nie byl niczym szczegdlnym, ale idea takiego kom-
putera, ktory mogl by¢ wykorzystywany przez pojedynczego uzytkownika,
dzialala na wyobrazni¢ klubowiczéw. To wlasnie pod wplywem spotkan
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klubu Steve Wozniak wpadl na pomyst komputera osobistego, ktory poz-
niej stal si¢ znany jako Apple 1. Atmosfera ideowa w klubie w duzym stop-
niu ksztaltowala si¢ w oparciu o etyke hakerska, akcentowano tam wartos§¢
dzielenia sig, tworzenia rozwigzan technologicznych dla przyjemnosci i dla
spolecznosci, a nie z mysla o osiagganiu w ten sposéb zysku. Wedle zasad
przyswiecajacych klubowiczom informacja powinna by¢ darmowa, a moty-
wem przewodnim dziatalnosci klubu bylo pomaganie innym.

Duzo pézniej, bo w polowie lat 80. XX wieku, gdy zaczely sie upo-
wszechnia¢ komputery osobiste, powstala spolecznos¢ o nazwie Whole
Earth ‘Lectronic Link (WELL). Poczatkowo byl to (podobnie jak w przy-
padku Community Memory) BBS, ktéry umozliwial wymiane informacji
1 dyskusje pomiedzy uzytkownikami, z czasem stal si¢ serwisem interne-
towym z wlasna strona WWW; forami dyskusyjnymi, dostgpem do poczty
elektronicznej. Z serwisem zwigzani byli praktycznie wylacznie mieszkanicy
rejonu Zatoki San Francisco, na ogét dawni sympatycy kontrkultury, nie-
gdysiejsi kontestatorzy, hipisi, mieszkancy wiejskich komun, wielu fandw
grupy rockowej Grateful Dead, a takze mitosnicy informatyki i hakerzy.
WELL zostala zalozona przed dwoch dawnych aktywistow kontrkultury:
czlonka wspélnoty happeningowej Hog Farm i jednego z organizatoréw
festiwalu w Woodstock Larry’ego Brillianta oraz biologa, artyste i infor-
matyka amatora Stewarta Branda. Brand, obok tego, Ze wspolpracowal
z Kenem Keseyem i Douglasem Englebartem przy tworzeniu prezentacii
wychwalajacych zalety LSD, byl takze tworca popularnego kontrkultu-
rowego almanachu ,,Whole Earth Catalog”, w ktorym wyliczano wszel-
kie narzedzia stworzone do tej pory przez ludzkos¢; byl takze goracym
oredownikiem idei oddania komputeréw w rece zwyklych ludzi. Nazwa
WELL nawiazywala do tego, a takze do innych projektéw Branda z serii
Whole Earth (por. Turner 2000).

Podczas dyskusji w WELL narodzil si¢ pomyst zalozenia Electronic
Frontier Foundation, organizacji walczacej z wszelkimi przejawami ogra-
niczania wolnosci w Internecie. Jeden z zalozycieli tej organizacji John
Perry Barlow napisal w polowie lat 90. XX wieku stynna ,,Deklaracje
niepodlegltosci cyberprzestrzeni” (A Declaration of the Independence of Cyber-
space). Zgodnie z zalozeniem przy$wiecajacym deklaraciji cyberprzestrzen
miala pozosta¢ obszarem wolnym od polityki, wladzy panstwowej, ide-
ologii, biznesu, mediow masowych. Uzytkownicy wchodzacy do Internetu
mieli porzucac nie tylko swe fizykalne ograniczenia, ale rowniez przynalez-
nos¢ do tradycyjnych spolecznosci, ktéra miataby zostac zastapiona przez
nows tozsamosc¢: obywatela sieci. Zdaniem Barlowa cyberprzestrzen jest
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szansa na odrodzenie si¢ autentycznego poczucia wspolnoty, poniewaz
uzytkownicy moga w nieskrepowany sposéb uczestniczy¢ w kontaktach
z innymi ludZmi i wspoélnie z nimi tworzy¢ nowe dziela.

Doswiadczenia zwigzane z WELL staly si¢ tez bezposrednia inspi-
racja do stworzenia przez jednego z jej cztonkéw — socjologa Howarda
Rheingolda — pojecia spolecznosci wirtualnej. Jego zdaniem powstaja
one wtedy, gdy ,,wystarczajaca liczba ludzi” utrzymuje relacje w wirtual-
nej rzeczywistosci z ,,odpowiednim poczuciem” i ,,wystarczajaco dtugo”.
Rheingold okreslit te spolecznosci jako samodefiniujace si¢ sieci interak-
tywnej komunikacji zorganizowane wokol poszczegélnych zainteresowan
badz celéw. Cztonkéw tych spotecznosci facza wartosci 1 zainteresowania,
a takze relacje 1 wiezi, ktére moga znalez¢ swoje przediuzenie poza Inter-
netem (Rheingold 1993: 3).

Im wigksza popularnosé zyskiwaly sieci komputerowe, a z czasem
juz wylacznie Internet, tym wigksze byly liczebnos¢ i zasieg spoteczno-
$ci wirtualnych. Ich poczatkowa popularnos¢ wydaje si¢ reakcja na fiasko
kontrkulturowych eksperymentéw z alternatywnymi wspolnotami w re-
alnym Zyciu. Spotecznosci wirtualne podtrzymywaly wiare w mozliwosé
stworzenia 1 utrzymania takiej wspolnoty, chociaz ich zwiazki z kontrkul-
tura ulegaly stopniowo oslabieniu. Bylo to wynikiem zamierania ruchéw
kontrkulturowych, zwigckszania si¢ liczby i zréznicowania tych spolecz-
nosci, a od lat 90. takze postepujacej komercjalizacji sieci. Trudno zatem
wyodrebni¢ spéjny system aksjonormatywny wiasciwy wszystkim takim
spolecznos$ciom, nawet we wczesnym okresie ich rozwoju. Jak jednak
wskazuje Castells (2003: 68), ich funkcjonowanie opierato si¢ na dwoch
powszechnie cenionych wartosciach. Pierwsza jest swobodna komuni-
kacja, oparta na prawie do wolnosci wypowiedzi. Druga natomiast jest
mozliwos¢ ,,zorganizowania sieci wokoél siebie”, czyli znalezienia w sieci
miejsca dla swojej ekspresji albo stworzenia sobie samemu takiego miej-
sca. Kultura wirtualno-komunitariadska o kontrkulturowej proweniencji
whiosta te wartos$ci w poczet kultury Internetu.

/// Kontrkultura a konfiguracja kulturowa Internetu
we wczesnym okresie jego istnienia

Jednym z najwazniejszych przejawéw wkladu kontrkultury w konfigu-
racje kulturowa Internetu jest idea komputeréw osobistych, dzigki ktorym
sie¢ mogla stac si¢ dostepna dla zwyktych ludzi, niebedacych ani inzynie-
rami, ani przedstawicielami akademickiej awangardy. Taka idea wynikata
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z kontrkulturowego postulatu oddania technologii ludziom, aby mogli oni
za jej posrednictwem rozwija¢ i wzbogaca¢ swoja osobowos¢ oraz zwiazki
z innymi. Przemyst komputerowy byl natomiast skupiony na tworzeniu
komputeréw wielkosci pokoju (tzw. mainframe’ow), a z czasem nieco
mniejszych minikomputeréw. Stworzenie komputera osobistego, ktory
kazda osoba moglaby mie¢ do indywidualnego uzytku i ktéry miescitby sie
na biurku albo w teczce, wydawalo si¢ logiczng kontynuacja tego procesu.
Przemys! komputerowy uwazatl jednak taki pomyst za zbyt radykalny i nie-
potrzebny. Dlatego tez kolejna generacja komputeréw zostata pomyslana
1 stworzona praktycznie wylacznie przez indywidualnych, powigzanych
z kontrkultura pasjonatéw z Doliny Krzemowej, takich jak tworcy Apple’a
Jobs i Wozniak (Florida 2010: 212, por. Roszak 1986, Markoff 2000).

Mtodzi kontestatorzy, eksperymentujacy z BBS-ami i innymi nieza-
leznymi sieciami komputerowymi, byli przywigzani do idei wolnosci sto-
wa 1 swobody komunikacji, ktérych nie zapewnialy krytykowane przez
nich media masowe. Podobne wartosci byly bliskie twércom ARPANetu,
ktérzy formalnie nie nalezeli wprawdzie do ruchéw kontrkulturowych,
ale byli czesto zwiazani z kalifornijskimi uczelniami 1 mieli znajomych
wérdd przedstawicieli kontrkultury. Pézniejszy Internet byl wiec pomy-
Slany w taki sposéb, aby zapewnia¢ swobodng, pozbawiona ograniczen
komunikacje. Uzytkownicy za posrednictwem swoich komputeréw i sieci
mogliby zatem kreowaé na mniejsza lub wigksza skale niezalezne wspol-
noty wirtualne, w ktérych sami ustalaliby prawa i ktore funkcjonowatyby
poza ograniczeniami narzucanymi przez wladze czy wielkie korporacje.
Echa takiego myslenia o Internecie pobrzmiewaja w praktykach WELL
i w stworzonej przez Barlowa Deklaracji Niepodlegtosci Cyberprzestrze-
ni. Polaczenia internetowe mialy stworzy¢ nowa, alternatywna przestrzen
spoleczng. W toku komunikacji moglyby z inicjatywy samych uzytkowni-
kow powstawaé nowe zasady postepowania, nowe wzory zachowan, nowy
system kontroli spolecznej, nowe tresci, symbole, znaczenia, a nawet oby-
czaje — innymi slowy: nowa kultura taczaca zbiorowosc¢ internautéw. Idea
wolnej, ,,niepodleglej” cyberprzestrzeni, w ktorej uzytkownicy mogliby sie
swobodnie komunikowac 1 ktéra pozostawalaby poza wplywami réznych
opresyjnych sil, byla bardzo zywa wsréd internautéw w poczatkowej fazie
upowszechnienia Internetu (por. Herz 1999).

Kontestatorzy, ktérzy mieli wplyw na powstawanie pierwszych pola-
czen sieciowych, pozostawali czesto pod silnym wplywem etyki haker-
skiej wywodzacej si¢ z etosu akademickiego (por. Himanen 2001, Castells
2003), ktoérej wartosci byly zarazem w duzej mierze zbiezne z warto$ciami
kontrkultury. Dla hakerow sprawa kluczowej wagi byta swoboda tworcza
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oraz wspolpraca, w wyniku ktérych mogly powstawac¢ najcenniejsze
ich zdaniem produkty programistyczne. Stad dazenia do tego, aby kody
zrédlowe programéw byly publicznie dostepne 1 mogly by¢ modyfikowa-
ne przez wszystkich, ktérzy sa tym zainteresowani; takie postulaty sa wy-
razane przez hakerski ruch na rzecz otwartego publikowania Zrédel pro-
gramow (Open Source Movement). Motywacja sklaniajaca hakeréw do
pracy ma by¢ za$ pasja komputerowa i ewentualnie poszukiwanie uznania
wsréd innych hakeréw. Kwestie materialne nie mialy dla nich wigkszego
znaczenia (podobna bezinteresowno$¢ charakteryzuje zaréwno kontrkul-
ture, jak i etos akademicki). Mikrokomputery i sieci, ktore miaty oferowac
jednostkowe wyzwolenie, nie byly projektowane z mysla o zysku. Prze-
ciwnie, starano si¢ projektowac je tak, aby byly jak najtansze (najlepiej
rozdawane za darmo) i jak najbardziej dostepne dla prostego czlowieka.
»Zaprojektowalem Apple’a, by da¢ go innym za darmo” — wspomina dzis
Steve Wozniak, a taka deklaracja nie byla czyms$ szczegdlnym w Swietle
zasad funkcjonujacych w Homebrew Computer Club i w éwezesnym kli-
macie ideowym tego srodowiska. Mniej przekonany do takiego podejscia
byt jednak Steve Jobs, ktéremu w konicu udalo si¢ przekonaé¢ Wozniaka
do zalozenia wspdlnej firmy i zarabiania na projektowaniu komputeréw
(por. Isaacson 2011: 96-97). Hakerzy, znéw podobnie jak przedstawiciele
kontrkultury, postrzegali tez powstajacy stopniowo Internet jako commons:
samoorganizujaca si¢, zréznicowana spolecznosé, podejmujacy decyzje
w nieformalny, oddolny sposob.

Wydaje si¢ tez, ze rozwoj technologii 1 sieci komputerowych wlasnie
w Kalifornii, gdzie intensywnie dzialaly réwniez ruchy kontrkulturowe,
nie jest kwestig przypadku. Tolerancja dla réznych stylow i1 sposobow Zy-
cia, otwarto$¢ na odmiennosci, réznorodnos¢ kulturowa przekladajq sie
bowiem na kreatywno$¢, ktora jest kwestia kluczowa, jesli chodzi o wytwa-
rzanie nowych technologii (por. Florida 2010: 213). Ideologia kontrkultu-
rowa w polaczeniu z etyka hakerska tworzyly zupelnie nowa propozycije
w dziedzinie etosu pracy w branzy, w ktorej konieczna jest kreatywnosc.
Wymaga ona bowiem otwartosci na rézne nowatorskie idee i punkty wi-
dzenia, odwagi wyjscia poza utarte schematy, tolerancji dla réznych pomy-
stow, nawet jesli poczatkowo wydajq si¢ szalone, jak zreszta bylo z pierw-
szymi komputerami osobistymi. W tych warunkach moga by¢ tworzone
najwartos$ciowsze produkty iidee, ktore powstaja w wyniku rownoprawne;
wspolpracy, spontanicznego dzielenia si¢ wiedza i doswiadczeniem. Nie
ma chyba wielkiej przesady w stwierdzeniu, ze bez kontrkultury nie byloby
ani Doliny Krzemowej, ani Internetu, jaki dzi§ znamy.
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/// Wspotczesny Internet a dziedzictwo kontrkultury

Kontrkultura przyczynila si¢ do powstania Internetu i wywarla wplyw
na wszystkie elementy kultury, ktore sa z nim zwiazane. Wplynela na to,
jak zbudowany zostal Internet, przy uzyciu jakiego sprzetu i oprogramo-
wania byl poczatkowo obslugiwany, jakie przekonania zywiono na jego
temat, jakie wartosci zostaly wpisane w sama jego strukture i jaka etyka
wiazala si¢ z praca nad jego technologiczna strona. Ten wplyw byl oczy-
wiscie najsilniejszy podczas wezesnego ksztaltowania si¢ Internetu i jego
funkcjonowania w poczatkowym okresie upowszechnienia. Z czasem
jednak przestal by¢ kontrkulturowa nisza, utopijna ,,niepodlegla cyber-
przestrzenia”, a coraz bardziej stawal si¢ czescia codziennego Zycia coraz
wiekszej liczby ludzi (por. Wellman, Haythornthwaite 2002). Wiazalo si¢
to przede wszystkim z jego komercjalizacja: Internet 1 dostgpne w nim
ustugi staly si¢ czescia rynkowej oferty prezentowanej uzytkownikom
konsumentom przez komercyjnych dostawcoéw (Castells 2003: 68—74). In-
ternet, ktory powstawal m.in. pod wplywem kontrkultury, zostal przejety
przez system kapitalistyczny jako produkt i wygodny instrument dzialania;
podobnie system wchlonal sama zbuntowang wobec niego kontrkulture,
przekuwajac jej idealy w kreatywna etyke pracy (zresztq charakterystyczna
zwlaszcza dla Doliny Krzemowej, o czym pisali Roszak 1 Florida), a jej
symbole — w popkulturowy gadzet (por. Heath, Potter 2010). System nie
zwalcza bowiem przejawéw buntu wobec siebie ani jego narzedzi, ale je
przejmuje i oswaja; z tego powodu nie jest mozliwy realny bunt przeciwko
systemowi kapitalistycznemu, ktéry Michael Hardt i Antonio Negri okre-
§laja znamienna nazwa ,,Imperium” (Hardt, Negri 2005).

By¢ moze najwickszym osiagnieciem kontrkultury w sferze techno-
logii komputerowych bylo przeforsowanie idei komputera osobistego.
Komputery osobiste zaczely by¢ masowo produkowane na poczatku lat
80., pierwszymi byly maszyny Apple 1 1 Apple 2. Bez komputera, ktory
moze by¢ uzywany indywidualnie przez kazdego uzytkownika, nie byloby
Internetu w znanej nam postaci, poniewaz Internet ksztaltuje si¢ w duzej
mierze poprzez jego uzytkowanie (por. Castells 2003). W obecnych cza-
sach komputer osobisty jest juz oczywistoscia, a kolejne urzadzenia: lapto-
py, netbooki, tablety i smartfony, poteguja proces personalizacji urzadzen
komputerowych. By¢ moze nie jest przypadkiem, ze prym w tej dziedzinie
wiedzie firma Apple, ktora wyrosta z idei kontrkultury. Na tym jednak
koncza si¢ podobienistwa pomiedzy tymi ideami a wspolczesnymi kompu-
terami. Wraz z rozpoczeciem masowej produkeji komputeréw osobistych
zanikly kontrkulturowe idealy, ktére przyswiecaly ich powstaniu, a w ich
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miejsce pojawil si¢ nacisk na czerpanie zyskow (Wise 2000). Wedle idei
kontrkultury komputery mialy oferowa¢ szeroko rozumiane wyzwolenie,
wspiera¢ ludzka kreatywnos$¢, uwalnia¢ ludzi od réznych sit opresyjnych.
Niezaleznie od tego, jak jest oceniany wplyw komputeréw na wspolcze-
sna cywilizacje, wydaje si¢, ze zaréwno komputery osobiste, jak i sieci
komputerowe raczej wpisaly si¢ w logike ,,systemu”, niz przyniosly dla
niego alternatywe. Po rewolucji mikrokomputeréw nadal ukazywaly sie
prace krytykujace destrukcyjny wplyw komputerow na kulture i swoista
dehumanizacje, ktéra dokonuje si¢ pod wplywem technologii kompute-
rowych (por. Bolter 1990, Postman 2004). Przemyst komputerowy, cho¢
kolejne maszyny i programy moga (czy pewnie nawet musza) by¢ wytwa-
rzane w kreatywnej atmosferze i z uwzglednieniem mozliwosci personali-
zacji urzadzen, dziala wedlug wciaz podobnych schematéw masowej pro-
dukciji, reklamy 1 konsumpcji. Nowoczesne urzadzenia sq tez dos¢ drogie,
wbrew kontrkulturowym marzeniom o tanich komputerach dla kazdego.
Jesli komputery, mobilne urzadzenia komunikacyjne i dostep do Internetu
staja si¢ istotnie przystepne dla kazdego czlowieka, to bynajmniej nie dzie-
ki ,,kontrkulturowej” firmie Apple, ale raczej dzigki oddolnym, lokalnym
inicjatywom, jak choéby te w krajach Trzeciego Swiata, gdzie kontrkultura
nigdy nie byla szczegdlnie znaczacy sila.

Internet rowniez mial oferowa¢ mozliwo$¢ indywidualnej ekspresji
tworczej, zapewnia¢ wolnos$c stowa, utatwia¢ tworzenie oddolnych wspol-
not. Innymi stowy, mial by¢ alternatywa dla skomercjalizowanych, zafal-
szowanych mediow masowych, zdominowanych przez kilka najwazniej-
szych instytucji nadawczych. Z pewnoscia nie byl projektowany tak, aby
ulatwia¢ sprawowanie kontroli i nadzoru przez instytucje uwazane przez
kontrkulture za opresyjne. Tymczasem wspolczesny Internet zostal wrecz
zawlaszczony przez kilka firm oferujacych rézne uslugi. Nie ma wiasciwie
zadnej innej liczacej si¢ na $wiecie wyszukiwarki poza Google’em, serwisu
spolecznosciowego poza Facebookiem, serwisu mikroblogowego poza
Twitterem, a dostep do informacji, konta pocztowe i mozliwos$¢ prowa-
dzenia bloga oferuje zwykle kilka krajowych portali internetowych. W ten
sposob Internet utrudnil swobodny— niezalezny od wtadzy, polityki i biz-
nesu — dostep do informaciji (por. Juza 2013). Ta centralizacja i zmonopo-
lizowanie niemal wszystkich liczacych si¢ ustug internetowych przez kilka
firm ulatwia inwigilacj¢ uzytkownikéw, naruszanie prywatnosci, zbieranie
o nich danych, ktére sq nastepnie wykorzystywane w celach komercyjnych
lub politycznych. Problem ten zostal wyraznie uwidoczniony podczas
amerykanskiego programu PRISM, kt6ry mial za zadanie zbiera¢ na wielka
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skale dane o ludziach, przede wszystkim o klientach najwazniejszych ustu-
godawcow internetowych.

Wydaje sig, ze najwiecej z ideologii kontrkulturowej przetrwalo w r6z-
nego rodzaju oddolnych ruchach, ktére mimo wszystko domagaja si¢
swobody rozpowszechniania informacji, poszanowania wolnosci stowa
oraz swobody twoérczej w dzialaniach uzytkownikow Internetu. Sa to
takie inicjatywy jak Open Source, czyli ruch na rzecz publikowania Zré-
del programéw, organizacja Creative Commons, postulujaca stworzenie
nowej koncepcji praw autorskich, czy wszelkie ruchy odwotujace si¢ do
idei ,,wolnej kultury”, czyli sprzeciwu wobec koncentracji i monopolizacji
wlasnodci intelektualnej (por. Lessig 2005). Echa takiego sposobu mysle-
nia pobrzmiewaja tez w polskich protestach przeciwko umowie ACTA.
Pozostajq one pod wyraznym wplywem etyki hakerskiej, ale odwotujq si¢
réwniez do najwazniejszych wartosci kontrkultury: wolnosci i swobodne-
go budowania alternatywnych wspoélnot, nawet jesli nie przywoluja przy
tym kontrkultury expressis verbis.

Do takich wartosci odwoluja si¢ rowniez liczne na poczatku XXI wie-
ku ruchy buntu i protestu przeciwko lokalnym wladzom czy warunkom.
Wydaje sig, ze tym, co laczy tak rézniace si¢ od siebie ruchy, jak np. Arab-
ska Wiosna w krajach Afryki PéInocnej na poczatku 2011 r., demonstracje
Oburzonych w Europie, akcja Occupy Wall Street w USA czy zamieszki
w Turcji w polowie 2013 r., jest kluczowa rola Internetu w ich formo-
waniu, koordynacji 1 ekspresji (por. Castells 2012). Sie¢ stanowi sposob
organizowania réznych akcji (np. demonstracji) w przestrzeni fizycznej,
ale jest jednoczesnie plaszczyzna deliberacji. Zdarzalo si¢ to zreszta juz
duzo wczesniej (por. Rheingold 2002), ale w ostatnich latach zyskalo na
znaczeniu i1 popularnosci w zwiazku z pojawieniem si¢ w Internecie wy-
godnych narzedzi komunikacyjnych, ktére moga by¢ w tym celu wykorzy-
stane (chodzi przede wszystkim o tzw. media spolecznosciowe). Jednak
to, co zadecydowalo o sile nowych ruchow kontestacji, moze zdecydowaé
réwniez o ich stabosci. Korzystaja one bowiem z posrednictwa firm in-
ternetowych (Facebook, Twitter), co — zeby odwolac¢ si¢ do kontrkultury
— wyglada troche tak, jakby kalifornijscy hipisi probowali organizowac si¢
za pomoca komercyjnej telewizji. Za pomoca tych komercyjnych posred-
nikéw mozna tworzy¢ dowolne komunikaty, dowolne ruchy i wspolnoty,
pod warunkiem, ze zgodza si¢ na nie wladze Facebooka i Twittera, przy
czym moga one oczywiscie przekazywac dane kontestatoréw innym pod-
miotom, w tym wladzy panstwowej. Kontrkulturowa idea wolnosci, ktora
miala znalez¢ swoje ucielesnienie w Internecie, zamienila si¢ w ten sposob
we wlasng karykature.
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/// Abstrakt

Celem artykutu jest przedstawienie wplywu kontrkultury na rozwdj
konfiguracji kulturowej Internetu, czyli na zbiér réznych — normatyw-
nych, symbolicznych i materialnych — elementéw kultury skupionych
wokot Internetu. Bujny rozwdj technologii informatycznych, w tym sieci
komputerowych, mial miejsce w Kalifornii w latach 70. 1 80. XX wieku,
czyli tam, gdzie nieco wczesniej narodzila si¢ kontrkultura. Sympatyzowali
z nig tworcy wielu rozwigzan technicznych oraz czlonkowie pierwszych
spolecznosci sieciowych. Jednym z najwazniejszych przejawéw wkladu
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kontrkultury w konfiguracj¢ kulturows Internetu jest idea komputeréw
osobistych, dzi¢ki ktérym Internet moze by¢ obecnie uzywany przez
zwyklych ludzi. Pod wplywem kontrkultury Internet zaczal by¢ tez po-
strzegany jako narzedzie, ktére powinno umozliwic¢ ludziom swobodg ko-
munikacyjna, wolno$¢ wypowiedzi i organizacj¢ oddolnych wspolnot. Ten
sposob myslenia o Internecie nadal jest po czesci aktualny, jednak Internet
jest obecnie wykorzystywany takze przez sily, przed ktérymi przestrzegata
kontrkultura, i stal si¢ w duzej mierze zagrozeniem dla wolnosci, godnosci
1 prywatnosci jednostek.

Stowa kluczowe:
Internet, sieci komputerowe, kontrkultura, konfiguracja kulturowa, spo-
tecznosci wirtualne

/// Abstract

The main purpose of the article is to present the influence of the coun-
terculture on the development of the culture configuration — that means all
the normative, symbolic and material elements of culture — of the Internet.
The intensive development of computer technologies, including computer
networks, took place in California, where counterculture had begun some
time earlier. Many inventors of various new computer technologies, as well
as members of the first virtual communities, were sympathizers of counter-
culture. One of the most important contributions of the counterculture
to the culture configuration of the Internet was the idea of personal com-
puters. On the influence of the counterculture the Internet was said to be
an instrument which should provide communication freedom, free speech
and creating of new communities. This way of thinking about the Internet
is still partially presented but the Internet began to be used by the forces
which the counterculture was afraid of. In effect the Internet became
dangerous to personal freedom, dignity and privacy.

Keywords:
Internet, computer networks, counterculture, culture configuration,
virtual communities
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PRZEMIANY POLSKIEJ
SOCJOLOGII A PERSPEKTYWY
SOCJOLOGII KRYTYCZNEJ

Agnieszka Kolasa-Nowak
Uniwersytet Marii Curie-Skltodowskiej

Problem neutralnosci i zaangazowania w tradycji polskiej socjologii
rzadko byl przedmiotem innego namystu niz refleksja nad obowigzkami
wzgledem spoteczenstwa. Socjologowie od poczatku istnienia dyscypli-
ny wpisywali si¢ we wlasciwa warstwie inteligenckiej role przewodnikéw,
zatem za wazne uznawali wskazywanie gléwnych probleméw spotecz-
nych i wspoéluczestniczenie w projektowaniu przysztosci. Odgrywali role
powiernikow i przewodnikow spoleczenstwa, dostarczajac na przyklad
w latach miedzywojennych racjonalnego, $wiadomego kierownictwa,
zmierzajacego do ,,uobywatelnienia thuméw”, jak pisal Ludwik Krzywicki
(por. Szacki 1995). Przez kolejne dekady rézne okolicznosci historyczne
stawialy nowe zadania przed polskimi socjologami: obok diagnozowania
nastepujacych po sobie przeloméw, zmian i przeksztalcen, takze wspot-
tworzenie projektéw tych zmian oraz ocenianie stopnia ich wdrozenia
1 zaawansowania. W takich okolicznosciach refleksyjna analiza zadan dia-
gnoz naukowych, publicznych funkcji samych socjologéw, wreszcie spo-
tecznych uwarunkowan tworzenia wiedzy musiala ustgpowaé wobec tych
biezacych celow.

Przedmiotem mojego namystu sa perspektywy rozwoju takiej refleksji
we wspolczesnej socjologii polskiej. Interesuje mnie to, na czym pole-
ga krytycznie zorientowana socjologia w polskich warunkach. Sadze, ze
w ostatnim czasie zachodza w tej kwestii interesujace zmiany, polegajace
na upowszechnianiu oraz poglebianiu krytycznej perspektywy. Zamierzam
przedstawi¢ gléwne watki socjologii powstalej po przetomie ustrojowym
1 zarysowa¢ zmiany, ktore stopniowo doprowadzily do narastania podej-
$cia krytycznego 1 wreszcie do dyskusji nad problemem neutralnosci i za-
angazowania. Do swojej analizy wiaczam takze tezy i stanowiska zawarte
w poprzednim, szostym tomie ,,Stanu Rzeczy”, traktujac je jako najnowszy,
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ale na pewno nie ostatni przejaw samorefleksji §rodowiska. Twierdze
bowiem, ze dyskusja nad tymi kwestiami wyznacza dzi§ wazny, jesli nie
centralny, punkt w samookresleniu naszej dyscypliny oraz moze by¢ im-
pulsem do poszukiwania oryginalnych i nowych interpretacji przemian
spolecznych w Polsce.

W zarysie pojecie socjologii krytycznej, tak jak jest ona najczescie;
1 najszerzej rozumiana, przedstawia si¢ nastepujaco. Podczas gdy teoria
tradycyjna koncentruje uwage na faktach, przyznajac im status bezposred-
nich danych w procesie poznawczym, teoria krytyczna dostrzega, ze sa
one w podwojnym sensie preformowane spolecznie: zaréwno bowiem
podmiot, jak i przedmiot odznaczajg si¢ spolecznym charakterem. Sg
wigc w tej perspektywie traktowane jako wytwory historycznie zmien-
nej dzialalnosci czlowieka (Walentowicz 2011). Ponadto przyjmuje si¢
zaangazowany, wyraznie polityczny charakter pracy badawczej, ktora ma
stuzy¢ ujawnianiu ukrytych mechanizméw opresji, nieréwnosci i przemo-
cy. Ostatecznym celem socjologii krytycznej jest emancypacja poprzez
dostarczenie nowego spojrzenia, odmiennej interpretacji i umozliwienie
przekroczenia falszywej $wiadomosci. Konstruktywistyczne podstawy
tego podejscia wskazuja jednak zawsze na historyczny, kontekstowy i dla-
tego tymczasowy charakter interpretacji rzeczywistosci, w tym takze samej
socjologii krytycznej (por. Calhoun 1995).

/// Pierwsze lata po przetomie

Na poczatek warto przywola¢ mysl Jerzego Szackiego, ktory zauwa-
zyl, ze zasadniczo nie bylo w Polsce innej socjologii niz socjologia ko-
lejnych przetoméw historycznych (1993: 167). Od dawna oznaczalo to
konieczno$¢ nieustannego reagowania na sytuacje calosciowych, glebo-
kich zmian spolecznych. Kolejne przelomy i nastepujace po sobie sytuacje
rewolucyjnej przebudowy regul Zycia zbiorowego dokonywaly si¢ w wa-
runkach spoleczenstwa peryferyjnego, ktérego gtéwnym problemem byto
przezwycigzenie luki rozwojowej i nadrobienie dystansu do odnoszacego
sukcesy Zachodu Europy. Dlatego u podstaw myslenia o spoleczenstwie
lezata idea modernizacji, rozumiana jako nadrobienie opdznien i wyjscie
z zacofania w réznych obszarach Zycia. W takich wlasnie warunkach for-
mowaly si¢ specyficzne zadania 1 sposéb uprawiania socjologii oraz jej
powiazania z praktyka spoleczna (por. Kolasa-Nowak 2010a).

W okresie PRL-u, szczegdlnie w ostatniej dekadzie, socjologowie, pro-
wadzac badania systemu pograzajacego si¢ w kryzysie, silnie angazowali
si¢ w jego krytyczna analize, posrednio wspierajac jego odrzucenie. Badali
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narastanie konfliktu spotecznego i rozwdj ruchu spolecznego Solidarnosci
oraz poszukiwali mechanizméw postepujacej delegitymizacji. Ujawniajac
mechanizmy rozpadu systemu, przyczyniali si¢ do utraty uprawomocnie-
nia i dostarczali argumentéw jego przeciwnikom. Przedmiotem studiéw
socjologicznych byly ponadto strategie jednostek w grach z regutami re-
alnego socjalizmu. Pokazywano, jak z jednej strony skutkowaly one stop-
niowg erozja regul systemu, a z drugiej wytwarzaly niekorzystne zjawiska
w mentalnosci zbiorowej, takie jak postepujace ,,odspolecznienie”, przez
ktore rozumiano zanik wigzi i spéjnosci spolecznej (Marody 1991).

Skupiajac si¢ na procesach demontujacych porzadek realnego socja-
lizmu, badacze okreslali swoje pozycje jako obiektywne i odwolywali si¢
do argumentéw naukowych. Deklarowali dystans i neutralno$¢ w trakcie
prowadzenia badan 1 poszukiwania wyjasnien. Rownoczesnie prezentowa-
ne przez nich wnioski mialy duza sil¢ krytyczna, podwazajaca éwezesny
porzadek spoteczny.

Ta krytyka prowadzona byla w imieniu pozbawionego glosu spote-
czenistwa. Rozumiano przez to te jego czes¢, ktora kontestowala system
komunistyczny. Punktem odniesienia byla zaréwno zachodnia rzeczywi-
sto$¢ spoleczna, jak i gtéwny nurt dyskursu akademickiego spoleczenstw
zachodnich. Taki sposéb uprawiania nauki byt aktem sprzeciwu i wyrazem
zaangazowania publicznego. Poniewaz w éwczesnej sytuacji uogélnione-
go konfliktu przewazaly dychotomiczny obraz §wiata i proste podzialy
spoleczne, uprawianie socjologii zaangazowanej 1 obywatelskiej bylo
przedsiewzigciem wzglednie jasnym, jednoznacznym i utwierdzonym
przez szeroko akceptowang moralng stusznos$¢ sprzeciwu wobec wladzy.
Wyraznie eksponowane byly publiczne funkcje nauk spotecznych. Jak
wspomina Zdzistaw Krasnodebski: ,,W naszym przekonaniu — by¢ moze
to bylo pewne alibi — nauka stanowila dzialalnos¢ publiczng. Chcielismy
robi¢ inng socjologi¢ i inng filozofig, lepsza, «zachodniay, «prawdziway.
[...] Fenomenologia byla obietnicg zblizenia si¢ do tego, co «naoczney,
wbrew ideologicznym konstruktom” (Krasnodebski 2003: 4).

Jednoczesnie sposdb prowadzenia badan daleki byl od tradycji so-
cjologii krytycznej. Z zalozenia dystansowano si¢ od zwigzkéw nauki
z ideologia 1 nie ujawniano wprost swoich przekonan politycznych. Za-
angazowanie charakteryzowalo raczej oficjalne czy ,rezimowe” nauki
spoleczne, w ktorych dominowal zideologizowany obraz $wiata, a analizy
stuzyly propagowaniu modelu rozwini¢tego spoleczenstwa socjalistycz-
nego. Natomiast obiektywny i odwolujacy si¢ wylacznie do twierdzen
naukowych charakter analiz schylku Polski Ludowej mial moc ujawniania
sprzecznodci, ukazywania utraty legitymizacji 1 powolnej erozji porzadku
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spolecznego. Badania kryzysu systemu, pokazujace jego wewnetrzne zro-
dla i swoista dynamike, jednoczesnie podwazaly jego prawomocnosc¢ oraz
obnazaly zuzycie si¢ podstaw ideologicznych i aksjologicznych.

Po przetomie ustrojowym pojawily si¢ nowe zadania analiz socjolo-
gicznych. Trzeba bylo objasni¢ zjawiska i mechanizmy wywolane przez
wychodzenie ze schylkowego PRL-u oraz wdrazanie projektu budowy de-
mokratycznego i rynkowego porzadku. Odtad wickszos¢ socjologicznych
opiséw transformacji zaczeta miesci¢ si¢ w paradygmacie modernizacji
imitacyjnej, rozumianej jako rodzaj westernizacji (Kolasa-Nowak 2010b).
Bedac gléwnym kontekstem interpretacyjnym i warto$ciujacym transfor-
macji w Polsce, pelnita tez funkcje ideologii przemian. Uzasadniata koszty
1 legitymizowala projekt reform. Wzglednie szybka tranzycja do zalozo-
nego stanu kofcowego stanowila przez dluzszy czas niekwestionowana
przestrzen dyskursywna, w obrebie ktorej wypowiadano si¢ na temat ce-
16w transformacii. Nauki spoteczne znalazly si¢ wigc wtedy, jak pisal Jerzy
Szacki, ,,w fazie absolutnej pewnosci, Ze przeznaczeniem zmieniajacych
si¢ krajow jest szybkie dostosowanie si¢ do normy ustalonej w czasach
nowozytnych przez swiat zachodni”. Przynajmniej pierwsze lata transfor-
macji uplynely w wyzbytej patosu atmosferze wchodzenia w nowsa epoke,
za to opanowanej przez mit przyspieszonego ,,powrotu do normalnosci”
(Szacki 1996: 7). Gromadzona przez socjologéw wiedza o spoleczenstwie
miata stuzy¢ wskazaniu potencjalnych Zrédel niepowodzenia w osiagnie-
ciu celu, jakim bylo nadrobienie deficytéw z okresu komunizmu i zniwe-
lowanie réznic wobec stanowiacej wzor rozwojowy zachodniej Europy.

Deklarowanym ideatem socjologii transformacji byta zatem socjologia
zaangazowana, cho¢ nadal odwolujaca si¢ do ideatu nauki obiektywnej,
losciowej i neutralnej. Zadanie nauk spolecznych polegato najczesciej na
wspieraniu projektu zmian. Spoleczenstwo bylo traktowane jako obiekt
zabiegbéw inzynierskich. Postrzegano je zwykle jako zrédlo utrudnien pro-
cesu modernizacji, ttumaczac to niedojrzatosciag wobec wyzwan wyjatko-
wego czasu. Przyczyn upatrywano w negatywnym wplywie rzeczywistosci
PRL-u na mentalno$¢ i sposoby postepowania Polakéw. W tym pierwszym
okresie krytycznej analizie poddawano spoteczne reakcje na reformy, na-
tomiast ich kierunek, tres¢ i sposob wprowadzenia byly zwykle przyjmo-
wane bez glebszej refleksji.

Na poziomie deklaracji socjologowie okreslali swoje zadania publiczne
jako pomoc spoleczenstwu w ,,odzyskiwaniu suwerennosci, zdobywaniu
samowiedzy 1 umiejetnosci uczestnictwa w zyciu publicznym” (Kubiak
1996: 439, Ziotkowski 2000: 185). Ta, jak ja nazywano, prometejska funkcja

nauk spolecznych miala si¢ dokonywaé przez rozszerzanie wyobrazni
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spolecznej i ulatwianie ludziom zrozumienia nowej sytuacji, w jakiej si¢
znalezli (Kubiak 1996: 445). Przynajmniej w pierwszych latach przemian
te idealy, nawiazujace do tradycji obywatelskiej socjologii z poczatkow nie-
podleglej panstwowosci, nie znajdowaly jednak potwierdzenia w praktyce
badawczej.

Stopniowo w dyskursie socjologicznym zaczely pojawiac si¢ nowe
kwestie i watki. Dotyczyly niepozadanych skutkéw zachodzacych zmian,
zwlaszcza ich spolecznych kosztow. Dostrzezono rosnace nieréwnosci
spoteczne i biede, stopniowo zwrécono takze uwage na zjawisko pola-
ryzacji spolecznej. Tym razem przyczyn poszukiwano nie tylko w strate-
giach adaptacyjnych ludzi, ale takze w uwarunkowaniach strukturalnych,
bedacych efektem obranego kierunku reform. Po raz pierwszy krytyczne
spojrzenie badaczy padlo na projekt transformacji.

Te analizy mialy nie tylko ujawni¢ narastanie nowych, zwykle nieko-
rzystnych zjawisk, ale takze uswiadomic ich negatywne skutki — zaréwno
dla potencjatu rozwojowego Polski, jak i z powodu budzacych oburzenie
nieréwnosci (Stomezynski, Janicka 2008: 1251 136). W obszar zaintereso-
wan badawczych zaczely wehodzi¢ defekty nowego systemu, w tym ko-
rupcja, klientelizm 1 kolesiostwo oraz inne ukryte przed opiniq publiczna
dzialania spoleczne, jak np. aktywnos¢ dawnych i nowych stuzb specjal-
nych (Gadowska 2002, Zybertowicz 1993, Wedel 2007).

Dysfunkciji nowego porzadku upatrywano w sferze instytucjonalne;.
Mialy one wynika¢ z niedoskonatosci nowych regut lub tez ich wzajem-
nych sprzecznosci i niedopasowan. Demaskowano réwniez stojace za
nimi dzialania réznych kierujacych si¢ wlasnymi interesami ,,aktoréw”,
zwykle powiazanych z negatywnym dziedzictwem PRI.-u. Narastanie tych
zjawisk miato by¢ dowodem bledow w projekcie transformacji; ewentual-
nie sama transformacja byla ujmowana jako rezultat takich patologicznych
aktywnosci. W ten oto sposob pojawily si¢ na wickszg skale analizy, ktore
krytycznie odnosily si¢ do samego fenomenu transformacji postkomuni-
stycznej oraz jej gléwnych skutkéw. Ta krytyczna refleksja nad transfor-
macja traktowana byla przez autoréw jako glos w dyskursie publicznym
(Sojak, Wicenty 2005: 17-18, por. Zybertowicz 1993). Zdawano sobie
sprawe z tego, ze w przypadku systemu spolecznego, ktérego ksztalt nie
jest ustalony i podlega zasadniczym zmianom, ,rola intelektualistow for-
mutujacych prognozy ostrzegawcze, wysuwajacych nowe pomysty badz
zwracajacych uwage na przeoczone przez aktorow polityki konsekwencje
podjetych juz decyzji” staje si¢ odpowiednio wigksza (Mokrzycki, Rychard,
Zybertowicz 2002: 9). Badacze, identyfikujac zagrozenia i ukryte zrédia
wypaczen przebiegu zmian modernizacyjnych, wystegpowali w imieniu
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spoleczenstwa 1 w zalozeniu sprzyjali w ten sposéb ,,wzrostowi kontro-
li spoleczenstwa nad swoim bytem przez tropienie palacych probleméw
spolecznych” (Wnuk-Lipinski 2005: 41). Jednak bylo ono dla nich tylko
wyobrazong i raczej malo zréznicowang publicznoscia, ze stabymi mozli-
wosciami samodzielnej artykulacji. W konsekwencji relacja miedzy socjo-
logami a spoleczenstwem miala charakter paternalistyczny.

/// Modernizacja i peryferyjnos$¢

Po paru latach koncentracji na deficytach postkomunizmu w refleksji
socjologow zaczal pojawiac si¢ namyst nad dotychczasowym sposobem
przedstawiania rzeczywistosci spolecznej. Po raz pierwszy postawa kry-
tyczna zostala skierowana nie na sam przedmiot badan, ale na przyjmowa-
ne w nich zalozenia 1 trajektorie wyjasniania. Temat, ktory torowal miejsce
tym refleksjom, dotyczyl odmiennosci od przyjetego modelu transfor-
macji. Pytanie, jak zakwalifikowa¢ lokalne osobliwosci, ujawniajace si¢ po
paru latach zmian, przynioslo najpierw refleksje¢ nad rola tradycji i, szerzej,
nad znaczeniem przeszlosci dla zrozumienia wspolczesnych proceséw
spolecznych. W drugiej dekadzie transformacji ta kwestia wysuneta si¢ na
czolto wsréd tematéw debaty publicznej. Byla takze mocno obecna w dys-
kursie naukowym. Stanowisko, ktore wyznaczylo poczatkowe ramy tego
sporu, przedstawil Zdzistaw Krasnodebski w Demokragi peryferii, stwiet-
dzajac, ze ,,wynik zmian modernizacyjnych zalezy od tego, jak uda si¢ je
polaczy¢ z wlasng tradycja” (2003: 221). Zawarte tam tezy byly elementem
narastajacej polemiki z dominujaca ideologia liberalna. Stanowisko wyra-
zone w tej ksiazce byto ponadto, co wazniejsze dla dyskursu socjologicz-
nego, krytyka konstruktywizmu traktujacego spoleczenstwo i jego zasoby
wylacznie jako obiekt dzialan reformatorskich.

Juz wczesniej jednak socjologowie zaczeli dostrzegac stabosci do-
robku transformacyjnego. Padaly ostrzezenia przed niebezpieczenstwem
trywializacji analiz naukowych w wyniku ,,ulegania naciskom plynacym
ze $wiadomosci potocznej lub z kanonu intelektualno-politycznej po-
prawnosci” (Ziotkowski 2000: 186). Zrédlo tego braku oryginalnosci
1 nieodkrywczosci dokonan poznawczych umiejscowiono w przywiazaniu
do imitacyjnego modelu transformacji. Tez¢ t¢ dobrze oddawaly stwier-
dzenia, ze brak poszukiwan nowych interpretacji i glebszego zrozumie-
nia zachodzacych w Polsce zjawisk byl skutkiem ,,zaczarowania polskiej
socjologii ideg modernizacji” (Sosnowska 2004: 14). To gltéwnie z tego
powodu socjologiczne wyjasnienia cechowala konwencjonalnos¢ w sensie
operowania wylacznie w obrebie ,,uznanego, prawomocnego dyskursu
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akademickiego” (Bukraba-Rylska 2004: 154) i takiegoz obszaru proble-
mowego (Binczyk 2001: 86).

W latach, kiedy Polska przygotowywala si¢ do akcesji do Unii Euro-
pejskiej, a w kraju narastala debata o postkomunizmie jako odrebnej fazie,
coraz bardziej upowszechnial si¢ nurt dyskusji nad oceng dotychczasowej
drogi zmian. Charakteryzowal si¢ on z jednej strony poszerzeniem kontek-
stu, w jakim rozpatrywano przemiany, a z drugiej poglebieniem perspek-
tywy czasowej. Takze socjologowie starali si¢ okresli¢ wobec potrzeby no-
wego odczytania transformacji na szerszym, europejskim i globalnym, tle.

Zaczeto uwzgledniac¢ wage odleglej przesztosci oraz przyjmowac per-
spektywe dlugiego trwania, w ktorej inaczej uksztaltowaly sie szanse roz-
wojowe naszego regionu BEuropy. Pojawily si¢ propozycje spojrzenia na
zmiang ustrojowy jako na kolejng w naszych dziejach probe modernizacii,
dokonana w warunkach peryferyjnosci i trwatego zacofania (Sosnowska
2004: 340). Projekt integracji z Europa zaczal by¢ widziany jako szansa
przezwyci¢zenia tego historycznego obciazenia (Misiak 1995). Wyjscie
z epoki komunizmu oznaczalo juz nie tyle nadzieje na normalny rozwoj na
wzor spoleczenstw zachodnich, ile co najwyzej powr6t do przedwojennej
peryferyjnej pozycji Polski. W tamtych latach stosunek do peryferyjnosci
kraju stal si¢ waznym zrédlem réznic politycznych (Sosnowska 1997) 1 te-
matem, wobec ktérego socjologowie zaczeli okresla¢ swoje przekonania
i realizowa¢ publiczne funkcje swojej dyscypliny.

Czasem odwolania do historycznej peryferyjnosci stuzyly wsparciu
dalszego stosowania kategorii modernizacji imitacyjnej. W takich ujeciach
przyjmowano, ze rozwo6j gospodarczy Polski od dawna dokonuje si¢ droga
importu kulturowego z Zachodu Europy, co najwyzej hamowanego przez
utrwalone mentalne przezytki z czasow przedkapitalistycznych (Hrynie-
wicz 2004, 2007). Wtedy przesztos¢ traktowano wylacznie jako lokalne
zrédlo balastu, ktory ciazy na probach nadrobienia opdznien gospodar-
czych 1 ujawnia si¢ gtownie w tresciach kulturowych, nawykach 1 tradycyj-
nej mentalnosci.

Czesciej jednak socjologowie byli sktonni widzie¢ peryferyjnosé w ka-
tegoriach trwalych nieréwnosci ekonomicznych, ktére w warunkach glo-
balizacji i wywolanego przez nia ,,sprasowania czasu” umacniajg swoje
determinujace znaczenie. W efekcie tworzy si¢ obraz wspolistnienia ele-
mentow z réznych historycznych etapdéw rozwoju kapitalizmu, w ktérych
znajdowaly si¢ regiony najbardziej rozwinigte oraz peryferyjne i imituja-
ce modernizacj¢ kraje postkomunistyczne (Staniszkis 1994, 2003). ,,Wy-
ksztalceni, zamozni mieszkancy Pragi, Warszawy czy Budapesztu zyja
wedlug zachodnioeuropejskiego czasu w poczatkach XXI stulecia.
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Ukrainiski kolchoznik, polski robotnik rolny, rumunski chlop z zabitej de-
skami karpackiej wioski egzystujq jeszcze w XIX stuleciu, a gornicy, hutni-
cy i metalowcy w swoistym miedzyczasie, gdzie§ w pierwszej polowie XX
wieku” (Jatowiecki 2002: 118). Pisano wigc o Polsce ,,dwéch wektorow”,
w ktorej ,,podréz z Warszawy do wsi poétnocno-wschodniej to podrédz
w czasie” (Giza-Poleszczuk 2004: 265).

Kategorie ,,pomieszania” elementéw tradycyjnych i nowoczesnych
oraz ,,sprasowania czasu” mialy wspolne intuicje znaczeniowe z popular-
nym wtedy zaréwno w debatach publicznych, jak i studiach akademic-
kich pojeciem hybryd ustrojowych i kapitalizmu hybrydowego. W efekcie
zaistnienia tych nowych tematéw zaczeto watpi¢ w szanse pozbycia sie
balastu przesztosci na skutek pomyslnego przeprowadzenia projektu mo-
dernizacyjnego. Jadwiga Staniszkis w ksiazce Wadza globalizaei podkresla-
ta zagrozenia plynace ze skutkéw globalizacji dla rozwoju Polski i innych
panstw postkomunistycznych. Peryferyjny kapitalizm naszego regionu
moégl w tych warunkach nie radzi¢ sobie z wyzwaniami i prowadzi¢ do
utrwalenia zacofania. Jej zdaniem globalizacja ,,spychata nas w przeszlos¢”
bardziej niz epoka komunizmu (2001).

Przez dekade po przetomie systemowym w refleksji socjologicznej upo-
wszechnialy si¢ krytyczne opisy spolecznych skutkow transformacji. Ba-
dacze zajeli si¢ demaskowaniem narastajacych wewnetrznych nieréwnosci
i zewnetrznych zaleznosci w ukladzie globalnym. Nastawienie afirmatywne
wobec projektu zmian bylo stopniowo zastepowane spojrzeniem akcentu-
jacym negatywne skutki przemian oraz eksplorujacym natur¢ ograniczen
1utrudnien w jego pelnej realizacji. Wreszcie po dluzszym czasie narastania
postawy sceptycznej, zdystansowanej i jawnie krytycznej w dyskursie pol-
skich socjologow zaczely pojawiac si¢ pytania o mechanizmy spolecznych
uwiklan wiedzy o transformacji. Ten wlasnie problem publicznych funk-
¢ji diagnoz socjologicznych oraz badanie zrédel zaangazowania badaczy
W opisywang rzeczywistos¢ przygotowal grunt pod praktykowanie socjo-
logii krytycznej. Towarzyszy mu eksplorowanie spoleczno-historycznych
okolicznosci tworzenia wiedzy w polskim przypadku. Dopiero od tego
momentu mozna méwic o poczatkach krytycznej socjologii.

Impulsem do glebszego namystu stalo si¢ skonfrontowanie z pro-
blemem modernizacji jako dominujacym modelem i wspolnym mianow-
nikiem opiséw transformaciji. Obowiazujacy wzoér zmiany spolecznej
zaczgto rozpatrywac jako rodzaj fatszywej swiadomosci, utrudniajacej do-
strzezenie faktycznej natury przemian, a nade wszystko pomijajacej przy-
czyny ,,niedostosowania” polskiego spoleczenstwa do projektowanego
kierunku i celu przeksztatcen. Zrodel dominacji tego modelu zaczeto
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szuka¢ w spolecznych osobliwos$ciach Europy Wschodniej. Podstaws tego
spojrzenia bylo uznanie za kluczowy faktu historycznej peryferyjnosci
1 trwalego zacofania gospodarczego naszej cz¢sci Europy. W tym miejscu
diagnoza spoleczna nawigzala kontakt z refleksja nad sposobem uprawia-
nia socjologii transformacji. Ponadto wzrastajaca popularnos¢ ujec¢ kon-
struktywistycznych wzmogla zainteresowanie spolecznymi warunkami
tworzenia wiedzy naukowej oraz jej publiczng funkcja.

W studiach nad spotecznymi i kulturowymi wymiarami podzialu na osi
centrum — peryferie jest zawarty problem szczegdlnej roli elit intelektual-
nych, w tym socjologdéw, w rozpoznaniu i zdiagnozowaniu peryferyjnego
statusu Polski (Bauman 1999, Zarycki 2007). Rozwazajac znaczenie i cha-
rakter ich pracy badawczej, Zygmunt Bauman juz w 1999 roku zwrdcit
uwagg, ze socjologowie analizujacy przemiany modernizacyjne w krajach
Europy Zachodniej, czyli ulokowani w centrum, doswiadczali ich jako wy-
darzen nowych, nieznanych i zaskakujacych. Z tego powodu nie dystan-
sowali si¢ od wlasnych spoleczenstw, ktore badali. Opisywali przemiany
w trakcie ich zachodzenia jako zjawiska niejako naturalne, ktore dopiero
nalezalo podda¢ interpretacji. Natomiast w obszarach peryferyjnych,
gdzie zmiany modernizacyjne przebiegaly p6zniej i dokonywaly sie w spo-
séb sztuczny i imitacyjny, badacze spoleczni nie mieli innej mozliwosci,
jak przyjac jaki§ zewnetrzny, w tym przypadku zachodni, punkt widzenia.
W efekcie w ich analizach zawieraja si¢ oceny stopnia zacofania lub opisy
szans nadrobienia opdznien wzgledem Zachodu, a takze zaangazowanie
w odgornie wdrazany projekt. Co najwazniejsze, modernizacja musiata by¢
tutaj rozumiana jako proces ,,usuwania cech swoistych modernizujacego
si¢ spoteczenistwa 1 jego upodabnianie si¢ do spoleczefistwa wzorcowego,
uosabiajacego cel i kres historycznego rozwoju”. Elity peryferii byly wiec
nieuchronnie zaangazowanie w konstruowanie ,,nowego” 1 ,,zywot uplywal
im miedzy rajzbretem a placem budowy” (Bauman 1999: 35).

Na skutek takiego podejscia rzeczywisto$¢ lokalna postrzegana byta
przez badaczy jako malo istotna, poniewaz miala charakter przejsciowy,
majacy zmierza¢ w transformacji ku docelowemu punktowi rozwoju,
a wlasne spoleczenstwo traktowane z dystansu i w kategoriach ,,obce-
g0” przez — jak pisano — kompradorskie elity (Bukraba-Rylska 2004: 157).
Dostrzegano, ze pozycja socjologéow wzgledem spoleczenstwa byla na-
znaczona paternalizmem, opisanym kiedys przez Jozefa Chalasinskiego
w odniesieniu do stosunku Polski ,,paniskiej” do ,,chtopskiej” (tamze: 164).
Jednak przez dlugi czas jeszcze socjologowie nie zastanawiali sig, jakie
mechanizmy spoleczne stoja za ta historycznie zdefiniowang relacja elit
intelektualnych wobec przedmiotu swoich badan.
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Kategoria peryferyjnosci oraz stojaca za nig perspektywa badawcza
teorii zaleznosci 1 studiéw postkolonialnych umozliwily podjecie glebszej
analizy tego problemu. Zagadnienie panujacej ideologii zostato dzigki pra-
com Pierre’a Bourdieu rozbudowane o szerzej rozumiana dominacije kul-
turowa. Ponadto duza popularnosé¢ krytycznej analizy dyskursu przyczynia
si¢ do akcentowania kwestii rywalizacji i walki o wladze w przestrzeni dys-
kursywnej oraz do badania ich niejawnych mechanizmow.

W analizach postkolonialnych poszukuje si¢ sposobow na przezwy-
cigzenie sytuacji podporzadkowania, bedacej spuscizna historii. Zwykle
badacze maja wtedy na mysli zabiegi dotyczace przestrzeni dyskursywnej
i konkurujacych ze sobg interpretacji przesztosci. Krytyce dotychcza-
sowych diagnoz i sposobow opisu sytuacji spoleczenstw peryferyjnych
przypisuje si¢ duze znaczenie emancypacyjne. Jak pisze Jan Sowa, ktory
podejmuje takie ,,peryferyjne zmagania™: ,,stawka gry jest podmiotowos¢
jako taka; wyjscie z przymusu powtarzania pozwala osiagna¢ kontrole nad
tym, co wczesniej kontrolowato podmiot” (2011: 442). Towarzyszy temu
$wiadomos¢ uzytecznosci wiedzy jako dostarczyciela obrazow i interpre-
tacji umozliwiajacych inne spojrzenie i podjecie nowego typu dziatan. Pro-
wadzac gry dyskursywne, zwalczajac zakorzenione interpretacje historycz-
ne, proponujac nowe odczytania, realizuje si¢ zaangazowany, polityczny
charakter takiej wiedzy.

Tymczasem jednak Jan Sowa stwierdzil, ze ,,teoria postkolonialna roz-
wija si¢ w Polsce slabo, bo trzeba by wypowiedzie¢ wiele prawd, ktore
z trudem przeszlyby nam przez gardlo. Musieliby§my zda¢ sobie sprawe
z naszej peryferyjnej i postkolonialnej pozycji” (tamze: 443). Trudno zgo-
dzi¢ si¢ w pelni z tq teza, sadz¢ bowiem, Ze ten status zostal w zasadzie
w ostatnich latach uznany. Dyskusje tocza si¢ natomiast wokol tego, jak
go bedziemy rozumie¢ oraz do czego taka interpretacja moze postuzyc.
Wreszcie uwaga skupia si¢ na wskazaniu ewentualnych drég i szans jego
przezwyciezenia. Szczegdlnie wazne w tym kontekscie jest rozpoznanie
kluczowej roli elit, a zwlaszcza intelektualistow. Pojawiajq si¢ analizy wyja-
$niajace stabg recepcje teorii krytycznej 1 utrudnienia w jej rozwoju.

Jednym z celéw badaczy piszacych w tym nurcie jest na przyklad
dekonstrukcja ,,wciaz silnej w polskim dyskursie publicznym praktyki
przykrywania realnej kondycji Polski konstrukcjami fantazmatycznymi”
(tamze: 483). W tym dazeniu do odnalezienia ukrytej tresci, stanowigce]
o istocie polskich probleméw, pierwszenstwo daje si¢ czynnikom kultu-
rowym. Terenem walki o nowa, wyzwalajaca interpretacj¢ jest przestrzen
dyskursywna, w ktorej istotne jest napiecie miedzy wartosciami trady-
cyjnymi a nowoczesnymi. W efekcie uzyskujemy namyst i dyskusje nad
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reinterpretacjg przesztosci. Poniewaz w tych dyskusjach czg¢sto przyjmuje
sig, ze gtéwnym obszarem dominacji centro-peryferyjnej w naszym przy-
padku jest dyskurs, to najbardziej interesujace dla diagnozy polskiej sytuacji
stajq si¢ znaczenie 1 rola dyskursu modernizacyjnego. Takze Warczok 1 Za-
rycki zwracaja uwagg, ze to, co okresla si¢ mianem podziatu w spoteczen-
stwie na cze¢$¢ ,,nowoczesng’ i ,tradycyjng’, jest jedynie wyobrazeniem
powstajacym w polach produkcji symbolicznej (medialnym, naukowym,
religijnym itd.), nickoniecznie zas§ opisem czy tez diagnoza realnych pro-
cesOw dziejacych si¢ w szerszej przestrzeni spolecznej (2014: 7). Waznym
problemem i tematem badawczym jest opisanie i zrozumienie polskich
zmagan z niedorozwojem i peryferyjnoscia na przestrzeni ostatniego stu-
lecia. Idea, a takze praktyka rozwoju przyspieszonego i indukowanego
rodzi pytanie o szanse samorzutnego wyjscia z zacofania. Zwykle droga
weielania jej w zycie bywal, podobnie jak w Polsce po 1989 r., polityczny
projekt panstwowy. Analiza przebiegu konkretnych historycznych przy-
padkéw moze dostarczy¢ tla pordwnawczego do oceny naszych mozliwo-
$ci w tej kwestii (Leszczynski 2013).

Kolejne wazne pytanie dotyczy tego, czy mieszkancy peryferii majq
szans¢ na swoj wlasny glos, a takze kto wypowiada si¢ w ich imieniu (por.
Chakravorty Spivak 1988). To natomiast przenosi uwage na zagadnienie
podzialéw spolecznych w obrebie spoleczenstw peryferyjnych. Do naj-
wazniejszych kwestii naleza tutaj dwa powiazane ze soba tematy: domi-
nujaca rola elit jako zarzadzajacych przestrzenia dyskursywna oraz pro-
blematyczna zdolno$¢ klas nizszych do artykulacji i zajmowania wlasnego
stanowiska. W dyskusji pojawiaja si¢ radykalne tezy, jak twierdzenie, ze
transformacja z lat 90. ,,pozostanie na zawsze brutalnym i niemozliwym do
usprawiedliwienia gwaltem dokonanym na spoleczenstwie polskim przez
jego wlasne elity” (Sowa 2010: 39). Rodza si¢ pytania, co oznacza w tym
przypadku pojecie spoleczefstwa i w czyim imieniu dokonuje si¢ dema-
skowania réznych form przemocy elit nad ta wyobrazona kategoria. By¢
moze, podgzajac tropem studiow postkolonialnych i subalternistow, kto-
rzy ,,akcentuja autonomi¢ dyskursu chlopskiego i odrebnosé jego celow
od gtéwnego dyskursu elit” (Sowa 2011: 483), nalezy poszukiwac punktu
widzenia 1 intereséw grup uposledzonych, pozbawionych glosu, zmargi-
nalizowanych. W literaturze socjologicznej pojawily si¢ analizy bazujace
na podzialach klasowych, w ktérych duzo uwagi poswigca si¢ dystansom
migdzy nimi, a szczegdlnie potozeniu klasy ludowej (por. Gdula, Sadura
2012). Badacze powracaja tez do tematéw dotyczacych proceséow ksztal-
towania si¢ podmiotowosci polskich chtopéw na przestrzeni wiekow (Fu-
czewski 2012). Nie jest jednak jasne, na czym miataby polega¢ emancypacja
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poza ,,udzieleniem glosu”, ktore jak zawsze dokonuje si¢ u nas przy
pomocy przedstawicieli elit, uosobionych przez badaczy spotecznych.
W tym kontekscie bardzo potrzebny jest zatem krytyczny rozbior same;
idei emancypacji, ktéra ,;uwodzi socjologie, nadajac jej ponetny ksztalt
dziedziny oferujacej praktyczne rozwiazania zmieniajace losy jednostek”.
Mozna sprébowac ujawnic jej ukryta represywnosc. Poniewaz socjologia
krytyczna ma za zadanie wspomaga¢ upodmiotowienie cztowieka, a po-
nadto chce jeszcze monitorowac jego kierunek, to — jak pisze Magdale-
na Nowicka — rodzi si¢ pytanie, ,,czy zalozenie o mozliwosci kierowania
emancypacja jest uprawnione? Czy kierowanie czyim$ wyzwoleniem to nie
oksymoron?” (2014: 4). Jednak w polskich warunkach gléwny problem
zdaje si¢ leze¢ w ograniczeniach emancypacji postkolonialnej. Znéw cho-
dzi o jej elitarnos¢, poniewaz opiera si¢ na asymetrycznej relacji, w ktore;
,»na apel skierowany do wszystkich moga odpowiedzie¢ tylko nieliczni.
Pozostali — niepodmiotowa masa — staja si¢ przedmiotem wewnetrznej
orientalizacji spolecznej, ktéra dzieli spoteczenstwo na zwyci¢zcdw i prze-
granych” (tamze: 9). Wobec tego wpisany w socjologi¢ krytyczng projekt
emancypacji ma szanse¢ ostac si¢ w sytuacji peryferyjnosci tylko w postaci
negatywnej, ktora dobrze oddaje fraza Foucaulta, ze ,,by¢ moze dzisiej-
szym zadaniem nie jest odkrywac to, czym jestesmy, ale odrzucac to, czym
jestesmy” (1982: 216, cyt. za Nowicka).

/// Socjologia krytyczna jako autorefleksja socjologow

Diagnoza dotyczaca peryferyjnosci, szans jej przezwycigzenia, proble-
mu modernizacji i tradycji oraz wreszcie roli elit dotychczas byla skon-
centrowana na wymiarze kulturowym, zacze¢la poza niego wykraczac
w ostatnich latach, dodajac refleksje nad czynnikami ekonomicznymi i po-
litycznymi, a nawet strukturalnymi. Jej ramami sa najczesciej zalozenia
teorii Pierre’a Bourdieu. Wazna modyfikacje stanowi teza na temat szcze-
g6lnej roli kapitalu kulturowego jako substytutu kapitalu ekonomicznego,
historycznie deficytowego na peryferiach Europy (Zarycki 2009a). Wiaze
si¢ z nig mysl autorstwa Eyala, Szelenyiego 1 Townsley (1998) o kompen-
sacyjnej roli inteligenciji jako swoistej klasy ,.kapitalistéw kulturowych”,
zastepujacych nieliczaca sig i staba klase miejscowych kapitalistow.

Dominacja kulturowa stanowi zatem w naszych warunkach szczegdlnie
wazny, jesli nie gtéwny, wymiar panowania i nieréwnosci. Ta teza zaréwno
ujawnia specyficzne dla naszego spoleczefstwa mechanizmy spoteczne,
jak i dostarcza podstaw do krytyki popularnych w dyskursie akademic-
kim i publicznym twierdzen, traktujacych nasze polskie zaaferowanie
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problemami tozsamosci, tradycji 1 kultury jako wyraz postaw nieracjonal-
nych i ,,wynik zagubienia mieszkancéw — badZ to w wyniku panujacych
tam za$ciankowych tradycji, badZ manipulacji elit ekonomicznych chca-
cych sprowadzi¢ debaty polityczne na niegrozne dla nich kwestie” (Zaryc-
ki 2009b: 112).

Krytyczna socjologia w Polsce musi zatem ostatecznie zwrocic sie ku
autodiagnozie 1 autoportretowi swoich przedstawicieli. Krytyczne rozpo-
znanie sytuacii spolecznej elit intelektualnych jest tutaj wazniejsze niz gdzie
indziej. Postulat historycznie ukontekstowionej analizy mechanizmoéow
tworzenia wiedzy naukowej takze jest stawiany mocniej. Najdalej idq tezy
Tomasza Zaryckiego, ktéry twierdzi, ze w Polsce zadania socjologii kry-
tycznej natrafiaja na powazne utrudnienia, wynikajace m.in. z podwdjnego
zapetlenia. Ujawnienie zrodet dominacji dyskursywnej pokazuje kluczowa
role intelektualistow w jej tworzeniu i utrzymywaniu. To oznacza, ze sami
socjologowie krytyczni musza zajac si¢ dekonstrukcja wlasnej dominuja-
cej pozycji. Znany z tekstow klasykow teorii krytycznej problem autokry-
tyki i autodekonstrukeji nabiera w naszych warunkach jeszcze wigkszego
znaczenia.

W ostatnio opublikowanej analizie Tomasz Zarycki i Tomasz War-
czok stawiaja jednak teze, ze w warunkach polskiej pélperyferyjnosci
dyskurs krytyczny jest narzedziem legitymizacji porzadku spoleczne-
go 1 ulatwia naturalizacje hierarchii spolecznych (2014). Oznacza to, ze
socjologowie, stosujac te perspektywe, weale nie narazali si¢ na ryzyko
utraty dominujacej pozycji elit intelektualnych, ale przeciwnie, prowa-
dzili walki o uznanie wobec gléwnej linii podzialu w peryferyjnych wa-
runkach, ktéra dotyczy afirmacii badz kontestowania relacji do centrum.
Mozna uja¢ dotychczasowy dyskurs socjologiczny jako ukladajacy si¢
réwnolegle do biegunéw sceny politycznej: z jednej strony bedzie nasta-
wienie liberalne, modernizacyjne i prozachodnie, a z drugiej tradycyjnie
patriotyczne, antyzachodnie, podnoszace znaczenie tradycyjnych lokal-
nych wartosci. Podobnie Michal Bilewicz i Mateusz Olechowski poka-
zuja, ze polscy psychologowie spoleczni tlumaczyli niedostosowane
zachowania przedstawicieli klas ludowych cechami osobowosciowymi
1 dyspozycyjnymi, pomijajac wyjasnienia sytuacyjne i1 kontekstowe. Ta
psychologizacja wyrazala procentrowe i paternalistyczne nastawienie inte-
lektualistéw wobec grup stabszych 1 przegranych w transformacji. Obec-
ne — w efekcie kryzysu gospodarczego — oslabienie pozycji spolecznej
badaczy moze sprzyja¢ zmianie ich podejscia badawczego 1 nowej, blizszej
ujeciu krytycznemu pespektywie (Bilewicz, Olechowski 2014).
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Silne uzaleznienie socjologii od logiki pola wladzy jest zdaniem War-
czoka i Zaryckiego przyczyna wchlonigcia socjologii krytycznej przez
socjologie praktyczna, ze swej istoty apologetyczna, co oznacza de facto po-
zbawienie jej cech swoistych. Druga mozliwoscia jest marginalizacja 1 brak
wplywu. Alternatywe wobec tego wykluczenia widza jedynie w zaangazo-
waniu si¢ po jednej z dwbch stron podziatu pro- i antycentrowego (War-
czok, Zarycki 2014a: 22). Owo zaangazowanie w istocie musi oznaczac
utrate krytycznej zdolnosci, bo uwiklawszy si¢ w dominacje pola wladzy,
nie potrafi zdystansowac si¢ od tworzacych go zalozen i poddac refleksji
doksy podziatu. Oznacza to, ze prawdziwie krytyczna socjologia jest u nas
teoretycznie mozliwa, ale praktycznie mato prawdopodobna. To jedno-
znaczne stwierdzenie wydaje si¢ pasowaé do stanu dyskursu transforma-
cyjnego po 1989 roku, jednak sadze, ze wraz z opisywanym przeze mnie
narastaniem samorefleksji i krytyka spotecznych uwarunkowan tworzenia
wiedzy jej przyszlos¢ rysuje si¢ coraz ciekawiej.

/// Publiczne funkcje socjologii

Obecny od poczatku polskiej socjologii problem spotecznych rél
uczonych i zadani publicznych stojacych przed badaczem obecnie za-
czyna by¢ zagadnieniem centralnym, gdyz okazuje si¢ ono niezbedne do
rozpoznania osobliwosci 1 specyfiki tego spoleczenstwa. Dokonany tu
zarys ewolucji polskiej socjologii pokazuje trwalos¢ jej funkcji publicz-
nych i wyrazna sklonnosé do angazowania si¢ w fundamentalne debaty.
Po jednoznacznie obywatelskiej socjologii II RP i schylkowym okresie
PRL-u w ostatnich dwoch dekadach te funkcje zmienialy si¢ z afirma-
tywnej wobec projektu transformacji az do wyraznie krytycznej — chocby
tylko w sensie rozpoznania uwiklan i ztozonosci tradycyjnej w Polsce roli
socjologa jako zaangazowanego obywatela.

Publiczne funkcje socjologii przywodza na mysl pojecie zaangazowa-
nia rozumiane w kategoriach praktycznej uzytecznosci wiedzy socjolo-
gicznej. Szoésty tom ,,Stanu Rzeczy” dostarczyl wielu refleksji nad tym wy-
miarem badan spotecznych. Radostaw Sojak przypomnial, w jaki sposéb
ideal zaangazowanych nauk spolecznych autorstwa Johna Stuarta Milla
zostal w znacznej mierze podwazony w wyniku trzech watkow krytyki
z konica XX wieku. Dotycza one historycznych i lokalnych kontekstow
tworzenia wiedzy, jej zwiazkéw z mechanizmami wladzy oraz problema-
tycznosci ambicji emancypacyjnych (Sojak 2014: 2). Kazdy z nich znaj-
duje dzisiaj rozwini¢cie w zainteresowaniach polskich badaczy mlodsze-
go pokolenia. Poza analizami teoretycznymi warto odnie$¢ si¢ takze do
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doswiadczen badawczych. Z jednej strony mozna przyjrzec si¢ argumen-
tom broniacym publicznych zadan socjologii, wysuwanym z punktu widze-
nia centrum, czyli amerykanskich nauk spotecznych. Elizabeth Dunn po-
kazuje, ze utowarowienie i wprzegniecie nauk spotecznych w mechanizmy
ekonomiczne ograniczyly szanse badaczy jako autorefleksyjnych krytykéw
systemu kapitalistycznego. Wydaje sig, ze znika bezpowrotnie bezpieczna
pozycja akademicka, z jakiej mozna bylo przeprowadzaé krytyke rynko-
wych mechanizméw dominacji i zniewolenia. Jej propozycja prowadzenia
zaangazowanych, uzytecznych badan polega na ,,wychodzeni[u] do ludzi
innych niz my i odkrywani[u] ich Zycia, wnoszeni[u] ich perspektywy — tak
jak 1 naszej wlasnej perspektywy — do ogladu systemu i do szerszej dysku-
sjt nad nim”. Wierzy, ze ,,mozemy interweniowaé w sposoby zarzadzania
pracownikami, w polityki publiczne dotyczace bezrobocia, w sposoby my-
§lenia o podziale pracy 1 o tym, jak panstwowa i korporacyjna polityka po-
winny wspiera¢ ludzi w ich codziennym zwyklym zyciu” (Dunn 2014: 3).
Taki sposéb uprawiania socjologii jest oparty na osobistych przekonaniach
i zgodny z dzialaniem na rzecz stusznej sprawy. Justyna Kajta, relacjonujac
wlasne badania nad §rodowiskiem nacjonalistycznym w Polsce, dochodzi
jednak do wniosku, ze ,,badacz o pogladach przeciwnych od tych prezen-
towanych przez swoich badanych nie powinien angazowac si¢ w organicz-
na socjologie publiczna. Nie pozwala na to wrazliwo$¢ etyczna i uczciwosé
wobec badanych” (2014: 14). Wskazanie ograniczen socjologii publiczne;j
niejako automatycznie podkresla znaczenie badan podstawowych 1 upra-
wiania socjologii akademickiej, pozbawionej bezposredniej uzytecznosci.
Tylko bowiem wtedy mozna uzasadnic¢ wysitek bezstronnego studiowania
tozsamosci, ideologii i probleméw grup i publicznodci, wobec ktorych ba-
dacz odczuwa dystans moralny. Ta sytuacja rodzi pytania, na czym miataby
polega¢ emancypacja i czy zawsze zadaniem badacza jest reprezentowanie
interesow i punktow widzenia badanych grup wobec szerszej publicznosci.

/// Podsumowanie

Socjologia krytyczna jest przede wszystkim socjologia socjologii, czyli
poglebiong refleksja nad spolecznymi warunkami, w ktérych powstaje.
W przypadku polskim szczegdlnie ciekawe i ozywione sa wlasnie te czesci
teorii krytycznej, w ktorych postuluje si¢ ujawnienie ukrytych struktural-
nych determinant w rozwoju wiedzy. Myslenie w kategoriach centro-pe-
ryferyjnych poddaje refleksji napiecia w roli badacza spolecznego jako
peryferyjnego przedstawiciela warstwy inteligenckiej. Kluczowym py-
taniem jest, w czyim imieniu i z jakiego punktu widzenia prowadzi si¢
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krytyczne analizy (Zarycki 2009b). Doswiadczenie peryferyjnosci sprzyja
problematyzowaniu tej waznej kwestii w duzo wigkszym stopniu niz sytu-
acja socjologa wywodzacego si¢ z centrum. Socjologia krytyczna jako naj-
bardziej autonomiczna cz¢$¢ pola socjologii sprzyja refleksji nad publicz-
nymi funkcjami nauki i pozwala rozwazac rézne odcienie zaangazowania.
Wydaje si¢, ze w przypadku polskiej socjologii po raz pierwszy od dawna
pojawia si¢ zainteresowanie réznymi stylami jej uprawiania i rozwija si¢
autorefleksja nad ztozonymi okoliczno$ciami, w jakich powstaje.
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/// Abstrakt

Gléwna teza tekstu jest przekonanie o rosnacej popularnosci ujecia
krytycznego we wspolczesnej socjologii polskiej. Po zarysowaniu glow-
nych watkow socjologicznych analiz dotyczacych transformacji systemowej
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przedstawiam zmiany, ktore stopniowo doprowadzily do narastania po-
dejscia krytycznego i do dyskusji nad problemem neutralnosci i zaanga-
zowania. W przypadku polskim szczegdlnie ozywione sg te czesci teorii
krytycznej, w ktorych postuluje si¢ ujawnianie ukrytych strukturalnych
determinant w rozwoju wiedzy. Polskie doswiadczenie peryferyjnosci uta-
twia problematyzowanie tej kwestii w duzo wigkszym stopniu niz sytuacja
socjologa wywodzacego si¢ z centrum. Socjologia krytyczna sprzyja tez
refleksji nad publicznymi funkcjami nauki i pozwala rozwaza¢ rézne od-
cienie zaangazowania w polskiej socjologii.

Stowa kluczowe:
Socjologia polska, transformacja postkomunistyczna, socjologia krytycz-
na, socjologia publiczna

/// Abstract

The main thesis is about growing popularity of critical theory in con-
temporary Polish sociology. After outlining the main themes of sociolog-
ical analysis on the post-communist transformation I describe changes
that gradually led to the development of a critical approach and to wider
discussion on the problem of neutrality and commitment. In Poland the
most popular are those aspects of critical theory which propose study-
ing the hidden structural determinants in the development of sociological
knowledge. It is due to Polish experience as a semi-periphery in the world
system. Critical sociology also promotes reflection on public sociology and
allows to consider the problem of involvement in Polish social science.

Keywords:
Polish sociology, post-communist transformation, critical sociology,
public sociology
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ZAPROSZENIE
DO ELIASOWSKIEJ SOCJOLOGII.
MARTA BUCHOLGC

SAMOTNOSC DtUGODYSTANSOWCA.
NA OBRZEZACH SOCJOLOGII
NORBERTA ELIASA

Katarzyna Suwada
Polska Akademia Nauk

Dla polskiego czytelnika zainteresowanego osoba Norberta Eliasa
1jego socjologia poczatek drugiej dekady XXI wieku musi by¢ szczegélny.
W ostatnich latach mozna zaobserwowac zwrocenie si¢ polskich socjo-
logéw w strong Eliasowskiej perspektywy. Przejawia si¢ ono pierwszymi
tlumaczeniami na jezyk polski tekstow Eliasa: ksiazki Cgym jest sogologia?
(Elias 2010), jego gpus magnum — O procesie cywilizagi (Elias 2011) — a tak-
ze mniejszych tekstoéw opublikowanych w poprzednich numerach ,,Stanu
Rzeczy” (Elias 2012a, 2012b, 2013). Réwniez artykuly o socjologii Eliasa
zaczely pojawiac si¢ w polskich czasopismach naukowych (Bucholc 2011a,
2012, 2013a, Suwada 2011a, 2011b), a w 2013 roku na XV Zjezdzie So-
cjologicznym w Szczecinie Eliasowi poswiecono jedna sesje (co ciekawe,
zaden inny socjolog czy socjolozka w ten sposob nie zostali wyréznieni).
Ponadto, w polskich ksiggarniach pojawily si¢ w 2013 roku dwie ksigzki
polskich autorek calkowicie poswigcone Eliasowskiej socjologii (Bucholc
2013b, Suwada 2013). W tym tekscie zajme si¢ jedna z nich — najnowsza
ksigzka Marty Bucholc zatytutowana Samotnosé diugodystansowea. Na obrze-
gach sogjologii Norberta Eliasa wydana przez Wydawnictwo Naukowe PWN.
Musze¢ tutaj podkredli¢, Ze to wlasnie Marcie Bucholc powinnismy w duzej
mierze zawdzigcza¢ 6w powrot do Eliasowskich koncepcji w polskiej so-
cjologii w ciagu ostatnich kilku lat — to ona czesto stoi za wymienionymi
wyzej projektami.

Zanim przejde do omoéwienia interesujacej mnie tutaj publikacji, pare
zdan poswigce samemu Eliasowi 1 zwrotowi ku jego koncepciji w polskiej
socjologii, ktory dzisiaj obserwujemy. Jak sama pisalam w swojej ksigzce,
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zwrocenie uwagi na Eliasowska perspektywe moze by¢ postrzegane w ka-
tegoriach mody (2013: 7-8, 68). O tej modzie intelektualnej wspomina
takze Bucholc w omawianej pracy, jak rowniez we wstepie do nowego
polskiego wydania O procesie cywilizagi (Bucholc 2011b: 8). Skad si¢ ona
bierze, dlaczego nagle w réznych polskich osrodkach naukowych socjo-
logowie 1 socjolozki decydujq si¢ wraca¢ do pomystéw uczonego, ktory
zmarl w 1990 roku? Z duza doza pewnosci moge stwierdzié, ze to, co
tutaj napisze, nie bedzie odkrywcze dla oséb, ktére same odwoltuja si¢ do
Eliasowskiej perspektywy. Bedzie to w istocie zebranie pewnych refleksji,
ktére pojawily sie juz wezesniej, ale — jak sadze — waznych jednak dla tych,
ktorzy dopiero zapoznaja si¢ z teoriami Eliasa. Norbert Elias jest socjolo-
giem, ktorego perspektywe nie jest tatwo jednoznacznie przyporzadkowac
do konkretnego nurtu teoretycznego dwudziestowiecznej socjologii. Cze-
sto zaliczany jest do klasykow, cho¢ biorac pod uwage lata, w ktérych two-
rzyl, klasykiem by¢ nie moze. Jednoczesnie, jak slusznie zauwaza Bucholc,
réwniez nie pasuje do swoich czaséw. Jego droga do kariery naukowe;
byla wyboista i trudna. Zawsze pozostawal gdzies z boku toczacych si¢
dyskusiji teoretycznych i poswigcal si¢ rozwijaniu swojej teorii. Co wigcej,
niekoniecznie znany jest wsrod socjologéw — odkryli go w gruncie rzeczy
historycy, cieszy si¢ powazaniem wsrod kulturoznawcow. Ale mimo to
pozostawil po sobie grono wiernych uczniéw, ktorzy po dzi§ dzien zajmu-
ja si¢ promowaniem i rozwijaniem jego koncepcji. Z jednej wigc strony,
Eliasowska perspektywa jest interesujaca ze wzgledu na biografi¢ samego
Eliasa, ktéra czesto moze by¢ kluczem do zrozumienia jego koncepcii.
Z drugiej strony, dobrze wpisuje si¢, przynajmniej moim zdaniem, w ramy
teoretyczne dominujace wspolczesnie w naukach spolecznych i moze by¢
przydatnym narzedziem do analizy wspolczesnych zjawisk spotecznych,
mimo ze powstala w XX wieku. Sam Elias, zdaje si¢, wyprzedzal swoje
czasy pod wzgledem tematéw, ktérymi si¢ zajmowal, 1 sposobem poj-
mowania otaczajacej go rzeczywistosci spolecznej. Biografia Eliasa, jego
niezalezno$¢, a wrecz innos$¢ i samotnosé, jak okresla to Buchole w swojej
ksiazce (a takze w artykule Oszadli i ontsidergy z 2012), oraz opisane jasnym
jezykiem koncepcje, pozostajace w jawnej opozycji do wspolczesnego im
paradygmatu funkcjonalistycznego, maja w sobie moc uwodzenia. W tej
mocy uwodzenia moze si¢ kry¢ wspomniana wyzej moda intelektualna.
Ksigzka Marty Bucholc jest rowniez swego rodzaju wyrazem owej
mody, socjolozka nie ukrywa swojej fascynacji Eliasowskimi koncepcjami
1 probuje nas nia w pewnym sensie zarazi¢. Robi to w szczegdlny sposob
— zwracajac uwagg nie na gléwne watki jego socjologii, ale przygladajac si¢
jej obrzezom. Zaglebiajac si¢ w bogactwo prac Eliasa, autorka dokonuje
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podziatu na centrum i obrzeza jego mysli: zaklada, Zze centralnymi praca-
mi sg te, w ktorych zostaje calosciowo wylozony jego program badawczy
1 teoria procesu cywilizacyjnego, a marginalnymi — prace poswigcone tylko
fragmentowi tego procesu (2013b: 25). W ksigzce zostaje oméwionych
pie¢ tematéw z obrzezy Eliasowskiej socjologii, uznanych przez Bucholc
za takie, ktore ,,wydaja si¢ najlepiej trafia¢ w nasze dzisiejsze zaintereso-
wania” (tamze: 40), maja najwigkszy potencjal na dalsze ich rozwinigcie,
a takze sa dla niej najciekawsze. Cho¢ z pozoru wydaja si¢ one od siebie
kompletnie niezalezne, laczy je to, ze po pierwsze, wszystkie wpisuja si¢
w szersza 1 kluczowa dla Eliasa teori¢ procesu cywilizacyjnego, a po dru-
gie, wszystkie odnosza si¢ do problemu natury i przemocy. Jesli chcieliby-
$my kazdy z tych pigciu tematéw opisac¢ pojedynczym stowem, to patrzac
na spis tresci zobaczymy, ze wedlug Bucholc na obrzezach swojej pracy
naukowej Elias zajmowal si¢ m.in. ekologia, zawodami, kobietami, umiera-
niem oraz rozrywka. W rezultacie ksigzka sklada si¢ z siedmiu rozdziatow:
pierwszy wprowadza nas w gloéwna teori¢ procesu cywilizacyjnego, na-
stepne rozdzialy sa poswiecone kazdemu z pieciu wybranych peryferyjnych
tematow, a ostatni, sibdmy rozdzial, jest swego rodzaju podsumowaniem
fenomenu Eliasowskiej socjologii oraz pokazuje, w jaki sposob Elias stal
si¢ jednym z najbardziej ,,dlugodystansowych”, jak okresla go Bucholc,
teoretykdw nauk spotecznych. Przyjrzyjmy si¢ teraz blizej kazdemu z tych
rozdziatow.

Pierwszy rozdzial jest zwiezlym wprowadzeniem do centrum i pery-
ferii socjologii Norberta Eliasa. Autorka rozpoczyna od przyblizenia jego
biografii i jej wplywu na Eliasowskie koncepcje. Jest ona o tyle istotna,
ze jak juz tutaj pisalam, moze ulatwi¢ zrozumienie badawczych pomy-
stow socjologa. Ponadto Bucholc w kilku stowach przedstawia nam zawile
perypetie jego najwazniejszej ksiazki O procesie cywilizagi, thumaczac, skad
mogla si¢ wziac jej opézniona recepcja, i lokuje Eliasowska perspekty-
we na mapie dwudziestowiecznej mysli socjologicznej. Rozdzial ten wiec
pokazuje nam, dlaczego Eliasa tak trudno zaklasyfikowaé¢ do jednego
nurtu socjologii, pokazuje bogactwo przez niego uzywanych metod oraz
perspektyw teoretycznych i badawczych. W ten sposéb réwniez autorka
niejako tlumaczy, dlaczego dzieli jego pomysty na centralne i marginalne.
Podzial ten pozwala uporzadkowac prace Eliasa. Do gléwnych zatem kon-
cepcji Bucholc zalicza teori¢ procesu cywilizacyjnego, Eliasowski program
uprawiania nauki spolecznej oraz jego teori¢ wiedzy. W skrécie przed-
stawia nam najwazniejsze zalozenia teoril procesu cywilizacji, nawiazujac
do koncepcji figuracji, roli kategorii procesu i analizy historycznej. Na-
stepnie przechodzi do opisu obszernych obrzezy Eliasowskiej socjologii,
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do ktorych zaliczane sa koncepcje przedstawione w artykutach, esejach,
réznego rodzaju tekstach autobiograficznych, wywiadach, a takze nie-
opublikowanych notatkach z archiwum socjologa. Bucholc do tematyki
marginalnej zalicza prace m.in. na temat sztuki (jednoczesnie podkreslajac,
ze sam Elias pisal wiersze), habituséw narodowych, wykluczenia spotecz-
nego i wybiera z nich pie¢, najciekawszych jej zdaniem, tematow.

Pi¢¢ kolejnych rozdzialéw poswigcono osobnym zagadnieniom, ktére
faczy problematyka natury i przemocy, a tym samym proceséw naturali-
zacji 1 instytucjonalizacji oraz relacji wladzy w ramach figuracji. Postaram
si¢ je tutaj stresci¢, zeby pokazac, jaki obraz socjologii Eliasa wylania si¢
z analiz Bucholc. Rozdzial trzeci, zatytulowany Bagna i wodotryski. Ekologia,
dotyczy relacji wladzy i ekologii. Dla Eliasa wiadza wynika ze spotecznych
wspolzaleznosci, a wigc musi by¢ analizowana w ramach figuracji. Istot-
na jest tutaj relacja miedzy tym, co jest uznawane za naturalne i sztucz-
ne, a takze umowna granica pomiedzy $wiatem ludzi i natury. Procesy
naturalizacji w tym kontekscie staja si¢ narzedziami uprawomocnienia
oraz centralizacji wladzy 1 ustalenia konkretnego porzadku spoleczne-
go. Natomiast procesy denaturalizacji prowadza niejako do zmiany tego
porzadku i decentralizacji wladzy, nie tylko w wymiarze politycznym, ale
takze gospodarczym i obyczajowym. W kolejnym rozdziale Oficer i Amade-
usz. Zawody zostaje réwniez poruszony problem naturalizacji, tym razem
w kontekscie standardéw wykonywania okreslonych zawodéw. Tutaj na-
turalizacja profesji jest przedstawiona jako forma ograniczania wolnosci,
a wigc pewien rodzaj przemocy spoleczenistwa wobec jednostki. Jednak
wraz ze zmieniajaca si¢ rzeczywistoscia spoteczng konieczna jest zmiana
standardoéw zwiazanych z konkretnymi zawodami. Ta zmiana zachodzi za
sprawa, z jednej strony, jednostek, ktore probuja walczy¢ z owa zewnetrz-
na przemocy (stosujac strategie bricolage), z drugiej strony, nie bytaby ona
mozliwa bez przesuni¢¢ w strukturze spolecznej, a wigc przesunieé wla-
dzy w figuracjach. W ten sposéb Bucholc przechodzi do kolejnej waznej
(cho¢ traktowanej jako marginalna) kwestii w socjologii Eliasa, a wi¢c do
relacji wladzy i dominacji pomiedzy dwiema grupami — kobietami 1 mez-
czyznami. Rozdzial czwarty Westalki i kokoty. Kobiety jest opisem tego,
w jaki sposéb podporzadkowane kobiety radza sobie ze znaturalizowany-
mi i zinstytucjonalizowanymi nieréwno$ciami, wybierajac jedna z trzech
strategii dzialania. Sg to strategie przyjecia roli westalki, kokoty albo go-
spodyni domowej (KKK — Kinder, Kiiche, Kirche). Kazda z tych strategii jest
proba funkcjonowania na pozycji podrzednej przy zachowaniu maksy-
malnej wolnosci w pewnym obszarze zycia spolecznego. Jest to fascy-
nujaca analiza, pokazujaca, w jaki sposéb jednostki probuja sobie radzi¢
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z nierownosciami spolecznymi w ramach figuracji. W przypadku nieréw-
nosci plcijest to wazna analiza, gdyz podkresla wplyw réznic biologicznych
na formowanie si¢ porzadku wiadzy. W nastepnym rozdziale Eutanazja i la-
stryko. Umieranie dobitniej poruszony zostaje biologiczny wymiar ludzkiego
zycia. Umieranie i §mier¢, cho¢ sa wydarzeniami uniwersalnymi, to jednak
we wspolczesnych czasach ludziom coraz trudniej sobie z nimi poradzié.
Jak pokazuje Bucholc, w procesach naturalizacji 1 wzrastajacej roli kontroli
wewnetrznej nasz swiat stal si¢ wolny (cho¢ oczywiscie nie catkowicie) od
przemocy fizycznej. W efekcie kazdy jej przejaw wydaje nam si¢ nieludz-
ki. Umieranie jest wigc postrzegane jako akt przemocy wobec jednostki
i w rezultacie zostaje wypchnigte na margines zycia spotecznego. Jedno-
czesnie wzrastajaca samokontrola 1 procesy racjonalizacji prowadza do
emocjonalnego dystansowania si¢ od doswiadczenia $mierci, ludzie prze-
stajq sobie z niq radzi¢ na poziomie emocji, chocby przez sam fakt, ze bra-
kuje odgornych kanonéw zachowania si¢ w jej obliczu i istnieje duzy na-
cisk na znalezienie jej racjonalnej przyczyny. Ostatnim tematem z obrzezy
Eliasowskiej socjologii jest rozrywka i jej figuracyjne uwarunkowania. Jest
to niejako pretekst do wykladu o ponowoczesnej kondycji ludzkiej, ktore;
obraz wylania si¢ z refleksji Eliasa. Bucholc przygladajac si¢ rutynie, pro-
cesom pacyfikacji i emocjom, pokazuje, jak standardy kontroli zwigzane sq
z pozycja jednostki i kontekstami jej dzialania. Zycie jednostki poréwnane
zostaje do gry, w ktorej konieczna jest znajomos¢ jej regut. Coraz bardziej
wyspecjalizowane jednostki musza prowadzi¢ coraz to bardziej zrézni-
cowane gry z coraz to wigckszg liczba graczy. Gra jest zwigzana z rutyna
1 kontrolg emocji, dlatego konieczne jest stworzenie obszaru, w ktorym
jednostka bedzie mogla swobodnie siebie wyraza¢ — tym obszarem staje
si¢ rozrywka. Trzeba na nig patrzy¢ nie tylko pod wzgledem jej funkcjonal-
nosci dla spoteczenstwa, ale takze zauwazac jej dysfunkcjonalnosé¢, kiedy
np. bokiem wprowadza przemoc w figuracje. W tym rozdziale wazng ka-
tegorig jest kategoria komplementarnosci.

Zanim przejde do ostatniego rozdziatu, ktéry thumaczy tytutowa dlu-
godystansowos$¢ Eliasa, chcialabym sprobowac odpowiedzie¢ na pytanie,
czy rzeczywiscie to, co jest przedstawione w tych pigciu rozdzialach, na-
lezy uznac za obrzeza Eliasowskiej socjologii. Moim zdaniem wylaniajacy
si¢ z nich obraz jest doskonalym catosciowym podsumowaniem perspek-
tywy Eliasa. Jedli popatrzymy na te wszystkie problemy lacznie, co zreszta
robi sama Bucholc, plynnie przechodzac z jednego tematu do drugiego
w swoim logicznym wywodzie, to widzimy, ze w tej perspektywie kluczo-
wych jest pare zalozen. Po pierwsze, problematycznos¢ relacji miedzy
natura a spoleczenstwem. Wedlug Eliasa nie jeste$Smy w stanie zajmowac
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si¢ socjologig bez uwzgledniania biologicznego wymiaru ludzkiego Zycia.
Wida¢ to w rozdzialach poswicconych ekologii, kobietom czy umiera-
niu. To zbijanie binarnosci tego, co biologiczne i spoleczne, wpisuje si¢
w szerszy program walki Eliasa z dychotomiami. I tutaj przechodzimy do
drugiej kwestii, a mianowicie do napig¢ miedzy poziomami mikro i makro
spoleczenstwa. Przytoczone przez Bucholc przyklady jednostek funkcjo-
nujacych w ramach konkretnego spoleczenstwa pokazuja nam doskona-
le, co Elias mial na mysli, uznajac dychotomie¢ jednostki i spoleczenstwa
za jeden z ,kardynalnych probleméw socjologii” (zob. takze Elias 2008).
Opisane w Samotnosci dingodystansowea strategie bricolage’éw, ktore przyj-
muja jednostki po to, aby osiagna¢ wolnos¢, pokazuja, jak bardzo sytuacja
jednostki uwiklana jest w struktury spoleczne. To z kolei zwiazane jest
z kolejnym, trzecim waznym elementem Eliasowskiej socjologii, a mia-
nowicie wladza i jej rozlozeniem w figuracji. Historia spolteczenstwa to
tak naprawde historia zmieniajacych si¢ ukltadéw wladzy, zaréwno na po-
ziomie makrospolecznym, jak i jednostek. Po czwarte, ksigzka Bucholc
pokazuje nam, jak wazne dla Eliasa sq zmiany sposobow kontroli spo-
teczenistwa. W procesie cywilizacyjnym wraz ze wzrastajacg rola samo-
kontroli nastepuje zmniejszenie sily kontroli zewnetrznej. Bardzo cenne
jest, ze w Samotnosci dingodystansowea pokazano, jak w proces cywilizacji,
ktory w uproszczeniu polega na silniejszej internalizacii spolecznych ogra-
niczen, wpisuje si¢ walka z dominacja, jaka rol¢ odgrywa w niej przemoc,
a takze jak dochodzi do ,,znaturalizowania” §wiata bez przemocy fizycznej
i jakie ma to konsekwencje dla spoleczenistwa. Temu wszystkiemu w tle
towarzyszy istotna dla Eliasa refleksja nad zmieniajacymi si¢ standardami
zachowan, ktore okreslaja, co jest wlasciwe i niewlasciwe w danym kon-
tekscie spotecznym. I w koncu, Bucholc pokazuje nam, jak dynamiczne
1 zmienne jest spoleczenstwo w Eliasowskiej perspektywie.

Opowies¢ Bucholc jest dla mnie w gruncie rzeczy opowiescia o cha-
rakterystycznych cechach Eliasowskiej perspektywy, a nie o jej obrzezach.
I cho¢ moze faktycznie nie dotyczy tematéw zawartych w jego najbardzie;
znanych dzielach, to skupienie si¢ na mniej znanych pracach jest pretek-
stem do pokazania istoty koncepcji Eliasa, do solidnego wylozenia jego
teorii. Jest to o tyle cenne, ze pokazuje, jak szeroki, a jednoczesnie zwarty
jest jego projekt. Wszystkie jego prace, nawet te, ktore wydajq si¢ mniej
istotne, wpisuja si¢ w teoretyczne ramy Eliasowskiej socjologii. Bez prac
takich jak Samotnos¢ dlugodystansowea, nie znajac wickszosci prac Eliasa i nie
majac do nich bezposredniego dostepu, prawdopodobnie trudno byloby
nam si¢ o tym przekonaé. W tym, moim zdaniem, tkwi sita tej ksiazki.
Dzigki temu tez nie jest to ksiazka jedynie dla oséb juz zaznajomionych
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z socjologig Eliasa. Sadze, ze Eliasowski laik po jej lekturze moze dowie-
dzie¢ sig, na czym polega taki sposdb socjologicznego rozumowania.

W tym kontekscie wazny jest ostatni rozdzial zatytulowany Prgyezynek
do socjogenezy dingodystansowca. Juz we wstepie pisalam o swoistej modzie
intelektualnej na powr6t do Eliasowskich koncepcji w dzisiejszej socjolo-
gii. Bucholc wlasnie tym zajmuje si¢ na koficu swojej opowiesci. Probuje
odpowiedzie¢ na pytanie, jak to si¢ stalo, ze Elias zostal dlugodystansow-
cem? Co sprawilo, ze jego pomysly sa dlugowieczne 1 wraz z uplywem
czasu stajq si¢ coraz bardziej atrakcyjne? Tak naprawde probuje odpowie-
dzie¢ na pytanie, dlaczego ,,moda na Eliasa” jest w ogdle mozliwa? Nie
bede tutaj przytacza¢ argumentacji Bucholc, zainteresowanych odsylam
do ksiazki, jednak chee podkresli¢, Ze to, co najbardziej ceni¢ w tym roz-
dziale, to odniesienie si¢ réwniez do krytyki, z ktéra si¢ Elias spotkal,
oraz podkreslenie problematycznych watkéw w jego socjologii (co tak-
ze pojawia si¢ we wezesniejszych rozdziatach). Jest to wazne, poniewaz
pokazuje, ze Eliasowska socjologia nie jest socjologia nickontrowersyjna,
niebudzaca watpliwosci. Nie bez znaczenia jest tutaj biografia Eliasa, ktory
byl specyficznym naukowcem i badaczem. Ta jego specyfika odbila si¢ na
tym, jakie miejsce w historii mysli socjologicznej zajal, oraz na tym, jak byl
przez innych odbierany. Osobiscie mam wrazenie, ze pelne perypetii zycie
Eliasa, jego samotno$¢ i pewna izolacja w jakis sposob przyczyniajg si¢ do
tego, ze wspolczesni socjologowie decyduja si¢ wracac¢ do jego prac. Nie
tylko jego pomysty socjologiczne sa interesujace, ale on sam jako czlowiek
1 naukowiec budzi ciekawosc.

Prébujac dokona¢ pewnego podsumowania swojej recenzji, zaczng
od budzacego moje watpliwosci podzialu socjologii Eliasa na centrum
1 obrzeza. Dokonywanie takiego podzialu wydaje mi si¢ nie do konca traf-
ne, zwlaszcza ze, jak pisalam, dla mnie ksiazka ta jest opowiescia o Eliasie
i jego socjologii, a omawianie ,,obrzezy” jest pretekstem do pokazania
istoty Eliasowskiej perspektywy. Mozliwe, ze moje watpliwosci zwiazane
sa z nie do konca spelnionymi oczekiwaniami. Kupujac te ksiazke, spo-
dziewalam si¢ zobaczy¢ Eliasa z zupelnie innej strony, zobaczy¢ nowe ele-
menty w jego socjologii. Tymczasem zobaczylam znang mi perspektywe
figuracyjna. Swiadczy to prawdopodobnie na korzys¢ Eliasa, ktéry stworzyl
szeroka 1 zwarta koncepcje teoretyczna nadajaca si¢ do analizy przerdz-
nych aspektow rzeczywistosci spolecznej. Jest to réwniez zastuga Marty
Bucholc, ktéra wybierajac mniej znane prace Eliasa, umiala jednoczesnie
zaprezentowac czytelnikowi swoisty sposob jego rozumowania, pokazujac,
jak obrzeza de facto uzaleznione sa od centrum i z niego wynikaja.
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Uwazam, ze ksiazka ta jest wazna. Po pierwsze dlatego, ze w jezyku
polskim nie ma ksiazek poswigconych socjologii Eliasa, szczegdlnie ta-
kich, ktére zajmowalyby si¢ mniej popularnymi pracami. Po drugie, Bu-
cholc odwotuje si¢ do tekstow Eliasa, ktore nie sq znane polskiemu czytel-
nikowi, wigkszos§¢ z nich nie zostala na jezyk polski przettumaczona, nie
sg one tez w wickszosci dostgpne w polskich bibliotekach i ksiggarniach.
Autorka dokonuje przegladu jego prac, nie tylko tych przettumaczonych
na jezyk polski, ale tez tych napisanych po niemiecku i angielsku, a jako
ze poruszaja wiele watkow, nie jest to zadanie tatwe. Lokuje je takze na
tle burzliwego Zycia autora, ktére mialo duzy wplyw na to, w jaki sposéb
postrzegal rzeczywistos¢ spoteczng. Ksigzka jest wigc doskonatym wykta-
dem socjologii Eliasa, w ktorym przedstawione sa jej charakterystyczne
cechy. Co wazne, wykladem prowadzonym w interesujacy i inspirujacy
sposob, ktory wskazuje na te interpretacyjne Sciezki w jego perspektywie,
ktore moga by¢ atrakcyjne dla badaczy wspolczesnej rzeczywistosci spo-
tecznej. W zakonczeniu Bucholc twierdzi, ze prace Eliasa czyta si¢ jak
minteresujaca bajke” o spoleczenstwie, 1 wydaje sig, ze jej ksigzka zacheca
do siggnigcia po raz pierwszy, badz kolejny, do jego prac. Samotnosé diu-
godystansowca mozna wigc traktowac jako swoiste zaproszenie do lektury
Eliasowskich dziel, zaproszenie o tyle atrakcyjne, ze pochodzace od osoby,
ktéra bardzo si¢ stara o to, zeby Elias byl obecny w polskim dyskursie
socjologicznym, 1 ktérej wiedza o Eliasie jest imponujaca. To sprawia, ze
jest to zaproszenie, ktore cigzko odrzuci¢. Mysle, ze kazdy moze znalezé
w Samotnosci dingodystansowea co$ interesujacego dla siebie 1 posrednio dzie-
ki temu odkry¢ w socjologii Eliasa inspirujace watki.
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DYSTANS HISTORYKA | ZAANGAZOWANIE.
MARTA BUCHOLC

SAMOTNOSC DtUGODYSTANSOWCA.

NA OBRZEZACH SOCJOLOGII

NORBERTA ELIASA

Roman Chymkowski
Uniwersytet Warszawski

Perypetie mysli Norberta Eliasa sa wrecz idealna egzemplifikacia trud-
nego zapoznawania genialnego dziela — ,,odkrytego” za pdzno i niedo-
statecznie przyswojonego. Pelny polski przeklad O procesie cywilizacyinym
ukazal si¢ dopiero w 2011 roku. Obszerne wprowadzenie do lektury tego
tomu napisane przez Marte Bucholc jest bez watpienia najbardziej pogte-
bionym, jak dotad, rysem sylwetki twérczej Eliasa w pismiennictwie pol-
skim. Biorac do reki Samotnosé dingodystansowea, mozna by sie spodziewaé
przede wszystkim rozwinigcia watkow tam podjetych, tymczasem Autorka
wybrala inng droge — nie probuje tworzy¢ syntezy, ktora na tle istniejacej
obcojezycznej bogatej literatury przedmiotu skazana bylaby na wtérnosé,
lecz koncentruje uwage na ,,obrzezach mysli Eliasa” (Bucholc 2013: 13).
Wybor ten jest uzasadniony takze stanem wspolczesnej socjologii, ktora
tematy dawniej marginalizowane czy wrecz lekcewazone uczynila central-
nymi, jesli zgodzi¢ sig, ze podzial na centrum i peryferie wciaz znajduje
zastosowanie w tej dziedzinie.

Do gltéwnego nurtu dociekan Eliasa Autorka zalicza trzy wielkie tema-
ty — socjologie cywilizaciji (O procesie cywilizacynym, Die hifische Gesellschaf?),
metodologie (Czym jest sogjologia?, Zaangazowanie i neutralnosé, Spofeczeristwo
Jednostek) i socjologie wiedzy (Uber die Zeit, The Symbol Theory). Tak zdefi-
niowane ,,centrum dzieta Eliasa obroslo licznymi ekskursami, dodatkami
1 przyczynkami w postaci artykuléw, esejow 1 tekstow autobiograficznych,
a takze wywiadow. W jego archiwum znajduje si¢ wiele wciaz nieopraco-
wanych pism, notatek do dziel nieopublikowanych oraz fragmentéow lub
zalazkéw tekstow, ktorych autor nie zdolal ukonczyd, a niekiedy nawet roz-
poczaé. Nawet jesli ograniczymy si¢ do prac wydanych drukiem, obrzeza
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prezentujq si¢ imponujaco. Zréznicowanie tematyczne jest ogromne — ge-
neza zawodu marynarza i sztuka afrykadska, niemieccy Zydzi i brytyjska
opinia publiczna, Theodor Adorno 1 Tomasz Morus, Francis Drake i An-
toine Watteau” (Bucholc 2013: 38).

Tematy interesujace Autorke zostaly ujete w pigc rozdziatow (II-VI),
ktore traktujq kolejno o relacji miedzy natura a kultura (Bagna 7 wodotryski.
Ekologia), socjogenezie zawodow w kontekscie zaleznosci miedzy jednost-
kowoscia a uspolecznieniem (Oficer i Amadensz. Zawod)), ,,metodach ra-
dzenia sobie z niewystarczajacymi zasobami narzedzi jednostkowej samo-
realizacji” (tamze: 42) (Westalki i kokoty. Kobiety), nowoczesnym stosunku
do $mierci (Ewutanagja i lastryko. Umieranie) 1 rozrywcee jako domenie przy-
jemnosci plynacej z poczucia wolnego wyboru (Bikini i polowanie na lisa.
Rozrywka). Tematy te sq wprawdzie z punktu widzenia calej twoérczosci
Eliasa poboczne, ale nie nalezy ich widzie¢ jako osobnych badZ oddzielo-
nych od trzonu jego mysli. Autorka ani na chwilg nie traci z pola widzenia
problemu prawomocnej przemocy, ktéra poprzez rézne przestony i kon-
ceptualizacje jest stalym punktem odniesienia zaréwno wtedy, kiedy mowa
jest o ograniczonej emancypacji mieszczanek, jak i wowczas, kiedy uwaga
zwraca si¢ w strong pozornie bardziej frywolnych zagadnien.

We wprowadzeniu do Eliasowego opus magnum Autorka trafnie zauwa-
zyla, ze funkcjonujacy w polskim obiegu od poczatku lat 80. XX wieku
niepelny jego przeklad (Elias 1980) zdecydowal o specyficznej recepcii,
ktéra w wickszym stopniu niz w socjologii dokonala si¢ na gruncie mysli
kulturoznawczej (Bucholc 2011). Wydanie to eksponowalo analizy oby-
czajow (dzieje praktyk higienicznych, kulinarnych czy przemiany prze-
strzeni prywatnej), pomijalo za$ wiele bardziej systemowych rozwazan
blizszych duchowi socjologii. Od tego czasu socjologia nie tylko zmienita
sie, dostrzegajac, jak zostalo wyzej powiedziane, doniostos$¢ poznawcza
wezesniej niedocenianych problemow, ale tez znalazla si¢ w sytuacji mniej
oczywistych granic miedzy poszczegolnymi naukami, ktore sa dzi§ bardziej
dziedzinami czy polami niz dyscyplinami w mocnym tego stowa znacze-
niu. Socjologia ma wiele wspdlnego m.in. z kulturoznawstwem, z ktorym
dzieli nie tylko przedmioty zainteresowan, ale tez angazowane do inter-
pretacji konteksty teoretyczne. Dlatego ,,0brzeza mysli Eliasa” sa zarazem
sfera przenikania si¢ refleksji nad dwoma aspektami wspotczesnosci — nad
tym, co spoleczne, 1 nad tym, co kulturowe. Samotnosé dingodystansowea jest
zatem ksigzka na powrdt prowadzacg socjologie w strong dziedziny, ktora
nie jest tylko socjologiczna.

Geniusz Eliasa polega m.in. na tym, ze nie tylko stale taczy — wyda-
waloby si¢ — bardzo odlegte poziomy analizy, ale tez robi to w sposob
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wyjatkowo przekonujacy, co jest mozliwe dzigki Scistemu powiazaniu war-
stwy empirycznej z oryginalnym aparatem pojeciowym. Marcie Bucholc
udato si¢ zachowa¢ ducha FEliasa i jego skuteczno$¢ retoryczna, co nie
bylo latwe o tyle, Ze postawila sobie za zadanie skonfrontowanie kon-
cepcjl autora Spofecgeristwa jednostek ze wspolczesnoscia, a wiec — de facto
— myslenie o niej tak, jak by to czynil Elias.

Samotnos¢ diugodystansowea imponuje rozlegloscia erudycji Autorki; §le-
dzi ona literatur¢ przedmiotu w trzech — nie liczac polskiego — jezykach.
Podréz, ktora dzigki temu odbywamy, przynosi bez watpienia rozpoznania
wazne chocby z tego wzgledu, ze umozliwiaja one zobaczenie $wiata oczy-
ma Eliasa jako mapy pozornie tylko odleglych, w istocie jednak powiaza-
nych ze soba miejsc, ktére przy wybiorczej lekturze moglyby wydawac si¢
ledwie atrakcyjnymi celami krotkich wycieczek.

Zalety ksigzki Marty Bucholc nie wyczerpuja si¢ jednak w tym, ze Au-
torka wykonata wielka prace 1 ze w tej dziedzinie w Polsce zrobila to jako
pierwsza. Praca ta bowiem nie tylko zbiera, taczy i podsumowuje, co jest
zadaniem rzetelnego historyka mysli, ale tez inicjuje i otwiera. Ten aspekt
Samotnosci dingodystansowea widoczny jest zaréwno w strukturze ksigzki, jak
1w jej poetyce.

Ksigzke Marty Bucholc zamyka rozdzial VII pt. Prgyezynek do socjoge-
nezy dingodystansowea, bedacy proba wskazania spolecznych warunkéw po-
wstania ,typu realnego” (Bucholc 2013: 234), jakim byl Norbert Elias.
Ten znakomity tekst najpelniej demonstruje to, ze Autorka nie zatrzymuje
si¢ na rekonstrukcji mato znanych watkéw mysli Eliasa 1 o$wietleniu ich
popularnymi dzi§ tematami czy ujeciami teoretycznymi, lecz zaprasza do
lektury dzieta i osoby Eliasa z perspektywy socjologii wiedzy czy — $cislej
rzecz ujmujac — socjologii socjologii. To wiasnie w tym rozdziale w naj-
wigkszym stopniu ujawnia si¢ postawa teoretyczna Autorki (dajaca o sobie
znac takze we wspomnianym wyzej wprowadzeniu do polskiego przekla-
du O procesie cywilizagi), pozwalajaca widzie¢ w nim zapowiedz szerszej mo-
nografii albo inspiracj¢ do jej napisania. Punktem wyjscia czy wrecz rama
teoretyczna takiej rozprawy moglaby by¢ mysl Eliasa, co sugeruje takze
zakonczenie rozdziatu 111 (tamze: 114-118).

Praca Marty Bucholc otwiera si¢ takze w tych miejscach, w ktorych
wywod Autorki przelamuje swoje ramy. Przykladowo — rozdzial VI
(Bikini i polowanie na lisa. Rogrywka) konczy si¢ refleksjami o wspotczesnych
nam formach rozrywki (tamze: 225-230), zapos$redniczonych mediami
komunikacji elektronicznej, o ktérych mowa jest w kontekscie funkcji
,»pacyfikacyjnej”, ale tez zjawisk 1 procesow, ktore wewnatrz perspektywy
historyczno-kulturowej, w ktorej zyl 1 tworzyt Elias, byly praktycznie nie
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do pomyslenia, co sprawia, ze uwagi Autorki na ten temat w mniejszym
stopniu ukazuja potencjat eksplanacyjny teorii Eliasa, w wigkszym za$ po-
trzebuja jej jako pretekstu do zabrania glosu. W tym miejscu dobrze widaé
podstawowe napigcie organizujace wywod Autorki, ktora piszac ksigzke
formalnie z dziedziny historii mysli socjologicznej, pozostaje tez socjo-
logiem zywo zainteresowanym wspolczesnoscia. Kierunek interpretacii
zostal tu ledwie zamarkowany, a perspektywa historyka patrzacego z du-
zego dystansu zachowana, niemniej mozna ten fragment potraktowac jako
wstepny zarys innej pracy.

Podobnie jest w rozdziale V (Eutanagja i lastryko. Umieranie) — Autorka
wykorzystuje tam m.in. idee Baudrillarda i Agambena w celu wydobycia
zaskakujacej Swiezodci spojrzenia Eliasa na miejsce $§mierci we wspol-
czesnej wyobrazni zbiorowej tzw. spoleczenistw Zachodu, mozna jednak
odnie$¢ wrazenie, ze nie tylko rozdzial ten mialby zupelnie inny ksztalt,
gdyby nie uprzednia lektura ksiazek takich jak Homo sacer (Agamben 2008),
a zwlaszcza Wymiana symbolicina i smieré (Baudrillard 2007), ale takze ze
sam przedmiot dociekan, w zalozeniach majacy wydoby¢ oryginalnosc
mysli Eliasa, autonomizuje sig.

Nie tylko w kontekscie miejsc ,,pekniecia” autorskiego wywodu, lecz
takze calej pracy, w ktérej historyczne koncepcje sa ozywiane poprzez
odnoszenie bardziej do naszej niz Eliasa wspolczesnosci, mozna posta-
wi¢ zasadne pytanie, czy i ewentualnie jakim historykiem mysli jest Marta
Bucholc? Nie mamy tu do czynienia z pisarstwem rzadzonym pragmatyka
monografii o charakterze podrecznikowym, podporzadkowanej osadzeniu
omawianego fenomenu w jego historycznym kontekscie genezy i wska-
zaniu jego roli jako ogniwa w rozwoju dyscypliny. Autorce, przekonane;
o wadze tego, co Elias ma do powiedzenia, zalezy na wlaczeniu go do
dyskusji nad ksztaltem 1 przyszloscia naszego $wiata. To, w jaki sposob
pojmuje swoja rol¢ historyka, najdobitniej zostalo wyrazone w ostatnich
zdaniach ksiazki, w §wietle ktorych historia idei jest polerowaniem zwier-
ciadel, w nich za$ przegladac si¢ ma ruchoma i nieostateczna, a wigc histo-
ryczna wspolczesnosé piszacego: ,,Znalezlismy si¢ w punkcie zwrotnym,
z ktérego mozemy wyruszy¢ ku kolejnemu stadium ogélnoludzkiej cywili-
zacji. Nie przekresli ono réznic miedzy nami, lecz przeciwnie, pozwoli im
rozkwita¢ w atmosferze swobody, jaka moze obdarzy¢ stabych — a prze-
ciez wszyscy ludzie sg stabi — jedynie wolnos$¢ od przemocy. Jednak moze-
my réwniez, jak to po wielokro¢ bywato w historii, stoczy¢ si¢ w kolejna
otchtan rozkielznanej przemocy. Proces cywilizacji dociera by¢ moze do
kolejnego punktu krytycznego. W jakim kierunku podazy dalej? Elias pra-
gnal, by socjologia miata wplyw na jego wybor” (Buchole 2013: 270).
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RZECZ O REHABILITACJI GNIEWU.
PETER SLOTERDIJK
GNIEW | CZAS. ESEJ

POLITYCZNO-PSYCHOLOGICZNY

Michal Szostek
Uniwersytet Warszawski

Gniew nie jest pojeciem ze stownika polityki wspélczesnych demo-
kracji liberalnych. Kultywowane w dyskursie hegemonicznym przekonanie
o odpowiedzialnosci jednostki za swoje losy powoduje, ze niezadowolo-
nym z pracy i placy pozostaje gniewac si¢ przede wszystkim na siebie za
nietrafiony wybor kierunku studiéw albo nieudolnosé¢ w prébach zmiany
zawodu. Zewszad powtarzana rada glosi, ze lepiej jest szukaé strategii ada-
ptacji do istniejacych warunkow, niz te ostatnie kontestowac. Jaki sens ma
burzenie si¢ przeciw ,,racjonalnym” rynkom czy ,,obiektywnemu” poste-
powi technicznemu?

Z108¢, cho¢ nie potrafi odnalez¢ dla siebie ideologicznego wehikulu,
nadal jest na zdemokratyzowanym Zachodzie obecna. W rozproszeniu
blaka si¢ gdzie§ po obrzezach ceniacej kompromis i deliberacje sfery pu-
blicznej. Wzbierajac, znajduje ujscie w destrukcyjnej i beztadnej formie
ulicznych wystapien, tak jak dzialo si¢ to chocby podczas rozruchéw
w Wielkiej Brytanii latem 2011 roku. Ujawnia si¢ wowczas jako sita po-
zbawiona politycznej formy i w gruncie rzeczy bezproduktywna. Zresz-
ta nawet tam, gdzie gniew objawia si¢ w dojrzalszej postaci swiadomego
politycznie ruchu niezadowolonych mas spotecznych — a dowodem tego
sq hiszpanscy Indignados czy ruchy spod znaku Occupy — nie znajduje
sposobu, by zmieni¢ polityke zgodnie ze swoimi oczekiwaniami.

Gniew i czas. Ese polityezno-psychologiczny niemieckiego filozofa Petera
Sloterdijka stara si¢ pokazac, skad bierze si¢ 6w impas, polegajacy zardw-
no na nieusuwalnosci masowego, podrasowanego wsciekloscia rozczaro-
wania, jak i na jego bezproduktywnosci. Ksigzka oferuje analiz¢ gniewu
jako kategorii psychologicznej i politycznej zarazem, przedstawiajac histo-
ri¢ powszechng jako dzieje tego afektu i metod zarzadzania nim.
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/// Gniew, czyli co?

Jako teoretyk gniewu Sloterdijk zaciaga dlug inspiracji przede wszyst-
kim u Fryderyka Nietzschego, ktory dostrzegal w tym afekcie sile mogaca
zaréwno uwznioslad, jak 1 skazywac na nedze zawisci. Charakter gniewu
przesadza si¢ wedlug niego przede wszystkim w reakcji, jaka wyzwala
w doswiadczajacym go podmiocie. Ludzi dostojnych wyrdznia, jak pisat
Nietzsche, ,,dzielne gnanie na oslep, czy to ku niebezpieczenstwu, czy to
na wroga, lub owa zapalczywa naglos$¢ gniewu, milosci, czci, wdzigcznosci
i zemsty” (Nietzsche 1905: 17). Gniew czlowieka dostojnego — tak jak
1 inne jego emocje — znajduje wiec nagle 1 spontaniczne ujscie, zgodne
z jego dumng natura, ktéra nie pozwala skrycie chowac urazy i dac si¢ jej
przytloczy¢. Z kolei cztowiek ogarniety przez resentyment zyje zaczadzo-
ny swoim gniewem, odklada go 1 w nieskonczono$¢ planuje zemste, szuka
dla niego ujscia w fantazjowaniu o rewanzu, nie jest bowiem w stanie wy-
czerpac swej zlosci w aktywnym mierzeniu si¢ z tym, wobec czego ja zywi.
Gniew, zamiast napedzac jego dzialanie, jest pozywka dla wyobrazni.

U Nietzschego tym dwém sposobom radzenia sobie z doswiadcze-
niem gniewu odpowiada z jednej strony kultura starozytnych Grekow,
ktora stawiala na jego jawne 1 spontaniczne wyladowywanie, z drugiej za$
— tradycja judeochrzescijanska, oparta na resentymencie i kultywowaniu
wyobrazenia o odsunigtej w przyszlos¢ zemscie. Sloterdijk rozwija te watki
w bardziej systematyczna analiz¢ obu formacji kulturowych pod katem ich
stosunku do gniewu wlasnie.

Spoleczne znaczenie gniewu w czasach Grecji przedklasycznej filozof
przedstawia na przykladzie lliady. Gniew (okreslany pojeciem menin) po-
jawia si¢ juz w wersach otwierajacych starohellenskie dzielo, a w dalszych
partiach eposu znajdujemy liczne dowody nadprzyrodzonego pocho-
dzenia tej emocji. Umiejetnos¢ podazenia za gniewem charakteryzowala
w czasach Homera herosow, takich jak Achilles, ktorzy dzigki swoim me-
diumicznym zdolnosciom byli otwarci na przyjecie owej boskiej i uwznio-
§lajacej sity.

Wraz z rozwojem kultury greckich polis gniew wytracil wyrazne daw-
niej rysy militarne i sakralne. W platoniskiej koncepcji duszy, stanowiace;
manifestacj¢ nowego ujecia, zostal on $cisle zwiazany z #hymos, czyli dum-
ng czescia duszy, odpowiadajaca za ambicje 1 potrzebe szacunku, ktora
razem z czg¢Scig rozumng i pozadliwa konstytuuje ludzka psychike. Wedtug
platonskiego modelu psychologicznego, ktéry Sloterdijk odtwarza za Leo
Straussem 1 Francisem Fukuyama, kto nie zachowuje si¢ w godny sposob
1 niejako uchybia sam sobie, ten doznaje wstydu. Kto natomiast spotyka
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si¢ z odmowg uznania ze strony innych, ten z kolei reaguje gniewem (por.
Fukuyama 1996: 15).

Przywolanie platoniskiej antropologii stanowi punkt wyjscia do kluczo-
wej w planie calej ksigzki polemiki z dominujacym dzi§ sposobem rozu-
mienia ludzkiej psychiki. Sloterdijk przekonuje, ze podyktowane zostato
ono w decydujacej mierze przez psychoanalize, a ta nigdy nie traktowata
dumy na jej wlasnych prawach, czyli jako niezaleznego i autonomicznego
wzgledem sfery popedéw bieguna ludzkiej psyche. W konsekwenciji szeroko
rozumiana potrzeba uznania i sprawiedliwosci, a nawet honor czy ambi-
cja, sprowadzone zostaly do efektu dziatania libido (wzglednie destrudo).
O skutkach takiego jednostronnego podejscia autor Gniewn i czasu pisze
nastepujaco: ,,[Iedwie u jednostek czy grup wystapia «symptomy» takie jak
duma, oburzenie, gniew, ambicja, podwyzszona wola samoutwierdzania
si¢ 1 palaca gotowos$¢ do walki, a juz adherent terapeutycznej kultury, gdzie
thymos popadl w niepamig¢, ucieka si¢ do wyobrazenia, ze ludzie ci musza
by¢ ofiarami jakiegos neurotycznego kompleksu™ (Sloterdijk 2011: 24).

Powigzanie gniewu z niezaspokojeniem dumy pozwala Sloterdijkowi

odnies¢ si¢ do zagadnienia ,konca historii”, czyli momentu, w ktorym

,
problem uznania zostaje ostatecznie zniesiony. Stanowisko filozofa jest
bliskie pogladom czg¢sto przywolywanego w poczatkowych partiach Grie-
wn i czasu Fukuyamy. Mozna je stresci¢ nastepujaco: cho¢ demokracja li-
beralna stanowi horyzont naszych czaséw i czyni ze wszystkich formalnie
réwnouprawnionych obywateli, spelniajac przy tym zasadnicze roszczenia
godnosciowe, to zdemokratyzowane spoleczefstwa nie weszly automa-
tycznie w porzadek powszechnego zaspokojenia potrzeb #hymos. Gra o po-
wodzenie 1 gorowanie nad innymi toczy si¢ nadal, w ramach wyznaczanych
przede wszystkim przez gospodarke kapitalistyczna, nadal tez beda w niej
przegrani i — w konsekwencji — rozgniewani. Dlatego tez celem omawia-
nej tu ksigzki jest zwekslowanie zainteresowania na problem zarzadzania
gniewem, a nie szukanie sposobéw jego wyrugowania, skoro — zdaniem
Sloterdijka — nie jest to mozliwe.

/// Wynalazek banku gniewu

Wihasciwy kulturze Grecji przedklasycznej sposéb obchodzenia si¢
z gniewem zalecal wyladowywanie tej emocji w formie ,,prostej eksplo-
zji”, czyli spontaniczne podazanie przez jednostke za nawiedzajacymi ja
gniewnymi impulsami. Tym samym stanowi kontrapunkt do tradycji ju-
deochrzescijanskiej, ktéra rozwinela zarzadzanie gniewem oparte na jego
odroczeniu, na przeksztalceniu go w trwaly resentyment. Odwotujac si¢ do

STANRZECZY 2(7)/2014 1275



metaforyki zaczerpnigtej ze stownika ekonomii liberalnej, Sloterdijk méwi
o stopniowym wylanianiu si¢ gospodarki gniewu, nast¢pujacym wraz z od-
raczaniem tego afektu, i pojawieniu si¢ mozliwosci jego akumulacji.

Chrzescijanskie rozumienie gniewu rozwijalo teologiczne koncepcje
judaizmu, przede wszystkim wyobrazenia Boga gniewajacego si¢ nieja-
ko za swoich wyznawcow. Jak pokazuje autor Krytyk: cynicznego rogumu,
Jahwe nosil silne pi¢tno antropomorfizacii, w ziemskie sprawy angazowatl
si¢ — czgsto po prostu jako protektor swojego ludu — wskutek wlasne-
go rozgniewania, kierujac si¢ impulsem i w bezposredniej odpowiedzi na
zloszczace go wydarzenia, jak chocby podczas potopu. Jego konstrukcja
psychologiczna, pod wzgledem spontanicznosci wyladowan gniewu, nie
byla wigc szczegdlnie odmienna od tej, jaka charakteryzowali si¢ greccy
bogowie czy herosi. Takze nim rzadzit przymus naglej reakcji. Z czasem
jednak (czyli w p6zniejszych partiach Biblii) przymiot cierpliwosci zaczal
bra¢ gére nad popedliwoscia i wyladowania boskiego gniewu odraczaly
si¢, znajdujac oparcie w jego pamigci, gwarantujacej, ze wszystkie rachunki
zostang jednak w przysztosci wyréwnane. Dzigki temu powstaje —jak pisze
Sloterdijk — ,,zalazek historii, ktéra oznacza co$ wigcej niz tylko wieczny
powrot tego samego” (2011: 89). Z punktu widzenia narodu zydowskiego
jego gniew, zywiony wobec sprawcow niedoli, mégl by¢ lokowany u Jahwe
w formie resentymentu niczym w transcendentnym depozycie.

U chrzescijanskich spadkobiercow judaistycznej tradycji znaczenie hi-
storii tylko rosnie. W duzej mierze dzieje si¢ tak wskutek szerzonych przez
ruchy apokaliptyczne poglosek o rychlym koncu §wiata, ktore wywarly tak
silny wplyw na religijny klimat czasow Jezusa. W konsekwencji na pierw-
szy plan wysuwa si¢ sprawowana przez Boga ,,funkcja retencyjna”, pole-
gajaca na przechowywaniu wiedzy o wszelkich ludzkich przewinach az do
czasu Sadu Ostatecznego, kiedy to zostana surowo odplacone. Nowote-
stamentowy Bog staje si¢ wigc ,,zarzadca ziemskich aktow resentymentu,
ktore przechowywane w nim samym badz u podwtadnej mu, diabolicznej
egzekutywy, aby by¢ pod r¢ka do ich pdzniejszego podjecia” (tamze: 118).
Chrzescijanstwo, oferujac swoim wyznawcom obietnice wyrownania ra-
chunku win 1 krzywd u kofica historii, zaprojektowalo réwnoczesnie miej-
sce, gdzie wspolnoty badZ jednostki mogly zdeponowac swoj resentyment
i gniew. Rekompensowato to w pewnej mierze skutki przykazania mitosci
— tej cnoty z koniecznosci, jak powiedzialby Nietzsche — zobowigzuja-
cego wyznawcow do powstrzymania si¢ od samodzielnego regulowania
rachunkéw. Uczynienie z Boga depozytariusza gniewu mialo 1 ten skutek,
ze ludzki gniew stal si¢ podejrzany i niemile widziany, przynajmniej do
czasow Oswiecenia.
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Zdaniem Sloterdijka nowoczesno$¢, znoszac centralna role Boga,
podwazyla opisany powyzej sposéb radzenia sobie z gniewem spolecz-
nym. Unaocznila to rewolucja francuska, kiedy to lud, pokrzywdzony stan
trzeci, zamiast czeka¢ na boza sprawiedliwos¢ postanowil wymierzy¢ ja
sam. Od tego czasu aktywa gniewu zaczela przejmowac ksztaltujaca sie
lewica, w rewolucji znajdujaca ze§wiecczony 1 przeniesiony w histori¢ od-
powiednik Sadu Ostatecznego (tamze: 133). Tym, co zaoferowala — takze
za ceng wyrzeczenia si¢ spontanicznego wyladowywania gniewu — byta
,,obietnica wyplacania tymotejskich zyskoéw z kapitalu w formie podwyz-
szonego poczucia wlasnej wartosci 1 zwigkszonej potegi w przysztosci”
(tamze: 163). Inaczej moéwiac, partie 1 ruchy lewicowe XIX i XX wieku,
ktore staly si¢ swoistymi bankami gniewu o globalnym zasi¢gu, obiecywaty
swoim deponentom zaprowadzenie sprawiedliwego tadu i wzigcie w ich
imieniu odwetu na klasach panujacych.

Juz od czaséw rewolucii francuskiej struktura tego projektu w decydu-
jacej mierze oparta byla nie tyle na obietnicy pozbawienia uprzywilejowa-
nych ich pozycji, ile na przyrzeczeniu, ze szczeScie wybranych stanie si¢
udziatem wszystkich. Sloterdijk utrzymuje, ze byl to postulat od zawsze
niespetniany, ze ,,chciano zbudowacd teatr, ktorego widownia sktadataby
si¢ wylacznie z pierwszego rzedu” (tamze: 127). W konsekwencji rezulta-
ty rewolucji 1789 rozczarowaly i popchnigcia spraw szukano w rewolucji
1792. Rewolucja pazdziernikowa za$ byla szukaniem pelnej sprawiedli-
woscl, ktérej nie przyniosta rewolucja lutowa. Mimo to wiek XIX i XX
byly czasem, kiedy gniew bezsprzecznie nalezat do lewicy, to ona na rézne
sposoby wprzegala go w polityczne projekty.

/// Gniew postkomunistyczny

Gdy po $mieci Stalina Chruszczow wyglosit krytykujacy go referat,
rola komunizmu jako $wiatowego ,,banku gniewu” zaczela slabnac. Wy-
czerpywanie si¢ ideologicznej sity oddzialywania tego projektu rozpisane
bylo na kilka odston, z ktérych wazniejsze to takze sttumienie powstania
na Wegrzech w 1956 roku oraz w Czechostowacji dwanascie lat p6zniej,
skutecznie ujawniajace autorytarny charakter komunistycznych rezimow.
Niemniej, jak twierdzi Sloterdijk, nawet w ostatniej fazie istnienia ZSSR,
kiedy od dawna byl on juz dla zachodnich intelektualistow i politykéw
lewego skrzydla skompromitowany, samo jego trwanie ,,oddziatywato ni-
czym gwarancja, ze zasada lewicowosci posiada jaki§ rodzaj ziemskiego
umocowania” (tamze: 210).
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Pelni¢ znaczenia, jakie dla ruchéw socjaldemokratycznych i europej-
skiej polityki w ogole miata obecno$¢ antykapitalistycznego bloku wschod-
niego, dostrzec mozna bylo wowczas, gdy nastapilo jego zalamanie. We-
dlug Sloterdijka przez cala epoke powojenna im byl on silniejszy, tym
mocniejsza byla w krajach kapitalistycznego Zachodu pozycja przetargowa
$wiata pracy w negocjacjach z przemystowcami i politykami. W ostatnim
rozdziale Guiewn i czasn Sloterdijk przyjmuje optyke, w mysl ktérej samo
zachodnioeuropejskie panstwo dobrobytu zrodzilo wlasnie sprzyjajacy kla-
sie robotniczej, a zakorzeniony w obserwacji doswiadczen drugiego $wiata,
strach przed komunizmem. Im jego widmo stawalo si¢ bledsze — w 1989
roku ulotnilo si¢ ono zupelnie — tym bardziej negocjacje miedzy §wiatem
pracy a kapitalem ukladaly si¢ po mysli tego drugiego, torujac droge neo-
liberalizmowi. W tym nowym porzadku nie dos¢, ze ,,organizacje praco-
biorcéw maja w reku bardzo niewiele, czym moga efektywnie grozié, jako
ze przywilej pogrézek niemal jednostronnie przeszedl na strong przedsie-
biorcow, to jeszcze ci ostatni mogg teraz dos¢ przekonujaco twierdzié, ze
bedzie jeszcze duzo gorzej, jesli strona przeciwna nie zechce zrozumieé
1 wspottworzy¢ nowych regul gry” (tamze: 240).

Charakterystyczne dla sytuacji postkomunistycznej jest rowniez to, ze
cho¢ zlos¢ i rozczarowanie niezmiennie pozostaja elementami polityczne-
go krajobrazu Zachodu, to wyczerpala si¢ dotychczasowa kultura orga-
nizowania ich. Przede wszystkim partie lewicowe, tradycyjnie zaintereso-
wane spolecznym gniewem i sklonne wyraza¢ go w formie politycznego
projektu, utracity umiejetnos¢ wiarygodnego reprezentowania niezadowo-
lenia, taczenia rozproszonej zlosci spéjna narracja. Cho¢ Sloterdijk nie
wchodzi w szczegdlowy opis tego stanu rzeczy, to wydaje si¢ podzielac
zakorzenione w agonistycznych teoriach polityki przekonanie, Zze temu
postpolitycznemu marazmowi winny jest przede wszystkim zmierzch po-
lityki opartej na interesach klasowych, ktory tak dobrze ilustruje ewolucja
brytyjskich laburzystow za czaséw Blaira.

Nie jest to bynajmniej jedyna przyczyna aktualnego stanu rzeczy. Nie
mniej wazne jest, sugeruje Sloterdijk, rosngce rozerotyzowanie wspolcze-
snych spoleczenistw poprzez dominujacg kulture wychowujacych bardziej
konsumentow niz obywateli. A skoro ,,konsumentem jest ten, kto nie zna
albo nie powinien zna¢ zadnych innych pozadan poza tymi, ktore, zeby
przywola¢ Platona, biora poczatek z erotycznej czy posiadajacej «czesci du-
szy»” (tamze: 24), to nawet jesli ten konsument jest rozczarowany, to trud-
no pozyskac go dla politycznego projektu opartego na odwotaniu do dumy.

Symptomem fiaska XX-wiecznej kultury gniewu sa dla niemieckiego
filozofa rozruchy na francuskich przedmiesciach z 2005 roku — ksigzka
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pisana jest jeszcze przed podobnymi, ale bardziej masowymi wydarzenia-
mi w Wielkiej Brytanii w 2011 roku — ktére pokazaly bunt przedpolitycz-
ny i osierocony przez partie gléwnego nurtu, bedacy w jego interpretacii
czyms§ na ksztalt ,,proby bicia mgly kijem” (tamze: 74).

/// Poza resentyment?

Erudycyjna opowies¢ o dziejach organizowania gniewu i dumy, ktora
snuje Sloterdijk, znajduje kulminacj¢ w postulacie wyprowadzenia wspot-
czesnej kultury ze stanu skazenia resentymentem. Skoro, jak stwierdza nie-
miecki filozof, nie istnieje dzi§ zadna utopia, ktora moglaby ukierunkowaé
gniew, zaden powazny rewolucyjny projekt, w ktory moglby si¢ on weielic,
to ratunku przed rosnacymi napigciami generowanymi przez wspolczesny
kapitalizm szukaé nalezy gdzie indziej.
tak
by zaczal pracowac na rzecz zaspokojenia potrzeb szlachetniejszych niz

Jako remedium Sloterdijk proponuje ,,uwznioslenie kapitalizmu”

b 3

tylko pozadliwe gromadzenie dobr. Pomys! ten w duzej mierze stanowi
rozwinigcie koncepcji Georges’a Bataille’a z Czesei preklete) (2002). Fran-
cuski filozof sformulowal w tej pracy teorie ekonomii, ktora ktadta nacisk
na nieuwzgledniane przez szkole klasyczng motywy ludzkiego dziatania.
Ujawniaja si¢ one przede wszystkim w logice daru, w ktérej obdarowy-
wanie, bez otrzymywania w zamian niczego, co byloby konwencjonalnie
rozumianym zyskiem, stuzy donatorowi za zrédlo prestizu i zaspokojenia
dumy. Réwnoczesnie pobudza obdarowanego do wysitku na rzecz zre-
wanzowania si¢. Gdyby dzisiejsza kultura — rozwija te mysl Sloterdijk —
potrafila roznieci¢ u najbogatszych wole dzielenia sig, udatoby si¢ zagwa-
rantowac swoisty ekwiwalent transferéw socjalnych i podatkowych, lecz
bez pi¢tnowania i podwazania cnot, ktore go zrodzily (por. Zizek 2010:
26-27). Ten szkicowo zarysowany w Guiewze 7 czasie projekt ukonkretnienie
znalazl w przedstawionej przez Sloterdijka w eseju Die Revolution der geben-
den Hand (2009) propozycji przejscia od przymusu podatkowego — rzeko-
mo wyrastajgcego z resentymentu wobec wlasnosci — do dobrowolnosci
daniny na rzecz spoleczenistwa, stymulujacej rozwoj thymos.

Po lekturze Guiewn i czasu, w ktérym za wzor czlowieka sukcesu o roz-
budzonej dumie stuzy magnat stalowy Andrew Carnegie, trudno nie nabrac
obaw, ze niemiecki filozof proponuje nam powrét do porzadku rodem
7 XIX-wiecznej Ameryki. Owczesny kapitalizm mial oblicze multimilio-
neréw, rownoczesnie hojnych filantropéw, wrecz rywalizujacych w swojej
szczodrodci. Bezprecedensowe fortuny Carnegie’ego, Rockefellera czy
Stanforda wzrastaly jednak w warunkach, w ktorych brutalne zwalczanie
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zwiazkéw zawodowych, wyzysk robotnikow czy praktyki monopolistyczne
byly powszechne. Stad zreszta wzi¢lo si¢ nadane najwickszym amerykan-
skim przedsigbiorcom tego czasu miano ,,robberbarons”, baronéw-rozboj-
nikéw. Dla Sloterdijka okolicznosci te zdajq si¢ nie mie¢ wigkszego znacze-
nia. Chcac zdystansowac si¢ od lewicy i resentymentu, o ktory ja posadza,
zawiesza pytanie o sprawiedliwo$¢ porzadku, w jakim wytwarza si¢ i dzieli
bogactwo. W konsekwencji nie dostrzega oczywistego faktu, ze nadwyzki
gniewu pojawiaja si¢ gléwnie w spoleczenstwach silniej rozwarstwionych,
oferujacych ograniczone mozliwosci awansu czy poddajacych szerokie rze-
sze ludzi deprywacji wzglednej. Dlatego tez wydaje sig, ze sformulowany
przez Sloterdijka projekt ,,uwznioslenia kapitalizmu” okazuje si¢ w swoich
przewidywalnych skutkach raczej wyrafinowana forma obrony status quo,
niz metoda przekroczenia go w imi¢ sprawiedliwszego porzadku.

Tym samym, cho¢ recepty, ktére w odpowiedzi na niedomagania
wspolczesnej kultury politycznej proponuje Sloterdijk, sa raczej nieprze-
konujace, to podstawowe intuicje przenikajace jego esej sq zwykle trafne
i wysoce oryginalne. Jesli ponadto wzia¢ pod uwage niezwykla gestosé wy-
wodu, wyrafinowany styl pisarski filozofa i jego temperament — owocujacy
odwaznymi i kontrowersyjnymi sadami — to z pewnoscia nalezy uznac jego
ksigzke za lekture obowiazkows dla wszystkich zainteresowanych szeroko
pojeta filozofia polityki.
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PRAWDY (NIEJWYGODNE.
SLtAWOMIR BURYLA
TEMATY (NIEJOPISANE

Katarzyna Konczal
Uniwersytet Adama Mickiewicza

Intelektualizm oznacza chlodne spojrzenie na zie-
mig, gdyz zbyt dtugo spogladano na nig cieplo, idyl-
licznie, naiwnie i1 bez rezultatow (Benn 1998: 89).

To ksiazka niewygodna. Zaréwno dla osobistego i zbiorowego sumie-
nia, jak 1 przyzwyczajen oraz utartych schematéw, ktérymi nieustannie si¢
postugujemy, probujac zrozumie¢ Zaglade. Niewygodna dla perspektywy
tak ofiar, jak sprawcéw. Niewygodna dla oficjalnej wersji historii. Dzie-
je si¢ tak dlatego, ze Stawomir Buryla — nie po raz pierwszy zreszta —
stworzyl narracje o nieobecnosci, a ta zazwyczaj jest kategoria ktopotliwg
1 nieporeczng, szczegdlnie gdy mowa o doswiadczeniu wojny i Zaglady.
W zbiorowym tomie Slady obecnossi, ktory olsztyfiski badacz redagowal
przed kilkoma laty z Alina Molisak, przewrotnie napisal, Ze nieobecnos¢
jest w gruncie rzeczy jakas forma obecnosci, ktora trzeba ,,opisa¢ i na-
zwaé, wydoby¢ na $wiatlo dzienne” (2010: 9). Takie wlasnie zadanie stawia
sobie Buryla w niemal kazdej publikacji, poczynajac od rozprawy o Bo-
rowskim i Buczkowskim Prawda mitn i literatury (2003), przez zbiorowy tom
Wopna: doswiadezenie i zapis (2000), az po monografi¢ o Henryku Grynbergu
Opisaé Zagtade (2007). Najnowsza ksigzka — Tematy (nie)opisane z 2013 roku
— jest kontynuacja linii zarysowanej we wczesniejszych tytulach i po raz
kolejny pokazuje, ze tym, co najbardziej zajmuje badacza, sq mozliwosci
opisu 1 wypowiedzenia do§wiadczenia zagladowego. Jak sam przyznaje:
,,Prawdziwym wyzwaniem, jakie stawia Szoa przed literatura, jest pytanie
o tojak,anie czy?” (Buryla 2013: 11). Takze na poziomie formalnym
Buryta konsekwentnie postuguje si¢ synteza, a pierwsze zdanie Tematow. ..
przypomina w tym wzgledzie rodzaj manifestu: ,,\W refleksji nad literatura
Holocaustu przyszed! czas na ujecia calosciowe, podsumowujace obecny
stan wiedzy” (tamze: 9). Mimo ze najnowsza publikacja jest udang préba
realizacji tego postulatu, w tyle glowy wciaz pojawia si¢ podstawowa wat-
pliwos¢, czy proba jakiejkolwiek syntezy literatury Zaglady nie jest zamie-
rzeniem utopijnym.
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/// lle (nie) wiemy o Zagtadzie?

W' Tematach (nie)opisanych autor podejmuje refleksje nad trzema mi-
tami, ktore nieustannie pojawiajg si¢ w polskiej literaturze poswieconej
Zagladzie, lecz do tej pory nie doczekaly si¢ przekrojowych opracowan;
odzwierciedla je struktura ksiazki: Zydowscy Kolumbowie, Nowe Eldorado oraz
Portret oprawey. Zanim jednak Buryla przechodzi do szczegdlowej analizy,
zarysowuje dlugg liste tematow czekajacych na syntetyczne i stownikowe
opracowanie — s3 wérdd nich m.in. ,,motyw Chrystusa wspoélcierpiacego
z narodem zydowskim, Umschlagplatzu, motyw polskiej i zydowskiej
$mierci, muru, pociagéw $mierci, tamtej (aryjskiej) strony, symbolika po-
piotu” (2013: 10) 1 wiele innych, o ktérych autor nieustannie wspomina
w dalszych wywodach. Tym samym Tewaty... zawieraja w sobie niejako
drugi, niewidzialny zbior, pisany miedzy wierszami, ktorego tytul méglby
brzmie¢: ,,(Nie)napisana historia Zaglady”. Naturalnie, gest ten rodzi py-
tania o granice poznawalnosci i dostepnosci Shoah — ile nie wiemy jeszcze
o Zagladzie i ile tematéw jest do odkrycia? Czy przypomina ona studnig¢
bez dnia, ktérej eksploracja nie bedzie miata konfca? I czy faktycznie jest
tak, jak chcial Przemystaw Czapliniski, piszac w swoim szkicu o literaturze
Holocaustu, ze ,,II wojna §wiatowa trwa nadal. My ja toczymy, a ona toczy
nas. Nie ma juz armat, czolgéw 1 wojska, ale walka nie ustaje. Obszarem,
na ktérym prowadzone sq dzialania wojenne, jest front symboliczny” (Bu-
ryla, Molisak 2010: 337)? Ksigzka Buryly zdaje si¢ potwierdza¢ powyz-
sze kwestie, cho¢ pytanie o powody takiego stanu rzeczy wciaz pozostaje
otwarte — mimo niezliczonych opracowan i rzetelnych publikaciji dotycza-
cych literatury Shoah powstalych w ostatnich latach.

Czynnikow jest wiele, sporo z nich lezy w naturze samego wydarzenia,
czesto umieszczanego w sferze ,,nie-do-" (;,nie-do-opisania”, ,,nie-do-wy-
razenia”, ,,nie-do-wyobrazenia”), cho¢ w Polsce szczegdlng role odegrala
w tym wzgledzie szybka kanonizacja i monopolizacja tekstow Zaglady
(por. Karolak 2014) — w powszechnej §wiadomosci istnieje kilka uzna-
nych nazwisk autoréw, poza ktore rzadko si¢ wychodzi. Buryla natomiast
zachgca do czegos zupelnie innego — siggnigcia pod podszewke oficjal-
nego kanonu tekstéw z lat 1939-1989. Czesto jest to proza uznawana za
drugo-, a nawet trzeciorzedna, ktéra nie doréwnuje luminarzom (2013:
12), jednak ich analiza daje ciekawa perspektywe, ktérej w kanonicznych
tekstach nie potrafimy dostrzec. Tam wlasnie autor znajduje tematy wy-
parte z oficjalnego obiegu, naznaczone spolecznym tabu — jak np. okupa-
cyjna kolaboracja Polakéw z Niemcami (na réznych poziomach), motyw
zydowskiej zemsty, powigzanie nazizmu i erotyki czy trudna moralnos¢
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szabrownikow. Mimo watpliwej wartosci estetycznej utwory te trafnie
pokazuja mechanizmy historii spolecznej i mentalnosci okresu, w kto-
rym powstaly. Lektura Tematdw... wzbudza pod tym wzgledem uczucie
z(a)dziwienia — wywolanego przez ogromna ilo§¢ prozy do (ponownego)
odkrycia i zrekontekstualizowania.

/// Przeciwko mitom

Tematy. .. uswiadamiaja, jak bardzo mitotwérczym wydarzeniem jest
Zaglada, a literatura, obok publicystyki czy polityki historycznej, odgry-
wa istotna role w przekazywaniu i utrwalaniu mitow. Najwicksza wartoscia
ksiazki Buryly jest czytanie historii (i) literatury pod wtos — przeciwko utar-
tym schematom i konwencjom. Autor nie tylko odstania naroste wokot Za-
glady mity, lecz takze stara si¢ dotrze¢ do ich wewnetrznych mechanizmow;,
pokazujac np. procesy uwznioslenia i estetyzacji powstania warszawskie-
go, geneze antyniemieckich resentymentow czy fenomen klatwy wiszacej
nad (po)zydowskimi rzeczami. Biorac na warsztat literackie reprezentacje
trzech polskich mitéw narodowych — pokolenia Kolumbéw, zydowskiego
zlota i portretu Niemca nazisty — autor znajduje w nich pekniecia, ktore
tworzg przestrzen do postawienia ozywczych pytan, wciaz aktualnych, bo
dotyczacych naszej tozsamosci. Jednoczesnie interesujacy wydaje si¢ spo-
s6b podejscia badacza do omawianych, nierzadko kontrowersyjnych i draz-
liwych kwestii — z jednej strony zajmuje on wyrazne stanowisko, z drugiej
natomiast umiejetnie zestawia Scierajace si¢ ze soba racje bez rozstrzyga-
nia i ferowania wyrokéw. Dzieje si¢ tak w przypadku szkicu do portretu
oprawcy, gdzie Buryla pisze ostatecznie, ze ,,warto pomysle¢ nad tym, czy
nie trzeba (z koniecznosci) zostawi¢ nieco miejsca na tajemnice, na chocby
malenki obszar, ktérym zarzadzac¢ bedzie §wiat domystu, a nie pewnosci”
(2013: 391). Przy odwaznej probie demaskacji mitéw badacz mimo wszyst-
ko stara si¢ zachowa¢ w swoich analizach umiar i maksimum naukowej
rzetelnosci, a jego zamiarem jest stworzenie sprawiedliwej opowiesci, ktora
wlaczalaby rézne, czasami sprzeczne, racje 1 narracje.

///Odstona pierwsza: Kolumb Zyd

Temat Kolumbow cieszy si¢ ostatnio zadziwiajaca popularnoscia — za-
réwno w kinie (tegoroczna ekranizacja Kamieni na saniec w rezyserii Piotra
Glinskiego), jak i w nauce oraz publicystyce. Wydawaloby sie, Ze po nie-
dawnych kontrowersjach zwigzanych z glosem Elzbiety Janickiej w spra-
wie koniecznosci krytycznej analizy powiesci Kaminskiego 1 ,,ujawnieniu”
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przez nia bliskiej relacji taczacej gléwnych bohaterow wszystkie tabu
w odniesieniu do Kolumboéw zostaly przetamane. Tymczasem Buryla wy-
dobywa na $wiatlo dzienne rewelacj¢ zwiazana z inna lektura, przez dlugie
lata ksztaltujaca edukacje historyczng w Polsce — Kolumbami. Rocznik 20
Romana Bratnego (1957). Chodzi o pomijany (lekcewazony? wyparty?)
watek zydowskosci gléwnego bohatera, od ktérego pseudonimu wziela
nazwe¢ generacja mlodziezy walczacej w czasie wojny. Ponowne odczyta-
nie powiesci Bratnego stalo si¢ dla Buryly punktem wyjscia do szerszej
refleksji nad fenomenem ostawionych ,,polskich Kolumbéw”. Badacz
umiejetnie pokazuje rysy w harmonijnym obrazie generacji wojennej, po-
daje w watpliwo$¢ klasyfikacje 1 definicje, do ktérych jestesmy przyzwycza-
jeni, zadaje niewygodne pytania: na jakiej postawie zawlaszczylismy Ko-
lumboéw, przypinajac im wylacznie polska, akowska etykiete, broniac do
niej dostepu Zydom? Jak zasadne jest méwienie o pokoleniu Kolumbéw
w odniesieniu do mlodziezy komunistycznej z AL 1 ZWM? Innymi stowy,
dlaczego stworzylismy definicj¢ calego pokolenia z perspektywy dyskursu
dominujacego?

Buryta wskazuje tym samym na uproszczenia, ktoérych dokonujemy,
myslac o rocznikach wojennych, i sam robi ruch dokladnie odwrotny —
wprowadza dodatkowe stratyfikacje, komplikuje, stara si¢ zaciera¢ binarne
podzialy, rzadzace nasza narodowa swiadomoscia. Postugujac si¢ parale-
lami, pokazuje, jak niewiele dzielito zydowskiego i1 polskiego bojownika
o Warszawe, cho¢ w rzeczywistosci istniala miedzy nimi przepasé, m.in.
w kwestiach prawnych czy bytowych. Deklaratywnie pisze w pewnym mo-
mencie: ,,Zydowscy Kolumbowie, tak chcialbym nazwaé mlodych Zydéw
i Polakéw pochodzenia zydowskiego, ktérzy w czasie wojny staneli do
walki z hitlerowska maching §mierci” (2013: 43). Buryta upomina si¢ wigc
o niemalg grupe mlodych ludzi, ktérych wyparlismy z narodowej pamie-
ci: ,,Historia matych gett jest wcigz do opisania. Wraz z nig odtworzenia
domagaja si¢ biografie rocznikéw dwudziestych. Rocznikow, w ktorych
brakuje wielu zydowskich metryk” (tamze: 109).

Na pierwszy rzut oka kolokacja ,,zydowscy Kolumbowie” wydaje si¢
dziwna, zgrzyta — co pokazuje, jak silnie zadomowiony jest w powszechnej
$wiadomosci mit polskiego bohatera i jak duzg role odgrywa(la) presja
stereotypu deklasujacego Zyda jako tchérza. Buryla cytuje w tym miejscu
Marie Janion, piszaca, ze ,,Zyd i zolnierz to w kulturze polskiej, przenik-
nietej kultem wojska, najbardziej przeciwstawne sobie pojecia” (cyt. za
Buryta 2013: 68). By odklamaé ten mit, a rownoczesnie skomplikowac
tatwe podziaty, badacz przywoluje trzy postaci: Jana Bychowskiego, Marka
Rudnickiego i Stanistawa Aronsona — zydowskich bojownikéw walczacych
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w powstaniu warszawskim, dzi§ zupelnie zapomnianych. Ciekawie pre-
zentujq si¢ tez strategie polskich pisarzy, probujacych réznymi drogami
opisa¢ fenomen ,,zydowskich Kolumbéw” — przykladem moze by¢ Zzo-
ta czara Barbary Nawrockiej-Donskiej, w ktorej autorka idealizuje postaé
Mordechaja Anielewicza na modle romantycznego bohatera z polskim
obliczem. Badacz podaje przyklady wielu innych ksigzek (Marii Kann, Ste-
fanii Zachorskiej, Wtladystawa Pawlaka, Antoniego Renskiego), bedacych
typowym ,,sentymentalnym kiczem”, ktérych autorzy ,,wnosza gmach po-
nadnarodowej wspolnoty, probujac przekonac czytelnika o niemal iden-
tycznych okruciedstwach dotykajacych Polakéw i Zydéw” (tamze: 108).

Pytanie, do ktérego prowokuje narracja Buryly, dotyczy tego, czy stwo-
rzona przez niego kategoria ,,zydowskiego Kolumba” ma jakiekolwiek
szanse na zaistnienie w powszechnym dyskursie? Niektore powody do-
tychczasowej nieobecnosci tego tematu — jak np. antysemickie stereotypy,
wyizolowanie zydowskiego losu, zbyt hermetyczna symbolika powstania
warszawskiego, nieobecno$é Zydéw w powojennej Polsce — sa aktualne
takze i dzi$, co nie wrdzy szybkiej rehabilitacji Zydowskich powstafncéw.
Mimo to trud re-definiowania i re-nominowania utartych kategorii, kto-
rego podjat si¢ Buryla, pokazuje, jak bardzo czujnym trzeba by¢ wobec
jezyka, ktorym zwyklismy opisywac przesztosc.

/// Odstona druga: Polak szabrownik

Kiedy w 2011 roku ukazala si¢ ksiazka Jana Tomasza Grossa i Ireny
Grudzinskiej-Gross Zfote niwa, w kraju zawrzalo, poniewaz ferowala ona
(dla wielu krytykéw nazbyt jednostronne) oskarzenie, ze Polacy dorobili sig
na Zagladzie. Autorzy, analizujac m.in. materialy archiwalne z Yad Vashem
1 Archiwum Panistwowego na Majdanku, a takze inne dokumenty, fora in-
ternetowe i relacje §wiadkéw, opisali fenomen ,,kopaczy” z Treblinki i pla-
drowania wlasnosci zydowskiej przez Polakow, odwaznie poréwnujac go
do masakry Hutu w Rwandzie, linczu czarnoskoérych w Ameryce czy akeji
Pol Pota (2011: 92, 137, 141). Autor Tematow..., opisujac filiacj¢ Zaglady
i ekonomii, postuguje si¢ poréwnaniem z innego rejestru — inspirujac si¢
proza Grynberga, wybiera Eldorado, a wigc mityczng kraing w Amery-
ce Poludniowej, petng zlota i kosztownosci. W wyborze tej nazwy, ktora
pochodzi od skréconego hiszpanskiego okreslenia e/ hombre dorado, czyli
,.czlowieka ol§nionego zlotem”, przejawia si¢ to, co najbardziej zajmuje
Buryle — nie tyle straty materialne i brutalno$¢ czynu, ile mechanizmy,
ktore za nim stoja, innymi stowy: ,,okrutna trzezwos$¢ umystu fundujaca
ekonomig «czasu marnego»” (2013: 158).
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W tym celu badacz dokladnie przyglada si¢ specyfice mitu ,,zydow-
skiego zlota” 1 pyta o jego korzenie, daleko wykraczajace poza endeckq
propagande. Punktem wyjscia czyni reprezentacje literackie 1 koryguje
sad Grossa, wedlug ktérego Bogdan Wojdowski jako nieliczny w polskiej
prozie ukazal | kopaczy” przy rabowaniu zydowskiego majatku. Autor do-
wodzi, ze ,,zydowskie zloto i pozydowskie mienie nigdy nie byly w Polsce
tematem tabu. Nigdy tez nie byly objete catkowitym milczeniem”, a lite-
ratura od samego poczatku ,,bez taryfy ulgowej” podejmowala ten temat
zarowno w latach 40., jak 1 w ostatnich dekadach (tamze: 235). Ogromna
liczba przywolanych tekstow stanowi najlepszy tego dowdd — wiele z nich
jest zupelnie zapomnianych, jak np. powies¢ Stanistawa Fukasiewicza
Okupagia z 1979 1., inne z kolei (u)znane, lecz dlugo nieczytane w tym kon-
tekscie — tutaj Swietnym przykladem jest proza Stanistawa Lema (gléwnie
Szpital premienienia, Wsrod umartych, Powrd?). To cenne tropy, po raz kolejny
wskazujace tematy do opisania.

Zastanawiajacym aspektem, na ktory zwraca uwage Buryla, jest me-
chanizm ,,usprawiedliwiajacego wytlumaczenia”, ktéry — co ciekawe — po-
jawial si¢ w literaturze 1 publicystyce powojennej réwnoczesnie z ostrym
potepieniem grabiezy 1 szabrownictwa. Autor pisze, ze czgsto ,,starano si¢
dowies¢, ze kopacze i zlodzieje stanowili znikoma czes¢ spoleczenstwa
1 nalezeli do marginesu spolecznego” (tamze: 118), co zreszta skutecznie
wzmacniala propaganda socrealizmu. Innym mechanizmem tlumacza-
cym szaber (po)zydowskich rzeczy byla mentalno$¢ spod znaku frazesu
,,Lepiej niech Polak wezmie...” (zamiast hitlerowca, skoro Zydom i tak
si¢ nie przyda). Buryla zwraca w tym miejscu uwage na kwestie etycz-
ne, ktore sa wedlug niego najistotniejszym punktem odniesienia dla mitu
,»zydowskiego zlota”, poniewaz, jak pisal cytowany przez niego Ludwik
Hirszfeld: ,,Likwidowano wraz ze sprawa zydowska i ludzkie sumienie”
(2000: 418, cyt. za Buryla 2013: 239). Rozwazania autora — szczegoélnie
o tekscie Piergyny Hanny Mortkowicz-Olczakowej (1965) — kieruja nasza
uwage w strone kategorii winy i pokuty oraz uswiadamiaja, ze w polskie;
prozie (a myslac szerzej: w calej powojennej historii polskiej) zabrakio
wyraznego aktu skruchy za szabrownictwo. Buryla sugeruje w kontekscie
wspomnianej powiesci, ze przez dlugie lata wigzalo si¢ to z zachwiang
moralnoscia wyniesiona z okresu wojny, poniewaz ,,skrucha nie moze si¢
zrodzi¢ w spolecznosci, w ktorej grabiez pozydowskiego mienia nie ma
statusu czynu niemoralnego” (2013: 203). Jesli przyjrzymy si¢ losom ma-
cew z zydowskich cmentarzy i synagogom w malych polskich miastecz-
kach, to uwagi te okaza si¢ zatrwazajaco aktualne.
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/// Odstona trzecia: Niemiec przyjaciel

Okreslenie ,,dobry Niemiec” brzmi podobnie chropawo jak ,,zydow-
ski Kolumb” i wbrew pozorom nie jest wytworem nowej daty. W kreslo-
nym portrecie oprawcy Buryla pokazuje, Ze zmiana paradygmatu w obra-
zie Niemca nazisty zdominowanego przez wojenne resentymenty zaczela
dokonywac si¢ w polskiej literaturze dos¢ wezesnie, 1 zwraca uwage na to,
ze juz u Seweryny Szmaglewskiej w Dymach g Birkenan z 1945 r. niektorzy
esesmani majq ludzkie cechy. Zadanie, jakie postawil sobie autor, nie jest
jednak latwe i wymyka si¢ prostej chronologii; ewolucja portretu Niemca
w polskim pismiennictwie (i co za tym idzie: powszechnej §wiadomosci)
nie przebiegala bowiem réwnomiernie. Poza tym wigze si¢ z olbrzymim
korpusem tekstow, ktore — jak mowi tytul jednego z podrozdzialow —
»halezy przemysle¢”. Kilkadziesiat dziel, przywolywanych przez Buryle
w szkicu (pomijajac poezje, dramat i publicystyke!), swiadczy o tym, jak
wieloaspektowa to kwestia i jak trudno o syntetyczne ujecie.

Autor opisuje wprawdzie powszechnie znane figury, jak obraz Niemca
sadysty, mordercy-estety, ,,zwyczajnego faszysty”, jednak powotluje si¢ na
teksty rzadko obecne w dyskursie, by wspomnie¢ tylko dwa: O barge pod
lampionami, ielonym nosie i dyktaturze Wactawa Bojarskiego (1983) 1 Hitleria-
da Andrzeja Szymanskiego (1997). Ten ostatni utwor cechuje si¢ zreszta
cickawym zabiegiem formalnym, poniewaz w jednym z opowiadan po-
znajemy osobe 1 czyny Adolfa Eichmanna z perspektywy jego wiecznego
piora. W gruncie rzeczy jednak Buryla dos¢ surowo ocenia dokonania
polskiego pismiennictwa w obszarze zgl¢biania ,,etiologii zta” — Zaluje,
ze nie powstalo dzielo doréwnujace swoja przenikliwoscia Eichmannowi
w Jerozolimie Hanny Arendt, a lektura polskiej prozy ,,sktania do wniosku,
ze hitleryzm nie zostal w dostatecznym stopniu rozpoznany” (Buryla
2013: 389). Syntetyczne ujecie doprowadzito badacza do stwierdzenia —
poza kilkoma wyjatkami: Tadeuszem Borowskim, Zofia Natkowska, An-
drzejem Kusniewiczem czy Zofia Posmysz — ,,nieporadnosci literackich
eksplikacji” w tym obszarze, czgsto przejawiajacej si¢ w (nad)produkcji
zagtadowego kiczu, czego najlepszym przykladem casus Szezursego patacu
Bogdana Ruthy czy Urlopu na Tahiti Aleksandra Minkowskiego.

Za oryginalny element polskiego pismiennictwa mozna by jednak
uzna¢ dwa subgatunki — wojenne ,,apokryfy” (czyli teksty pisane przez
Polakéw probujacych rekonstruowaé mentalno$é niemieckich katéw) oraz
reportaze/raporty polskich pisarzy udajacych si¢ do powojennych Nie-
miec. Pierwsza grupa tekstow zostala juz oméwiona przez Edwarda Bal-
cerzana w Pryygodach czlowieka ksiqikowego (1990), cho¢ Buryla redefiniuje
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to pojecie, wylaczajac z niego teksty pisane ,,z wewnatrz” (np. Mugyke
w Hergenburgn Borowskiego czy Pasagerke Zofii Posmysz). Ciekawsza wy-
daje si¢ jednak literatura reportazowa — tu nalezy wymieni¢ cykl tekstow
Jerzego Putramenta Fabryka smierci (1963), reportaze Antoniego Soban-
skiego (wydane jako Cywil w Berlinie w 2006 roku) oraz dwa wczesne tek-
sty: paszkwilowy Raport 3 Monachinm Andrzeja Brychta (1968) i polemicz-
ng odpowiedz Wiestawa Gornickiego pt. Raport g Hamburga (1971). Ten
ostatni utwor Buryla traktuje zreszta jako literacki poczatek demontazu
obrazu Niemca hitlerowca w polskiej prozie.

Najbardziej problematyczne w korpusie tekstéw omawianych w Te-
matach. .. sa dla mnie literackie préby metafizycznego i chrzescijanskiego
wyjasnienia psychopatologii nazistowskich oprawcéw — tu przede wszyst-
kim teksty Zofii Kossak (Z otchlani, Pieklo, Golgota), Leona Cukierberga czy
Gustawa Morcinka — gdzie obozy jawig si¢ jako dantejskie pandemonia za-
rzadzane przez moce szatanskie, a nazisci jako ,,blond bestie z piekielnym
rodowodem” (Buryta 2013: 284). U Kossak za zto odpowiedzialne sg sity
tajemne i opgtaficza moc, a nazisci naleza do edukacyjnego planu Boga
wobec ludzkosci. Buryla podchodzi do tych sadéw tolerancyjnie i pisze,
ze skojarzenia z demonologia byly naturalng reakcja umystu na nieracjo-
nalne bestialstwa wojny. Ponadto — co moze w pierwszej chwili zaskaki-
waé — zestawia dziela Kossak 1 Morcinka, koniczace si¢ wizja Sadu Osta-
tecznego, z eseistycznym utworem Stanistawa Lema Prowokaga (1984).
,» W jego [Lema — K.K] interpretacji rampa, selekcja, komory gazowe sta-
nowig Swieckq i bluzniercza imitacje tego, co pozostalo w umystach katéw
z odchodzacej w niepamig¢ judeochrzescijaniskiej wyobrazni religijnej”
(tamze: 291) — pisze Buryla. Cytat ten dziala raczej na niekorzys$c¢ zestawie-
nia i pozwala przypuszczaé, ze przywolujac Lemowskq Prowokacge w kon-
tekscie dziel wspomnianych autoréw, badacz sam mocno prowokuje, bo
wspomnianych zbieznosci trudno si¢ w istocie dopatrzec.

/// Skazanie na nawias

Lektura najnowszej publikacji Buryly pozostawia czytelnika z dziwnie
ambiwalentnym uczuciem — réwnoczesnego przesytu i niedosytu. Przesyt
wynika z nattoku poruszanych w niej tematow i watkow, ktory obezwlad-
nia. Niedosyt natomiast jest rezultatem samej natury zagadnienia — tego,
ze opowies¢ o Zagladzie zawsze bedzie ,,niedokoficzong narracja polskiej
nowoczesnosci”’, przywolujac tytul szkicu Przemystawa Czaplinskie-
go (Buryla, Molisak 2010: 337), a wszelkie proby jej syntezy pokazuja,

jak trudne, a miejscami wrecz niemozliwe, jest tak postawione zadanie.
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Opisywanie Zaglady zawsze opatrzone jest symbolicznym nawiasem,
wskazujacym na pewien rodzaj skonfliktowania, watpliwosci, potrzebe dy-
stansu — podobnie jak w tytule omawianej ksiazki. Figura ,,(nie)opisania”
jest kluczowa dla rozwazan Buryly, nie chodzi tu jednak o kwestie zwigzane
w wyrazalnoscia/niewyrazalnoscia, lecz o to, jak pisaé. Autor po raz kolejny
podjal probe gpisania tego, jak (nie)opisywano Zaglady, bo to wlasnie do bada-
czy, nie ofiar, nalezy ,,wazenie racji, komplikowanie obrazu, proba uchwy-
cenia catosci” (2013: 240). Te trzy powinnos$ci brzmig niczym credo autora
Tematow. .., z ktorego zreszta najlepiej wywiazuje si¢ tam, gdzie sprzeciwia
si¢ mysleniu binarnemu, bezrefleksyjnie dzielacemu $wiat na katow 1 ofiary,
polskich 1 zydowskich Kolumbdw, szabrownikow i sprawiedliwych.

Na koniec warto zastanowi¢ si¢ nad kryteriami doboru mitéw, kto-
rego dokonal Buryla. W trakcie lektury nieuchronnie nasuwa si¢ pyta-
nie o przyczyny takiego zestawienia — tym bardziej, Zze nasze zbiorowe
imaginarium miesci ich znacznie wigcej, o czym autor niejednokrotnie
przypomina. Czy oznacza to, ze wlasnie one — mit ,,zydowskiego zlota”,
,»polskich Kolumbow” i ,,niemieckiego oprawcy” — uksztaltowaly polskie
rozumienie Zaglady? A moze sa po prostu najsilniej eksploatowane przez
rodzima literatur¢? Odpowiedzi dostarcza w jakiej$s mierze przedzial cza-
sowy narzucony przez Buryle, obejmujacy lata 1939—1989, czyli gléwnie
okres PRL-u, ktérego ideologia w znacznej mierze przyczynila si¢ do
zaakcentowania jednych i wyparcia innych tematéw z publicznego dys-
kursu. Autor nie tlumaczy obszernie powodéw swojego wyboru, cho¢ to
kwestia sktaniajaca do dyskusji.

Wspomniany na poczatku niedosyt wynika jeszcze z jednego watku
nieobecnego, o ktory warto si¢ upomnie¢ — mianowicie opuszczenia pol-
skiego podworka 1 zarzucenia badawczej wedki za granice kraju, oczy-
wiscie nie po to, by tworzy¢ syntezy zakrojone na jeszcze wigksza skale,
lecz w celu zyskania perspektywy porownawczej. Kwestia funkcjonowania
wspomnianych mitéw zagranica moglaby w ciekawy sposéb rzuci¢ §wiatlo
na rodzimy dyskurs. Czasami pojawiajg si¢ u Buryly odwotlania do tekstow
zagranicznych, jednak najczesciej tych, ktore znamy w polskim tlumacze-
niu i ktére uchodza za sztandarowe (jak prace Daniela Goldhagena, Raula
Hilberga czy Hanny Arendt). Moze warto byloby spojrze¢ na mity, ktory-
mi obrosta Zagtada w Polsce, z innej perspektywy geopolitycznej, mimo
ze ,,to w polskiej poezji i prozie Holocaust uzyskal najpelniejsza i zara-
zem najliczniejsza reprezentacje sposrod wszystkich literatur §wiatowych”
(tamze: 9), jak odwaznie stwierdza autor we wstepie. Zdaje si¢ jednak, ze
to postulat przekraczajacy rozmiary jednego tomu Tematiw (nie)opisanych,
cho¢ z pewnoscig zastuguje na wejscie do nastepnego — by¢ moze takiego,
ktory rozpoczalby si¢ po roku 1989.
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BYLO, NIE MINELO. STUDIA O DZIALANIU
Z HISTORIA W TLE

Marta Karkowska
Polska Akademia Nauk

Monografii, prac przekrojowych czy opracowan historycznych, doty-
czacych kwestii takich jak przyczyny uprawiania historii, jej funkcje i cele,
co roku ukazuje si¢ sporo. Rzadko jednak towarzyszy im refleksja oparta
na szerokiej i doglebnej analizie réznych, odleglych od siebie przypadkdw.
Tym bardziej istotne okazuje si¢ pytanie stanowiace 0§ pracy zbiorowe;j
Byto, nie mineto. Studia o dziatanin 3 historiq w tle. Jak podkresla redaktor
1 autor Witgpn Marcin Kula, ksiazka ma sktania¢ do zastanowienia si¢ nad
tym, ,,do czego historia bywa wykorzystana, a czasem naduzywana”. Sam
wskazuje na rézne sposoby wykorzystywania historii, jej znaczenie i role
w zyciu spolecznym.

Lektura ksiazki Byfo, nie mineto. Studia o dyiataniu 2 historiq w tle, opraco-
wanej ,,klasyczng metoda historyczng” (s. 27), sklania jednak do zadania
kolejnych pytan: czy zawsze wlasciwe sa wizja historii jako nauki obiek-
tywnej iideal historyka dazacego do ustalenia faktéw? Jak dalece r6znic sig
mogg od siebie obrazy przeszlosci kreslone przez réznych autoréw? Na
ile podejmowany temat, ale tez np. literatura powstata wokot niego, moze
determinowac sposob jego przedstawiania przez kolejne pokolenia bada-
czy przesztosci? Jaki wplyw na obraz przesztosci prezentowany w pracach
dotyczacych historii powinny i moga mie¢ zainteresowania badaczy, ich
doswiadczenia, lektury czy przekonania?

Pytania te nasuwajq si¢ wlasnie po lekturze zbiorow takich jak omawia-
na tu publikacja, taczaca w jednym tomie prace czworga autorow, podejmu-
jacych bardzo odlegle od siebie tematy. Naleza do nich: Edukaca historyezna
w trybach polityki. Idea Wielkich W egier w wegierskich podrecznikach do historii 3 lat
1926—1942 Joanny Korab, Mongolia wobec wtasnej historii 1911-2011 Marcina
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Gutowskiego, Konflikt pamieci grupy wieksosciowe] i mniejs3ociowe). Spor o budo-
we pomnika Prawostawnym Mieszkaricom Biatostocezyzny Zabitym, Zamordowanym
i Zameczomym w latach 1939—1956 Agnieszki Nowakowskiej oraz Rola fotografii
w procesie kesztattowania polskief pamicei Lbiorowej 0 Zydach polskich na pryykladzie
wystawy ,,1 ciqgle widze ich twarge” autorstwa Hanki Nowickie;j.

Joanna Korab, poruszajaca kwestie zwiazane z edukacjq historycz-
na, najszerzej odpowiada na pytanie o postrzeganie terazniejszosci przez
pryzmat przeszlosci 1 na odwrot. Autorka zajmuje si¢ rola podrecznikow
w wychowaniu uczniéw na przyszlych obywateli oraz zmianami i ciaglo-
$cig w interpretacji faktow historycznych. Skupia si¢ przy tym na wegier-
skich podrecznikach wydanych na przestrzeni niespetna dwudziestu lat,
jednak w czasie wypelnionym zasadniczymi zmianami, tak politycznymi,
spolecznymi czy gospodarczymi, jak i terytorialnymi (lata 1926-1942).
Zwraca uwage zaréwno na tresci podrecznikow, jak 1 ich przekaz emocjo-
nalny, najwazniejsze osie interpretacyjne, sposoby konstruowania wyobra-
zefi o ,innych”. Tym samym zmusza do zastanowienia si¢ nad strategia
ksztaltowania pozytywnych wyobrazen na temat historii panstwa i narodu
oraz nad rola egocentrycznej polityki historycznej.

Prezentujac tak obszerny material, mozna byloby si¢ jednak pokusi¢
o szersze 1 ogblniejsze wnioski dotyczace mechanizmoéw zaobserwowanych
zmian, wskaza¢ interpretacje historykéw 1 metodologéow wegierskich (nie
tylko polskich, takich jak przywotany Jerzy Topolski), a by¢ moze takze
dokona¢ poréwnan z polityka prowadzona w ramach edukacji historyczne;
w innych panstwach regionu. Lektura nasuwa tez pytania, na ktore trud-
no znalez¢ odpowiedz w tekscie. Dotycza one konkretnych kwestii, takich
jak chocby sposob postrzegania przez Wegréw dualistycznej monarchii
austriacko-wegierskiej czy zasadnicze zmiany konotacji zwiazanych z ter-
minem ,,pokoj” — rozumianym jako stan przeciwstawny wojnie. Niemniej
rozdzial jest interesujacy dla polskiego czytelnika. Pozwala mianowicie
dostrzec specyfike wegierskiej polityki wobec przesztosci, skiania tez do
namystu nad odmiennoscia polskiego 1 wegierskiego stosunku do historii
w Polsce i na Wegrzech po pierwszej wojnie Swiatowej 1 w trakcie drugie;.

Zupelnie inne cele i1 sposoby analizy ukazywania przesztosci prezen-
tuje autor studium pt. Mongolia wobec wlasnej historii 1911-2011. Zawiera
ono przede wszystkim obszerne omoéwienie historii Mongolii, a zwlaszcza
historii jej stolicy Utan Bator i jej roli w ksztaltowaniu polityki historycznej
calego panstwa. To praca przede wszystkim historiograficzna, zdecydo-
wanie bardziej opisowa niz analityczna. Sam opis dziejéw Mongolii na
przestrzeni stu lat okazal si¢ bardzo wazny — przybliza temat w Polsce
malo znany, cho¢ istotny. Watpliwosci budzi¢ moze jednak dobér zrodet,
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na podstawie ktérych powstalo studium. Juz na wstepie autor rzetelnie
zaznacza, ze sam ,,dla okresu autonomicznego (1911-1919) zrédel jako
takich nie posiada” (s. 146). Wigkszo§¢ wnioskéw dotyczacych historii
panstwa i miasta oparta jest na analizach dziennika ,,Ulaanbaataryn Me-
dee”, ukazujacego si¢ od potowy lat 50. do 1990 roku (trudno odgadnad,
czy wynika to z dostepnosci, popularnosci czasopisma, sily jego oddzialy-
wania, czy tez braku innych periodykéw) oraz polskich i angielskich opra-
cowaniach dotyczacych dziejéw Mongolii.

Wobec takich brakéw, a by¢ moze trudnosci z pozyskaniem innych zr6-
del, zastanawia, dlaczego autor tak oszczednie korzysta z rozméw z Mon-
golami, ich interpretacji przeszlosci oraz wlasnych obserwacji, zwlaszcza
w tych fragmentach pracy, w ktorych opisuje historie Mongolii po 1990 ro-
ku. Najwi¢cej odwolan do tego rodzaju zrédel znalezé mozna w ostatnich
czeéciach dotyczacych np. zycia codziennego czy stosunkéw mongolsko-
-chifskich i mongolsko-radzieckich, znacznie bardziej interesujacych niz
suche opisy kolejnych pomnikéw czy kalendarz obchodéw rocznicowych
opatrzony jedynie krotkimi komentarzami. Zastanawia tez, dlaczego autor
zdecydowal si¢ poddac analizie np. herb miasta Utan Bator, nie wspomniat
za§ o godle panstwowym, cho¢ to wlasnie historii Mongolii poswigcona
jest cala praca; dlaczego szerzej nie opisal symboliki i roli pieczeci, be-
dacej — jak wynika z tekstu — jednym z najwazniejszych symboli wladzy;
dlaczego nie poswigcil wigcej miejsca np. stosunkowi samych mieszkancow
stolicy do zmian zachodzacych w kolejnych dziesigcioleciach. Najwicksza
wartoscia tego studium okazujg si¢ uwagi wlasne, rozwazania, a czesto
przypuszczenia autora, ktére jednoczesnie najwiecej moéwig o zmianach
zachodzacych na przestrzeni lat w Mongolii oraz specyfice postrzegania
przeszlosci przez mieszkancédw kraju. Autor wspomina o ,,luznym zwiazku
zycia codziennego z kwestig pamieci historycznej” (s. 238) 1 podkredla, ze
wiele zjawisk jedynie sygnalizuje. Tym samym rozbudza zainteresowanie
wieloma kwestiami, nie zaspokajajac jednak ciekawosci czytelnika.

Studium Agnieszki Nowakowskiej na temat konfliktu wokét budowy
pomnika Prawoslawnym Mieszkancom Bialostocczyzny Zabitym, Za-
mordowanym i Zameczonym w latach 1939-1956 rézni si¢ od poprzed-
nich przede wszystkim tym, ze porusza temat przeszlosci narodowe;
rozpatrywanej nie na poziomie makro (panstwa), ale na poziomie mezo
(spotecznosci lokalnej i regionalnej). Jak zaznacza sama autorka, jej ce-
lem byto ukazanie sporu o upamigtnienie wydarzen z przeszlosci i wply-
wu przesztosci sprzed kilkudziesigciu lat na wydarzenia sprzed lat kilku
(s. 262). Spor ten rozpatrywany jest w odniesieniu do staran przedstawicieli
mniejszo$ci bialoruskiej i ukraifiskiej, domagajacych si¢ (z powodzeniem,
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cho¢ po wielu trudach) symbolicznego upamigtnienia ofiar polskiego pod-
ziemia niepodleglosciowego na Bialostocczyznie.

Warto zaznaczy¢, ze cho¢ w samym tytule pojawia si¢ informacja, iz
studium dotyczy konfliktu pamieci grupy wigkszosciowej 1 mniejszoscio-
wej, w praktyce calo§¢ podejmuje temat konfliktu pomiedzy pamigcia
o wlasnej, niedawnej przesztosci danej grupy a oficjalng historiografia, na
strazy ktorej stojg organy panstwa i instytucje samorzadowe. To wlasnie
poruszenie tej kwestii — roli i wagi przeszlosci lokalnej oraz jej stosunku
do panstwowych (czy oficjalnych) interpretacji przeszlosci — okazuje si¢
najwigkszg wartoscia tej pracy.

Tu mozna miec zastrzezenia, dlaczego tak wiele miejsca autorka pracy
poswigcila ustaleniom historykéw na temat organizacji takich jak WiN
1 NSZ czy obszernym omoéwieniom historii powojennego panistwa pol-
skiego. Zastanawia tez dobor zrédel przywolywanych w pracy, a dotycza-
cych samego konfliktu o pomnik. Autorka obszernie przywoluje gléw-
nie dokumenty zebrane w Archiwum Stowarzyszenia Budowy Pomnika
Prawostawnym Mieszkancom Bialostocczyzny Zabitym, Zamordowanym
1 Zameczonym w latach 1939-1956, wywiady z osobami zaangazowany-
mi w budowe pomnika i nalezacymi do stowarzyszenia badZ wspomaga-
jacymi je oraz tresci artykulow prasowych. Korzysta takze z wybranych
dokumentéw wydanych przez instytucje centralne, jak Rada Ochrony Pa-
migci Walk 1 Meczenstwa, czy dokumentéw utworzonych przez Sejm RP.
Nie przywoluje natomiast dokumentéw utworzonych i — co tez wazne
w kontekscie przedstawianych wnioskéw — przechowywanych np. przez
instytucje samorzadowe ani nie wspomina o wlasnych wywiadach (lub
chocby proébach ich przeprowadzenia) z przedstawicielami tych instytucii
czy wladz wojewddzkich, cho¢ moglyby mie¢ one wplyw na interpretacje
tresci wydanych przez nie pism. Niezaleznie od tego warto doceni¢ wysi-
tek autorki, ktéra nie tylko poddata analizie treSci mnéstwo dokumentéw
czy zawartos$¢ réznych tytuléw prasowych, lecz takze skorzystala z moz-
liwosci, jakie daja rozmowy z uczestnikami wydarzen, i wskazala na wage
ich interpretacji przesztosci czy przekonan.

Ostatnie studium wyréznia przede wszystkim to, ze dotyczy moz-
liwosci 1 ograniczen interpretacji przeszlosci, ktore wiaza si¢ z tak spe-
cyficznym i stosunkowo rzadko wykorzystywanym Zrédlem, jakim jest
fotografia. Praca autorstwa Hanki Nowickiej okazuje si¢ tez interesujaca
z innego powodu: to w niej najwyrazniej sposrod wszystkich czterech stu-
diéow eksponowane s wlasne interpretacje, przekonania i poglady autorki.
Nie nalezy bynajmniej tej cechy pracy uznac¢ za wade. Przeciwnie, taka
forma analizy, w ktorej badacz nie ukrywa roli osobistych do§wiadczen, roli
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wlasnych lektur czy zdobytej wiedzy, okazac si¢ moze bardzo wartosciowa,
zwlaszcza przy interpretacji zrodel takich jak fotografie nieznanych
z imienia 1 nazwiska osob, fotografie dokumentujace zycie spolecznosci,
ktorej juz nie ma.

Dlatego najwigksza wartoscia tego studium jest wiasnie wlasna, cze-
sto bardzo subiektywna proba interpretacji nie tylko samych fotografii,
lecz takze sytuacji spotecznej, atmosfery, jaka wytworzyla si¢ wokol wy-
stawy: przyjecia, z jakim spotkal si¢ apel Goldy Tencer o przekazywanie
zdje¢ przedwojennych Zydéw polskich na potrzeby wystawy, motywow,
jakie kierowaly darczynicami, czy sposobow opisywania kolejnych foto-
grafii przesylanych do Fundacji Shalom. Oczywiscie mozna nie zgadzac
si¢ z wnioskami autorki, warto jednak mie¢ na wzgledzie specyfike jej
perspektywy badawczej. Wyjasnienia wymagalyby jednak dwie kwestie:
zaréwno sposob doboru Zrédel (autorka bardzo pobieznie wyjasnia ich
podstawy), jak i prezentowane wnioski. By¢ moze te ostatnie to jedynie
skroty myslowe, jednak wywotuja duzy niepoko;.

Dotyczy to np. wlasnych (chyba) stwierdzen autorki, takich jak: ,,Pa-
mig¢ nie moze by¢ przedmiotem badan. Mozemy natomiast siggnac po
rzeczywiste materialne przedmioty, ktére pamie¢ przechowuja i przeka-
zuja w celu badania ich zwiazkéw z nasza pamigcia” (s. 369). Trudno zro-
zumie¢, dlaczego pamie¢ nie moze podlega¢ badaniu i dlaczego w tym
kontekscie to przedmioty jako takie maja jakie§ szczegdlne wlasciwosci?
Watpliwosci budzi tez sam sposob rozumienia tego, czym jest oral history,
jakie sq mozliwosci 1 granice jej wykorzystania (s. 417 1 n.). Zastanawiaja
niektore wnioski, jak cho¢by wiasne interpretacje wynikéw badan CBOS
(s. 440). Autorka stwierdza, ze ,,u ponad 90% Polakéw zaglada Zydow
nie zajmowala szczegélnego miejsca w postrzeganiu skutkéw okupa-
cji”, oplerajac si¢ wylacznie na pytaniu o to, ,,z czym kojarzy si¢ Panu(i)
Oswiecim?”, 1 uznajac najwyrazniej za mato znaczace np. odpowiedzi 61%
respondentow twierdzacych, iz bylo to ,,miejsce meczenstwa wielu r6z-
nych narodowosci”. Trudno tez zrozumied, skad konkluzje autorki takie
jak te, iz fotografie Zydéw nie mieszcza sie w polskich albumach rodzin-
nych (s. 452), skoro wiele z przestanych zdje¢ wlasnie stamtad pochodzi
(s. 452) i przestane bylo do Fundacji Shalom wlasnie przez ,,chrzescijan”,
dawnych sasiadow i przyjaciél fotografowanych osob (s. 418-419), czesto
z prosbg o zwrot lub przestanie ich kopii autorom listow.

Lektura wszystkich czterech studiéw rozpatrywana w kontekscie przed-
mowy do calej publikaciji sktania do stwierdzenia, ze niezaleznie od odmien-
nosci podejmowanych tematoéw — bardzo ciekawych i mato znanych — oraz
sposobéw ich ujmowania i samej analizy calo$¢ zastuguje na uwage z kilku
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powodoéw. Przede wszystkim ukazuje ona wielo$¢ 1 odmiennosé zalozen,
jakie moga leze¢ u podstaw analiz historycznych. Dotyczy to zaréwno za-
tozen dotyczacych tego, czym jest badanie historyczne, jakie postgpowanie
jest mu wiadciwe, jak i tego, czym wlasciwie jest historia i jak nalezy ja ro-
zumieé. Warto tez zwrdci¢ uwage na to, w jaki sposéb postrzegana jest rola
opisu historycznego. O ile np. w pierwszym ze studiéw autorka podkresla,
ze nie zdecydowala si¢ zamiesci¢ odrebnego rozdzialu czy podrozdziatu
stanowiacego rys historyczny badanego okresu, chcac uniknaé uproszczen
1 jednoznacznych stwierdzen, ,,jak bylo” (s. 41), o tyle w kolejnych studiach
to wlasnie ,,neutralne” opisy historyczne zajmuja najwiecej miejsca. Istotny
okazuje si¢ tez sposob samego konstruowania wnioskéw w kolejnych pra-
cach. W pierwszym, drugim i trzecim ze studiow przedstawiajacy je autorzy
wiele wagi przywiazuja do zawartosci dostepnych zrodel, ich tresci. W ostat-
nim za$ (niezaleznie od liczby przywolanych koncepcji teoretycznych) do-
minujg wlasne, subiektywne interpretacje autorki.

Warto tez zwrdci¢ uwage na rézne sposoby postrzegania pamigci i hi-
storii, odmienno$¢ sposobéw ich definiowania i znaczen, jakie sa im przy-
pisywane w analizach réznych wizji przesziosci. Poczynajac od opracowan
tych tematéw, ktore dotycza przede wszystkim oficjalnej wizji przesztosci
1 opieraja si¢ na oficjalnych przekazach (pierwsze i drugie ze studiow),
a koniczac na tych, ktore odwotuja si¢ do pamieci jako gtéwnego motoru
dzialan danej spolecznodci i podstawowego zrédla wiedzy, mozemy prze-
$ledzi¢ nie tylko réznorodnos¢ sposobéw postrzegania samego znaczenia
1 roli pamigci lub historii, ale tez odmiennos¢ interpretacji wzajemnych
stosunkéw miedzy nimi. Ma to niebagatelne znaczenie, gdyz nie tylko de-
cyduje o perspektywie, w ramach ktérej podejmowany jest temat, lecz ma
takze wplyw na dobor Zrédel (np. dokumentéw albo wywiadow) i wage
nadawana im przez autoréw opracowan oraz na ostateczne wnioski.

Mozna zatem zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem redaktora publikacji i au-
tora wstepu Marcina Kuli, ze zawartos$¢ zbioru moze by¢ interesujaca nie
tylko dla historykéw, lecz takze dla przedstawicieli innych dyscyplin. Naj-
bardziej interesujace jednak okazac si¢ moze to, w jak rézny sposéb calosé
bedzie odbierana 1 interpretowana przez czytelnikéw o odmiennych zain-
teresowaniach, doswiadczeniach i pogladach.

Bibliografia:

/// Gutowski M., Korab J., Nosowska A., Nowicka H.; Kula M., red.
iwstep. 2012. Byto, nie mineto. Studia o dziatanin 3 bistoriq w tle, Wydawnictwo
Akademickie Sedno, Warszawa.
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KOLOROWA REWOLTA.

0 WYSTAWIE LOKALNY PEJZAZ
KONTRKULTURY. PEACE LOVE | PRL

W MUZEUM ETNOGRAFICZNYM

IM. MARII ZNAMIEROWSKIEJ-PRUFFEROWEJ

W TORUNIU

Karolina J. Dudek
Uniwersytet Warszawski

Wojna w Wietnamie, zamieszki na tle rasowym w Stanach Zjednoczo-
nych, Wielkie Spoleczenstwo Johnsona i rewolucja spoleczna to gléwne
watki tworzace opowies¢ o latach 60. XX w. Kultura popularna utrwalila co
najmniej dwie wersje tej historii (Frank 1997). Mroczna i krwawa — méwi
o woijnie, okruciefistwie i tysiacach poleglych, a takze o Ameryce pogra-
zajacej si¢ w nihilizmie, uzaleznionej od narkotykéw i alkoholu. Ta druga
— idylliczna, petna milosci, ciepta i dobra — opowiada natomiast o epoce
zaangazowania obywatelskiego, walki o demokracj¢ i prawa czlowieka,
naprawianiu §wiata zepsutego przez kapitalizm. Obie odniosly kulturo-
wy i komercyjny sukces. Sq réwnie pociagajace 1 pobudzajace wyobraznie.
W obu gléwne miejsce zajmuja grupy rewolucyjne i transgresywne. To
jednak opowiesci amerykanskie.

Jak przekonywali Marek Reddigk i Artur Trapszyc, autorzy znakomitej
wystawy w Muzeum Etnograficznym im. Marii Znamierowskiej-Priiffero-
wej w Toruniu, mozna stworzy¢ takze polska wersje opowiesci o latach 60.
170. Nadali jej tytul Lokalny pejzaz kontrkultury. Peace, ove &> PRIL.. Cho¢
ruchy kontrkulturowe i kontestacyjne sq w niej rowniez gléwnymi bohate-
rami, to watki amerykanskie pozostaja jedynie tlem. To, co globalne, splata
si¢ w niej z tym, co lokalne, tworzy nowe sensy i znaczenia kulturowe. Wy-
stawa oraz komentarz do niej niezwykle trafnie wydobywaja podobienstwa
1 roznice. Amerykanscy hipisi buntowali si¢ przeciw kapitalizmowi, ktory
Polakom kojarzy! si¢ raczej pozytywnie (Trapszyc 2013: 14). Podczas gdy
w Polsce sprzeciw wywolywala ideologia marksistowska, w Stanach Zjed-
noczonych lewicowos¢ nalezala w tym czasie do repertuaru kontrkulturo-
wego. Lokalna wersja kultury hipisowskiej nie byla kopia amerykanskiej,
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lecz tworem ztozonym z elementéw tworczo przeksztalconych i dopaso-
wanych do realiéw polskich. W paradoksalne znaczenia obrastal na przy-
klad styl flower-power, ktéremu nadano silny rys ludowy:

Owa ludowo$¢ zgodna z hipisowska estetyka, jakze czesto odwolujaca
si¢ do folkloru, paradoksalnie korelowala z respektowang przez nasza
cenzure i lansowang przez propagande swojskoscia. Dlatego rzeczywi-
ste motywacje bohateréw naszej estrady pod wzgledem autokreacii sq
trudne do odczytania i jeszcze bardziej zatarte. Ich stroje z jednej stro-
ny sq przeciez poprawne, bo ludowe, a réwnoczesnie w jakims sensie
kontrkulturowe, bo hipisowsko-folkowe (Trapszyc 2013: 16).

Wystawe zaczyna rzut oka na $wiat lat 60. 1 70. — zaréwno w przeno-
$ni, jak 1 dostownie: przez teczowke olbrzymiego oka zagladamy do wy-
dzielonej przestrzeni, w ktérej ukazane sa postaci i wydarzenia kojarzace
si¢ z kolorowymi latami kontrkultury (Fot. 1). Czego i gdzie chodzilo si¢
stucha¢? Na czym odtwarzano ulubione przeboje? Eksponaty zgromadzo-
ne w pierwszej czesci wystawy opowiadaja o kulturze muzycznej (Fot. 2).
Obok ekspozycji plyt winylowych zaaranzowana jest scena z instrumen-
tami. Dalej drink bar, gdzie mozna porozmawia¢ po koncercie. Uwage
zwraca pigkna szafa grajaca Prestige i dbalos¢ o detale: tabliczka z informa-
cja 0 mozliwosci wpisania si¢ do ksigzki skarg i wnioskow znajdujacej sie
z bufecie, stylowy telefon z tarcza, krzesta barowe z czerwonym obiciem,
szatnia na palta. Panie zerkajace z fototapety za kontuarem wygladaja jak-
by tylko czekaly na zlozenie zamoéwienia. ,,Alkohol podaje si¢ w zestawie
z przekaska lub daniem garmazeryjnym” — przypomina napis na tabliczce.
Skonczyly si¢ papierosy? Jakie potrzebne: Sporty, Popularne, a moze Ze-
nit? Naprzeciwko drink baru znajduje si¢ witryna kiosku z imponujacym
wyborem towaréw: od poczty dziecigcej, przez proszek i mydlo, az po
numer ,,Musicoramy” (Fot. 3). Zwiedzajacy zatrzymywali si¢ tu na dluzej,
bo wiele z tych przedmiotéw przywolywalo wspomnienia.

Jedna z kolejnych czesci wystawy dotyczy podrézy pociggiem i au-
tostopem (czy kto$§ pamiegta jeszcze ksigzeczki autostopowicza?). Dokad
jezdzili hipisi? Do Sopotu na koncerty w Non Stopie 1 pierwsze dysko-
teki, do Ostrody, Ustrzyk Goérnych — byle z dala od zgietku miast, tam,
gdzie mozna zy¢ dziko (tamze: 23-25). Wazna jest tu kategoria natury.
Jedna z gablot prezentuje wzorcowy zestaw turystyczny z pacyfa. Trap-
szyc podkreslal, Ze idea wldczegi 1 wedrowania stanowila wazny element
kontrkultury (tamze: 23). Bycie w drodze bylo forma ucieczki przed
obluda poukladanego zycia, poszukiwaniem wolnosci i autentycznosci.

7. kazdej wyprawy wracano ostatecznie do domu: w dwoch prze-
strzeniach zaaranzowano pokoje. Tu znéw ujmuje dbalos¢ o szczegoly
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Lokalny pejzaz kontrkultury. Peace, Love & PRL, Muzeum Etnograficzne
im. Marii Znamierowskiej-Prifferowej w Toruniu. Fot. K. ]. Dudek

Oprowadzanie kuratorskie po wystawie Lokalny pejzag kontrkultury. Peace,
Love & PRL w trakcie finisazu 29.03.2014. Cze¢s¢ wystawy poswigcona kulturze
muzycznej. Fot. K. J. Dudek
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Kiosk ,,Ruch”. Wystawa Lokalny pejzas kontrkultury. Peace, Love &> PRL.
Fot. K. J. Dudek

Na pierwszym planie szafa grajaca. W tle zaaranzowany salon w stylu srodkowego
PRIL-u. Wystawa Lokalny pejzag kontrknltury. Peace, Love & PRL. Fot. K. ]. Dudek
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— od skarbonki PKO, misia siedzacego w kacie 16zka i maty stomiane;j
z symbolami kontrkulturowymi, po dwie makatki zawieszone symetrycz-
nie po bokach telewizora usytuowanego w pokoju rodzicéw (Fot. 4). Opor
i kontestacja w PRL mialy tez swéj banalny, codzienny wymiar, zwigzany
choc¢by z symbolicznym przywlaszczaniem tego, co utozsamiano z ,,wro-
gim systemem kapitalistycznym”. Mogly to by¢ plakaty z wizerunkami
zachodnich gwiazd czy opakowania po produktach. ,, Taka banalna konte-
stacja, bedaca efektem osmozy tresci konkurencyjnych wobec szarej i zi-
deologizowanej rzeczywistosci, odegrata podstawows role w tym sensie,
ze na dobre ztamala autarkiczny monopol wladzy na perswazje w sferze
pozadanego stylu zycia” — pisal Mirostaw Peczak (2013: 13). W tym sensie
przechowywana na pélce puszka po Coca-Coli byla wyrazem tesknoty za
wyobrazonym lepszym $wiatem i kontestacjq porzadku socjalistycznego.

Kolejna gablota symbolizuje to, przeciw czemu si¢ miedzy innymi
buntowano, 1 to zaréwno w Polsce, jak 1 w USA: wojsko 1 Wojskowa Ko-
menda Uzupelnien. Ale buntowano si¢ takze przeciw temu, czego naucza-
no w szkole. W zaaranzowanej klasie tablic¢ przedzielono na pél. Po lewe;
stronie kreski — twierdzenie Pitagorasa, bo matematyka byla jedyng forma
prawdy, jakiej nauczano. Po prawej — lekcja poswigcona XXX-leciu PRL
1 rozwiazaniu fundamentalnych probleméw narodowych dzigki sojuszowi,
wspolpracy i przyjazni ze Zwiazkiem Radzieckim. Trzeba przyznad, ze au-
torzy wystawy $wietnie operuja skrétem, symbolem i zartem. I to jeden
z gloéwnych atutow wystawy, przydajacy jej poetyckiej lekkosci.

Wystawe zamyka rodzaj podsumowania wyrazony w pytaniu: co po-
zostalo z tamtych lat? Autorzy wystawy dali trzy odpowiedzi: jedni zna-
lezli mito$¢ (love), drudzy wolnos¢ (freedom), a jeszcze inni — spokdj 1 poko;
(peace). W zakoniczeniu podsumowano to nastgpujaco:

Niezwykle bogate w wydarzenia i przesigknigte atmosfera kontrkul-
tury lata 60. 1 70. to eksplozja tworczosci, pasji 1 wewnetrznego im-
peratywu do dzialania ,,na przekér”. To epoka, w ktorej zainicjowano
wiele zmian, kruszono i przelamywano bariery kulturowego tabu. |[...]
Przeobrazenia zachodzily nawet tam, gdzie préobowano wstrzymac
ten proces instytucjonalnie. Zmiany dokonywaly si¢ rowniez w $ro-
dowiskach niechetnych hipisowskiej rewolcie, niejako ,,sila rzeczy”.
Opor, poczucie wolnosci osobistej, nonkonformizm, nakaz etyczny,
szczero$¢ 1 bezpruderyjno$¢ w kwestiach obyczajowych to nie tylko
najwazniejsze hasta, ale 1 tresci (Trapszyc 2013: 50).

Cho¢ wystawy zobaczy¢ juz nie mozna, warto siggnac do towarzysza-
cej jej publikacji. W komentarzu zawarty jest bowiem syntetyczny opis
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dzialalnos$ci niezwykle preznej sceny kulturalnej, opatrzony licznymi fo-
tografiami i wycinkami z gazet. Do komentarza dolaczona jest rowniez
plyta z nagraniami. Muzyczny dodatek specjalny powstal dzigki uprzej-
mosci Polskiego Radia Pomorza i Kujaw, w ktérego zasobach odnalezione
zostaly utwory odzwierciedlajace wplywy kontrkultury. Nalezy jednak pa-
migtaé, ze muzyka wielu sposréd grajacych wowcezas zespolow nigdy nie
zostala zarejestrowana — co podkreslat Trapszyc (tamze: 64).

Wystawa Peace, ove & PRI ukazata subkultury czaséw PRL-u jako fe-
nomeny zlozone i niepoddajace si¢ prostym klasyfikacjom. Autorzy zapro-
ponowali optykelokalnalub—jak sami to ujeli—,,prowincjonalng” (tamze: 9).
Ich uwaga skoncentrowala si¢ na mniejszych osrodkach: Toruniu, Byd-
goszczy, Grudziagdzu, Inowroctawiu, Nakle nad Notecia, Trzemesznie czy
Whoclawku. To, co globalne, czy zwiazane z wigkszymi o$rodkami, jest
lepiej znane i opisane — przekonywali (tamze). Natomiast to, co pozostaje
na marginesie i tak marginalnego pradu, czesto jest pomijane. Nie znaczy
to, ze jest mniej wazne, zwlaszcza dla spolecznosci lokalnej. Takie ujecie
tematu przystaje do wspdlczesnych koncepcji dziatania muzeéw etnogra-
ficznych, ktére podkreslaja potrzebe wspoltpracy ze spolecznodcig lokalng
1 tworzenia wystaw nawiazujacych do historii i tradycji lokalnych. To mu-
zea nie tyle ,,dla”, ile ,,z” 1 ,,0”. Stad tez na finisazu wystawy obecni byli
m.in. tworcy i uczestnicy zycia subkulturowego tamtych czasow, ktorzy
zaangazowani byli w jej tworzenie. Dokumentacja procesu powstawania
ekspozycji z pewnoscig warta bylaby rozwazenia. Komentarze dotyczace
udostepnionych przedmiotéw osobistych i zwigzane z nimi wspomnie-
nia moglyby stanowi¢ jej integralna cz¢$¢ lub ukazac si¢ w formie pu-
blikacji towarzyszacej wystawie. Gdyby jednak odda¢ wigcej przestrzeni
wspomnieniom lokalnych dziataczy i uczestnikow kultury alternatywnej
tamtych lat, byloby to juz zupelnie inne przedsi¢wzigcie. Wystawa Peace,
Love & PRL zostala bowiem zbudowana wokol kilku waznych elementéw
doswiadczenia pewnego pokolenia: muzyki, filmu, podrdzy autostopem
1 dziatalnosci studenckiej. Umiejetne zestawienia stworzyly spojna narra-
cje, a subtelnie wkomponowane plansze informacyjne podkreslaly i dopo-
wiadaly to, na co chcieli zwrdci¢ uwage autorzy wystawy.

Koncepcja wystawy toruniskich muzealnikéw — warto na koniec pod-
kresli¢ — jest nie tylko ciekawa i nowatorska, lecz takze w pewnym sensie
odwazna. W $rodowisku od dluzszego juz czasu zastanawiano sig, czy
polskie subkultury to temat dla muzeum etnograficznego. Sugerowano, ze
trzeba zachowaé czujnosc i nie przegapi¢ istotnych fenomenoéw kulturo-
wych, tak by przyszte pokolenia nie zarzucily etnografom ,,sp6znialstwa”
(Piaskowski 2009: 71). ,Interesujacym, wrecz modelowym przykltadem
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wspolczesnego zjawiska, ktore czym predzej powinno znalezé si¢ w cen-
trum zainteresowania muzealnika-etnologa czy muzealnika-antropologa
kultury, jest zjawisko subkultur, zwanych czasem mlodziezowymi. Pamie-
tajac, ze jest to tylko jedna z propozycji wspolczesnych zjawisk, ktére mo-
glyby znalez¢ si¢ w muzeum i by¢ traktowane na rowni z kultura plemien-
na, ludowa czy tez typu ludowego, zwrdéémy uwage na to, jak bogato sie
przedstawia” — pisal Grzegorz Piaskowski (tamze). Jednoczesnie subkul-
tury dlugo byly uwazane za temat niewystarczajaco powazny. By¢ moze
dlatego, zZe ciazylo na nich pi¢tno fenomenu, bedacego zaledwie przelotng
moda powielona bezrefleksyjnie na wzér zachodni (zob. takze Peczak
2013: 13). Niemniej niektorzy etnografowie rozwazali mozliwos¢ wlacze-
nia watkéw kontrkulturowych do starych kolekgji: ,,to pomysl, ktéry mi
nie daje spad, zeby gdzies tutaj (na wystawie stalej w muzeum etnograficz-
nym — przyp. K.J.D.) postawi¢ punkowca... albo innego subkulturowca” —
mowil Grzegorz Graff z Muzeum Etnograficznego im. Seweryna Udzieli
w Krakowie (Dudek, Graff 2010). Cho¢ pomysly te zyskaly w pewnym
stopniu akceptacj¢ w srodowisku etnograficznym, do tej pory nie staly si¢
one podstawa zadnego wickszego przedsiewzigcia muzealnego. Dlatego
by¢ moze Trapszyc (2013: 51) nieco asekuracyjnie wskazal nurt przedsie-
wzigé poswigconych zjawiskom z pogranicza kontrkultury, w ktory wpisu-
je si¢ koncepcja wystawy muzeum toruniskiego. Dotychczasowe realizacje
byly jednak zwiazane z méwieniem o subkulturach z pozycji sztuki.

Reddigk i Trapszyc odwazyli si¢ zatem podjac¢ temat budzacy kontro-
wersje, ktory pokazuje, ze antropologia wspolczesnosci moze by¢ prak-
tykowana rowniez w przestrzeniach muzealnych i czyni¢ widocznymi dla
nas samych — czy tez poddawac refleksji — te fenomeny kultury, ktére do
tej pory umykaly uwadze muzealnikéw. Obok grup kontrkulturowych
do takich fenomenéw mozna by jeszcze zaliczy¢ np. dziatalnos¢ kibicow
sportowych czy folklor strajkowy (zob. takze Robotycki 1990). Warto
przypomnie¢, ze muzeum torunskie juz weczesniej sieggalo po wazne, cho¢
»,marginalne” tematy, organizujac §wietng wystawe prezentujaca pamiatki
z wojska, ukazane w porzadku chronologicznym od okresu zaboréw po
czasy wspolczesne (zob. Eichstaedt 1998).

/304 STANRZECZY 2(7)/2014



/// Lokalny pejzaz kontrkultury. Peace, Love i PRL — wystawa
zorganizowana w Muzeum Etnograficznym im. Marii Znamierow-
skiej-Priifferowej w Toruniu

18 maja 2013 — 30 marca 2014

Scenariusz wystawy: Marek Reddigk, Artur Trapszyc
Wspolpraca: Dorota Kunicka

Projekt plastyczny: Marek Reddigk

Wspolpraca: Justyna Szydlowska

Oprawa dzwickowa: Rafal Kotacki, Jakub Kopczynski
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GRANICE ,EUROPEIZAGCJI" PAMIECI:
MALGORZATA PAKIER

THE CONSTRUCTION OF EUROPEAN
HOLOCAUST MEMORY.

GERMAN AND POLISH CINEMA
AFTER 1889

Malgorzata Glowacka-Grajper
Uniwersytet Warszawski

Ksiazka Maltgorzaty Pakier The Construction of European Holocaust Mem-
ory. German and Polish Cinema after 1989 zostala wydana jako trzeci tom
serii ,,Warsaw Studies in Jewish History and Memory”. Punktem wyj$cia
dla Autorki stala si¢ watpliwos¢, czy mozliwe jest wykreowanie wspolnej,
ogodlnoeuropejskiej pamigci. Stawia w zwigzku z tym trzy podstawowe py-
tania: co powinno by¢ przedmiotem takiej pamiegci, kto powinien by¢ jej
nosicielem i przekazywaé ja kolejnym pokoleniom (czyli, innymi stowy,
kto powinien pamigtac) oraz w jaki sposob elementy, ktore znajda si¢ we
wspolnej europejskiej pamigci, powinny by¢ kulturowo opracowane (czyli
w jaki sposob powinny by¢ pamietane)?

Odwolujac si¢ do bogatej literatury na ten temat, wskazuje, ze wspol-
nym europejskim doswiadczeniem, ktoére stale porusza emocje 1 wywoluje
dyskusje na temat europejskiego dziedzictwa (przesztosci i odpowiedzial-
nosci za nia) oraz europejskiej tozsamosci, jest Holocaust. Zauwaza, ze
w ostatnich latach jego upamietnianie stalo si¢ ,,gléwna polityczng, kul-
turowg 1 edukacyjng kwestia w Unii Europejskiej” i przywoluje opini¢
Tony’ego Judta, ze upamietnienie Holocaustu to punkt szczytowy okresu
powojennego w Europie. Podaje przy tym wiele przykladow takich dzia-
tan 1 pokazuje, ze jest to pamiec o historii niewygodne;.

Holocaust jest obecny w europejskiej pamieci, jak wskazuje Autor-
ka, zaréwno jako znaczace, jedyne w swoim rodzaju, wielkie wydarzenie
historyczne, jak i jako element codziennego zycia zwykltych ludzi, z kt6-
rych kazdy ma wlasng histori¢ — od historii znalezienia prywatnego szcze-
$cia w czasach grozy, przez rézne traumy zyciowe, po historie stojacych
z boku $wiadkow lub pomocnikéw zbrodni. Tych elementéw pamigci
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o Holocauscie Autorka szuka w polskich i niemieckich filmach. Analizuje
je jako elementy spotecznego dyskursu — artystyczne wypowiedzi umiesz-
czone w spoltecznym kontekscie dyskusji o historii i pamigci Holocaustu.
Takie wiasnie umiejscowienie analizy poszczegdlnych elementéw 1 prze-
stania filméw jest bardzo ciekawym zabiegiem, ktéry pozwala Autorce
uzasadni¢ teze¢, ze Holocaust jest w prezentowanych filmach ogladany
przez ,,narodowe okulary”. Oznacza to, ze filmy te wpisujq si¢ w dyskusje
publiczne aktualnie prowadzone w Niemczech i w Polsce oraz ze publicz-
na reakcja na nie pokazuje sposéb myslenia o wydarzeniach w przeszlosci,
obecny w danym spoleczenstwie.

Analizy filméw na temat Holocaustu Autorka dokonata w trzech roz-
dzialach. W pierwszym zajmuje si¢ przestaniem i spotecznym odbiorem
filmu Agnieszki Holland Exropa, Europa z 1990 roku. Film byl miedzyna-
rodowym przedsiewzigciem — rezyserem 1 autorka scenariusza (na podsta-
wie autobiograficznej ksiazki Salomona Perela) byta Polka, a film powstat
w koprodukeji niemiecko-francuskiej. W Polsce film zostal przyjety bar-
dzo dobrze; byl takze polskim kandydatem do Oscara i uzyskal nomina-
cje do tej nagrody. Zupelnie inaczej zostal jednak przyjety w Niemczech,
gdzie spotkat si¢ z krytykq ze wzgledu zaréwno na swéj komediowy cha-
rakter ,,powiastki filozoficznej”, jak i na zarzucane mu jednowymiarowe
przedstawienie poszczegolnych narodowosci, w tym Niemcow. Co cieka-
we, w zadnym z tych krajow nie przykul uwagi zydowski aspekt filmu.
W systematyczny i przekonywajacy sposob Autorka pokazuje, gdzie widzi
zrédla tych réznic i dlaczego jego poszczegdlne elementy spotkaly sig
z taka, a nie inng reakcja.

W kolejnym rozdziale Malgorzata Pakier zajmuje si¢ filmami majacy-
mi charakter melodramatéw, ktére pokazuja losy jednostek i ich wzajemne
relacje w czasie Holocaustu. Analizuje tutaj niemiecki film Azwee i Jagnar
z 1999 roku i polski Daleko od okna z 2000 roku, zestawiajac je przy tym
z innymi filmami o podobnym charakterze. Ostatni rozdzial analityczny
poswigcony jest filmowym obrazom ,,zwyktych ludzi” i ich postaw w czasie
Holocaustu. Analizie poddano tu dwa polskie filmy: Pogrzeb kartofla z 1990
roku 1 Jesgeze tylko ten las z 1991 oraz niemiecki 1 Zebjud Levi z 1999 roku.
Oba rozdzialy sa przykladami bardzo sprawnie — konkretnie, a jednocze-
$nie z duza spoleczng wrazliwoscia — przeprowadzonej analizy watkow,
ktore pojawiaja si¢ jednoczesnie w sferze kultury oraz w dyskursie publicz-
nym 1 wzajemnie si¢ warunkuja. Rezyserzy swoimi filmami zabieraja glos
w dyskusjach publicznych, a ich filmy staja si¢ pretekstem do kolejnych
sporéw o pamie¢ Holocaustu w Niemczech i w Polsce.
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Zdecydowanie polecam przeczytanie tej ksiazki nie tylko osobom za-
interesowanym badaniami pamieci Holocaustu w krajach europejskich,
lecz takze wszystkim zajmujacym si¢ badaniami dyskursu oraz pamigci
spolecznej. Autorka stara si¢ pokaza¢, jak skomplikowanym zadaniem jest
stworzenie pamigci wspoélnej wszystkim europejskim spoteczenstwom.
W tym celu zestawila ze soba dwa kraje — ten, ktoéry wywolal wojne
1 z ktérego pochodzili gléwni sprawcy Holocaustu, oraz kraj, ktéry stat
si¢ pierwsza ofiara tej wojny i na terenie ktérego zginela wigckszos¢ ofiar
Zaglady. Zdawaloby si¢, ze pamigci spoteczne w tych dwéch krajach po-
winny by¢ zupelnie rézne. Okazuje si¢ jednak, Zze nie do konca tak jest.
Kwestia odpowiedzialnosci ,,zwyklych ludzi” za tragedic Holocaustu
(odmienna w réznych przypadkach) oraz proby poradzenia sobie z nig
napedzaja publiczne dyskusje zaréwno w Polsce, jak i w Niemczech. Jest
to zreszta najtrudniejszy do zbiorowego przepracowania element pamiegci
o Holocauscie i by¢ moze wlasnie dlatego pojawia si¢ w dyskusjach pu-
blicznych tak pézno — po niemal 50 latach od zakonczenia wojny.

Jednakze dla mnie najciekawszym fragmentem dyskusji o wspdlnej eu-
ropejskiej pamigci jest kwestia odmiennego zrozumienia filmu Exropa, Eu-
ropa w Polsce i w Niemczech. Film mial by¢ z zalozenia historia jednostki
miotanej przez histori¢ miedzy dwoma totalitaryzmami — faszyzmem i ko-
munizmem. O ile aspekt ,,komunistyczny” zostal zauwazony w Polsce,
o tyle w Niemczech nie zwrécono na niego wigckszej uwagi. Mozna zatem
przypuszczaé, ze (przynajmniej na razie) wspomnienia o Zyciu w rzeczy-
wisto$ci komunistycznej i o ofiarach komunistycznego systemu majg mate
szanse staC si¢ elementem wspoélnej europejskiej pamigci. Oznaczaloby
to, ze doswiadczenie totalitaryzmu komunistycznego jednej czesci Europy
moze nie znalez¢ zrozumienia wérdd ludzi Zyjacych w jej drugiej czesci
1w zwigzku z tym nie stanie si¢ czeScia ich pamieci. Analizy Malgorzaty
Pakier pokazuja, ze jak dotad jedynie Holocaust mozemy uznac za element
,.europejskiej wspolnoty pamieci”.

Jednak kwestia Holocaustu jako podstawy wspoélnej europejskiej pa-
migci zbiorowej takze rodzi rézne watpliwosci. Jak bedzie wyglada¢ wspol-
nota zbudowana wokél pamigci gigantycznej pustki, wyrwy w spoteczne;
tkance Europy, ktora powstata po zagladzie spolecznosci zydowskiej? Czy
Zaglada moze by¢ elementem pamigci spoltecznej wspoélnej catej Europie
1 jaki charakter miataby mie¢ ta pamie¢? Czy ma to by¢ pamie¢ o naro-
dzie, ktéry zyt w calej Europie i rozwijal jej cywilizacje, oraz o losie, jaki
mu zgotowano, czy tez pamie¢ o ogolnoeuropejskiej winie? Pytania za-
dawane przez Autorke projektowi europejskiej pamieci ida zreszta dalej
1 prowadza do kwestii innych masakr czaséw wojny, ktore takze winny by¢
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upamigtnione, lecz nie wiadomo wciaz, jak nalezy to uczyni¢ i w jakiej
relacji do upamigtnient Zagtady.

Ksigzka jest raczej proba postawienia pytan dotyczacych europejskiej
pamieci 1 zarysowania podstawowych dylematéw z tym zwigzanych niz
przedstawieniem szczegdlowej analizy tych problemoéw i konkretnych
propozycji. Pytania te sa jednak niezwykle inspirujace. Dla socjologéw za-
stanawiajace jest, dlaczego pami¢¢ Holocaustu przechodzi od upamigtnia-
nia jednego wielkiego wydarzenia do pamigci zachowan zwyktych ludzi,
w szczegolnosci swiadkéw Zaglady. Z jednej strony, jest to kwestia rozwa-
zan o winie spoleczenstw poszczegdlnych krajow europejskich i jej uwa-
runkowaniach, ktére rozpoczely si¢ po pierwszej fali refleksji toczacej sig
od lat 60. XX wieku nad motywacjami i dzialaniami gléwnych sprawcéw
Zaglady. Po drugie za$, jest to kwestia ,,demokratyzowania si¢” pamieci
— zwrocenia uwagi, ze w narracjach wielkiej historii umyka perspektywa in-
dywidualnych przezy¢, indywidualnych motywacji i wybordw, ktére prze-
ciez takze tworza histori¢ poszczegolnych panstw i calego kontynentu.

Kolejna sfera dyskusji dotyczy kwestii wyjatkowosci Holocaustu. Pyta-
nie: ,,czy nalezy go rozpatrywac jako wydarzenie jedyne w swoim rodzaju,
czy tez zestawia¢ z innymi ludobojstwami?”, prowadzi z kolei do dwoch
réznych podej$¢ badawczych w poszukiwaniu przyczyn tego, co si¢ wy-
darzyto w czasie II wojny §wiatowej. Jedno zglebia zrédla antysemityzmu
w Europie i jego konsekwencje, a drugie kaze patrze¢ na antysemityzm
jako na jedna z odmian uprzedzen miedzygrupowych wynikajacych ze
struktury ludzkiego myslenia i cech psychologicznych czltowieka. Autorka
stawia przy tym teze, ze przyjecie perspektywy skupiajacej si¢ na winie
w odniesieniu do kondycji ludzkiej powoduje, Ze ,,coraz mniej méwi sig
o niemieckich sprawcach, a coraz cz¢sciej dyskusja idzie w kierunku roz-
wazan o naturze ludzkiej. A ile jest w takich rozwazaniach miejsca dla
zydowskich ofiar?”. By¢ moze, przypomina stowa Natana Sznaidera, im
wiecej roznorodnych upamietnient Holocaustu, w tym takze tych znajduja-
cych si¢ w obrebie kultury masowej, tym mniej zydowskiej pamigci w Eu-
ropie. I jest to tak naprawde podstawowy temat calej ksiazki: w kulturo-
wych produkcjach dotyczacych Holocaustu Zydzi sa raczej pretekstem do
rozwazan o zbiorowych pamigciach poszczegdlnych narodéw — traumach,
winie, tozsamosciach — lub tez Europy jako calosci niz podmiotem pamie-
ci. A to, dlaczego tak si¢ dzieje, jest dla mnie najciekawszym 1 najwazniej-
szym problemem do dyskusji.

Ta stosunkowo niewielka ksigzka jest wypelniona takimi wiasnie in-
trygujacymi pytaniami. Analiza watkéw z zaledwie kilku filméw polskich
1 niemieckich oraz pokazanie ich w kontekscie dyskusji, jaka toczyla si¢
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w obydwu krajach wokét Holocaustu, poprowadzila Autorke w prosty,
przejrzysty 1 pozbawiony dygresji sposob do zagadnienia europeizacji pa-
migci zbiorowej. I jak na razie wydaje sig, ze stworzenie jednej europejskiej
pamigci nie jest mozliwe — kazdy taki konstrukt bowiem bedzie zupelnie
inaczej odczytany w réznych krajach, bedzie odnosit si¢ do réznych zbio-
rowych 1 indywidualnych tozsamosci i do innych sposobéw definiowania
traumy i winy oraz radzenia sobie z nimi. Poczucie wspolnoty odnosi si¢
bowiem w Europie przede wszystkim, jak pokazuje to ksiazka Malgorzaty
Pakier, do poziomu panstwa narodowego, a nie Europy jako kontynentu
czy bytu politycznego. Zaréwno winy, jak i doznane krzywdy odnosi si¢
do historii narodowej, a nie historii Europy jako wspolnoty wszystkich jej
mieszkancow. Warto zatem, moim zdaniem, postawi¢ pytanie, czy moz-
na zbudowac europejska wspolnote na bazie pamigci II wojny §wiatowej,
a zatem czasu, w ktorym z definicji nie ma mowy o wspolnocie, a jedne
narody europejskie staja przeciwko drugim?

Niewatpliwie warto si¢ggnac po te¢ ksiazke, by zobaczy¢, jak wiele pytan
1 moralnych watpliwosci rodzi projekt ,,europejskiej pamieci” 1 jak wiele
watkéw weiaz wymaga poglebionych badan. A pytanie o miejsce Zydow
w tym projekcie pamieci wciaz pozostaje bez odpowiedzi, mimo natloku
kulturowych znakéw i obrazéw odnoszacych sie do ich historii w czasie
wojny.
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przygotowuje rozprawe doktorskg na temat kultury alternatywnej w Polsce
w latach 1978-1996. Wspolorganizowal warsztaty, imprezy, debaty i akcje
uliczne, dziala w stowarzyszeniu Miasto Moje A w Nim. Wspotpracowat
m.in. z ,,Lampg”, ,,Arteonem” i ,,Przekrojem”, w latach 2010-2012 byl
czlonkiem redakcji ,,Res Publiki Nowej”. Wspotredagowal tom zbiorowy
Miasto na %adanie. Aktywizm, polityki miejskie, doswiadezenia (WUW 2014).
Jego ksigzka poetycka Skarb piratiw (Lampa i Iskra Boza 2013) zostala
nominowana do nagrody Nike 2014.

E-mail: legendarnyxawery@gmail.com.

Katarzyna Suwada, socjolozka, badaczka i doktorantka w Szkole Nauk
Spotecznych PAN w Warszawie. Jej zainteresowania naukowe skupiajq si¢
m.in. na kwestiach zwigzanych z ojcostwem, meskoscia, rodzina, staro-
Scig 1 polityka spoteczna. Obecnie prowadzi poréwnawcze badania nad
ojcostwem w Polsce i Szwecji w ramach grantu Preludium II z Narodo-
wego Centrum Nauki. W pierwszej potowie 2013 przebywata w ramach
programu stypendialnego Visby Instytutu Szwedzkiego na Uniwersyte-
cie w Malmé. Na poczatku 2013 roku opublikowata ksiazke o socjologii
Norberta Eliasa zatytutowana Mitosé erotyezna w procesie cywilizacyinym. Jest
autorka wielu artykuléw i recenzji naukowych m.in. w ,,Kulturze i Spole-
czenstwie”, ,,Kulturze i Edukacji” 1 ,,Studiach Socjologicznych”.

E-mail: k.suwada@gmail.com

Michat Szostek, doktorant w Zakladzie Socjologii Ogdlnej Instytutu
Socjologii UW gdzie przygotowuje rozprawe na temat losow ekologii
w polskiej transformacji. Interesuje si¢ takze socjologia Brunona Latoura
oraz spolecznymi studiami nad nauka i technologia (STS). Ostatnio publi-
kowal na temat postantropocentryzmu (Postantropocentryzsm, c3yli rzecz o po-
szerzaniu granic wspdlnoty, ,,Przeglad Humanistyczny” 2014, nr 1) oraz dyskur-
sow o otylosci (,,Jakie matki, takie dziatki”, cgyli dominnjaee dyskursy o otylose
w perspektywie bigpedagogiczney, |W:| Biologiczny wymiar $ycia populacji a jego sogjo-
logiczne i polityczne interpretagje, red. M. Synowiec-Pilat i A. Laska-Formejster,
Wyd. UL, £.6dZ 2013).

E-mail: michalszostek@gmail.com
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ZASADY PUBLIKACJI
W ,STANIE RZECZY"



»otan Rzeczy” publikuje wylacznie artykuly, ktore nie byly wczesniej
ogloszone drukiem (wymog nie dotyczy ttumaczen oraz materialéw wi-
zualnych).

Teksty nadsylane do redakcji oceniane sa przez dwoch anonimowych
recenzentoéw. Prosimy o usunigcie zaréwno z tekstu, jak i z whasciwosci
pliku elektronicznego wszystkich informacji, ktore moglyby pozwoli¢ na
identyfikacje autorstwa.

Prosimy o stosowanie przypisow nawiasowych w formie (Szczepanski
1969: 35-37) oraz sporzadzanie bibliografii wedlug nastgpujacego wzoru:

Ksiazka autorska:
Batniztky L. 20006. Leo Strauss and Emmanuel 1Levinas. Philosophy and the
Politics of Revelation, Cambridge University Press, New York.

Autor z redaktorem:
Benardete S. 2002. Encounters & Reflections. Conversations with Seth Benardete,
red. R. Burger, The University of Chicago Press, Chicago.

Praca zbiorowa pod redakcja:
Cropsey ., red. 1964. Ancients and Moderns. Essays on the Tradition of Political
Philosophy in Honor of 1.eo Strauss, Basic Books, New York.

Thumaczenie polskie:

Bloom A. 1997. Umyst zamkniety. O tym, jak amerykariskie s3kolnictwo wyzgs3e
gawiodlo demokracgie i ubogylo dusze dzisieiszych studentow, thum. T. Bieron,
Wydawnictwo ,,Zysk i S-ka”, Poznan.

Artykut (rozdziat itp.) w ksigzce:

Anastaplo G. 1999. Leo Strauss at the University of Chicago, [w:] Leo Strauss,
the Straussians, and the American Regime, red. K.L. Deutsch, J.A. Mutley,
Rowman & LittleField Publishers, Inc., Lanham, s. 3-31.

Artykut w czasopi$mie:
Dannhauser W.J. 2007. Na powrit stac si¢ naiwnym, tham. P. Marczewski,
,»Przeglad Polityczny” 2007, nr 84, s. 138—143.

Internet:

Butterworth Ch. 2010. Leo Strauss in His Own Write. A Scholar First and
Foremost. http:/ /www.bsos.umd.edu/gvpt/Theory/Transcript_Butter-
worth.pdf; dostep: dd.mm.rrrr.

Wz6r przypisow dolnych w przypadku zrodet niepublikowanych jest na-
stepujacy: nazwaarchiwum (za pierwszym razem pelnanazwa, w nastepnych
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— skrot), nazwa zespolu archiwalnego, sygnatura (numer dzialu, ksiegi, po-
szytu, teczki), numer karty (strony): tytul dokumentu. Na przyktad:

Archiwum Akt Jawnych Kancelarii Prezesa Rady Ministréw (AKPRM),
Dokumenty Gabinetu Wicepremiera Leszka Balcerowicza (DGWLB),
2.10/1, k. 9, 10: Sprawy dotyczace reformy gospodarczej 1989-1990.

Do kazdego tekstu powinny by¢ dolaczone abstrakt w formie bez-
osobowej w wersji polsko- i anglojezycznej (nie dluzszy niz 1000 znakéw)
oraz lista maksymalnie pieciu sléw kluczowych.
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Kolejne planowane numery:

2015 /// Mowa symboli

Pojecie symbolu stanowi jeden z najwazniejszych kluczy do humani-
styki. Czlowieka mozna ujmowac jako byt niedoposazony czy ,,wybrako-
wany”, czyli majacy ,,mniej” niz pozostale istoty zywe. W tej perspektywie
cywilizacja jawi si¢ jako kompensowanie naturalnych brakéw i powolywa-
nie do istnienia sztucznych protez. Czlowieka mozna tez ujmowac jako
byt ,,bogaty”, wyrdzniajacy si¢ naddatkiem wobec reszty §wiata ozywio-
nego. Naddatek ten nazywano najczesciej ,,rozumnoscia”, ale w XX wie-
ku zaczeto go opisywaé znacznie pojemniejsza formula: zdolnoscia do
symbolizacji. Jesli zatem chcemy mysle¢ o czlowieku, symbol bedzie nam
dawal do myslenia. Na ,,symbol” mozemy spojrze¢ takze jako na ,,pojecie
wedrujace”, ktore przechodzi z jednej dyscypliny do drugiej, zmieniajac
ich konfiguracje. Jedna z najciekawszych wedrowek stanowilo przejscie
,»symbolu” z historii sztuki do nauk spotecznych.

2015 /// Odwaga cywilna

Odwage cywilna, dazenie i zdolnos¢ do obrony swoich przekonan
nawet w trudnych sytuacjach, gdy ryzykuje si¢ niechecia otoczenia czy
kariera, rozumiemy jako wazng cnote obywatelska, a socjologicznie jako
cieckawy fenomen do analizy. Za zastanawiajace uwazamy, ze stosunkowo
zywa dyskusja o ,,spoleczenstwie obywatelskim” w Polsce po 1989 roku
w praktyce nie odnosi si¢ do pojecia ,,odwagi cywilnej”. Zagadnienie to
jest raczej nieobecne w polskich naukach spotecznych, dlatego poswigci-
my mu jeden z przysztorocznych numerow.

2016 /// Pojecia: wedrowcy i wioczedzy

W drugim numerze ,,Stanu Rzeczy” pytalismy o warunki sukcesu
szkél naukowych — teraz chcemy spojrze¢ na dzieje nauk spolecznych
1 humanistycznych z perspektywy historii intelektualnej. Dlaczego pewne
koncepcje 1 pojecia odnosza miedzynarodowe sukcesy w nauce? Dzigki
czemu udaje im si¢ skutecznie przekraczaé granice jezykéw 1 dyscyplin?
W jaki sposéb rézne konteksty recepcji i adaptaciji idei i poje¢ zmienia-
ja ich pierwotne znaczenia? Jakie sa drogi transmisji idei i poje¢? Jak ich
podréze w czasie i przestrzeni splataja si¢ z losami ludzi, ktorzy je two-
rza 1 przetwarzaja? Pytania te odzyly za sprawa kategorii travelling concepts,
spopularyzowanej przez holenderska historyczke sztuki i literaturoznaw-
czynie Mieke Bal. Traktujac jej dociekania jako punkt wyjscia, przyjrzymy
si¢ transdyscyplinarnym i transgranicznym wedréwkom poje¢ w Europie
Srodkowo-Wschodniej.
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