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SKONCZMY NAPAWAC SIE BRUTALNYM
KRAJOBRAZEM. ZYJEMY W NIM

ACHILLE MBEMBE, BRUTALIZM

Rudolf Dettlaff
Uniwersytet Wroclawski

/// Wstep

Achille Mbembe, kamerunski filozof, historyk i jeden z najwazniejszych
wspolczesnych myslicieli postkolonialnych, kontynuator mysli Frantza Fa-
nona, w swojej najnowszej ksigzce Brutalizm (2024) podejmuje tematyke
istotna dla zrozumienia mechanizméw wspolczesnej wladzy oraz brutali-
zacji zycia spotecznego. Mbembe, znany w Polsce dzi¢ki wydanej kilka lat
temu publikacji Polityka wrogosci, kontynuuje swoja refleksje nad globalna dy-
namikq nieréwnosci, konfliktow i proceséw wykluczenia, ktore przybieraja
coraz bardziej drastyczne formy. Pojecie brutalizmu autor zapozycza z ar-
chitektury, aby nakresli¢ metaforyczny obraz wspolczesnej rzeczywistosci.
Nie skupia si¢ przy tym na estetyce brutalizmu, ale rozciaga te¢ koncepcje
na analiz¢ form opresji, zniszczenia 1 instrumentalizacji ciata ludzkiego
oraz natury. Stowem, przeksztalca je w mysl polityczna, sytuujaca sie —
jak pisze — na styku ,,niematerialnego, cielesnosci i materialéw” (Mbembe
2024: 8)". Termin ten pomaga mu opisa¢ ,,epoke, ogarnigta patosem wybu-
rzania i wytwarzania na skale planetarna olbrzymich zasobéw mroku, ale
réwniez wszelkiego rodzaju odpadéw, pozostatosci i §ladow gigantycznej
demiurgii” (s. 8). Brutalizm jest produktem kapitalistycznych stosunkow

! W wypadku kolejnych odniesiert do recenzowanej pozycji w nawiasie pozostawiam jedynie nu-
mer strony.
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spotecznych; wojng z ludzmi, ktérym jedyne, co zostalo, to sprzedaz wla-
snej pracy; przede wszystkim za$ jest sposobem zarzadzania populacja.

,,Brutalizm” — jako pojecie — jest kontynuacja tego, co kamerunski filo-
zof nazwal ,,nekropolityka”, ktéra odpowiada na pytanie ,,Kto moze zy¢?”.
Brutalizm jest dyskursem nekropolityki. W jej zrozumieniu wida¢ mocne
inspiracje pracami Michela Foucaulta z zakresu biopolityki — zarzadzania
zyciem na skal¢ populacji. Mbembe pokazuje druga strong zarzadzania zy-
ciem, a wiec zarzadzenie §miercia i unicestwianiem. Brutalizm jako dyskurs
wladzy opiera si¢ na materialno-dyskursywnych splotach, ktére autor anali-
zuje w poszczegolnych rozdzialach. W niniejszym tekscie przedstawie dwa
terminy, ktore wydaja mi si¢ wazne w mysli kamerunskiego filozofa. Pierw-
sze z nich to ,,0b6z” jako struktura rzeczywistodci spolecznej. Tutaj najle-
piej wida¢ kontynuacje mysli Mbembego, a takze splot pojeé opisywanych
w ksigzce: granice-ciala, cyrkulacje czy wspoélnota zniewolonych. Drugim
istotnym pojeciem jest ,,animizm”, ktory autor redefiniuje, umieszczajac go
w kontekscie nowych technologii. Watek ten uwypuklam, poniewaz zdaje
si¢ on otwierac¢ ciekawg dyskusje na temat nie tylko nowych technologii, ale
takzZe tego, co w posthumanistyce okresla si¢ mianem ,,sprawczosci wiecej-
-niz-ludzkiej” czy ,,sprawczosci przedmiotow”.

/// Obéz

Podobnie jak Foucault w swoich pracach Mbembe w Brutalizmie bada relacje
wladzy ustanawiane za pomoca réznego rodzaju technologii: cyfrowych,
rasowych, tozsamosciowych, wi¢ziennych. Przede wszystkim interesuje go
izonomiczny charakter Ziemi jako specyficznej materii, ktora zamieszkuje-
my wspolnie, a ktora zostala przeksztalcona zgodnie z idea obozu, dzielaca
swiat na tych, ktérzy moga swobodnie korzysta¢ z przywileju mobilnosci,
1 tych, ktérzy takiego przywileju nie maja. Mbembe nie powoluje si¢ bez-
posrednio na Giorgia Agambena (2008), mimo to koncepcje tych auto-
réw mocno z soba rezonuja. By¢ moze cieckawa bylaby doktadna analiza
poréownawcza tych dwoch koncepcji obozu. Gdy bowiem Agamben pisze
0 ,,nagim zyciu”, opisuje ten sam proces co Mbembe, gdy pisze o nekropo-
lityce. Cho¢ uzywaja innych pojec i opisuja inne doswiadczenie (Agamben
— Auschwitz, pafnstwa narodowe i warunki nowoczesnosci; Mbembe — ko-
lonie, rasizm i kapitalizm), obaj odpowiadaja na pytanie ,, Kto moze zy¢?”.
Roéznicy jest jedynie podejscie do podmiotowosci. U Agambena wydaje sig,
ze nagie zycie jest bezpodmiotows forma egzystencji, ktéra — wykluczona
politycznie — zostaje oddana w pelni wladzy suwerena. Mbembe za$ daje
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wigcej nadziei, kreslac pewne formy wspolnotowosci i sprawczosci w znie-
woleniu (,,wspolnota zniewolonych”). W tym sensie Kamerunczykowi bli-
zej do Foucaulta, gdy ten stwierdza:

Nie ma wladzy tam, gdzie determinacja przenika catos¢: niewolnik
skrepowany kajdanami nie uczestniczy w stosunku wiladzy (wol-
no tu méwic¢ jedynie o stosunku fizycznego przymusu). W kon-
sekwencji nalezy odrzuci¢ jednoznaczna opozycje wladzy i wol-
nosci, ktére wykluczalyby sie wzajemnie — wchodzi w gre raczej
ich skomplikowane oddziatywanie. W jego ramach wolnos¢ moze
jawic si¢ jako warunek sprawowania wladzy (i to warunek pierwot-
ny, poniewaz wolnos¢ musi by¢ obecna tam, gdzie ma si¢ pojawic
wladza), jak réwniez jej staly fundament (poniewaz bez dostepnej
poddanym szansy odmowy wladza sprowadzilaby si¢ do fizycznej
determinacji). (Foucault 1998: 187-188)

Idea obozu byta wazng czescia wezesniejszej Polityki wrogosci, w ktorej
Mbembe pisze:

Oboz, trzeba to powiedzie¢, stal si¢ strukturalnym elementem
globalnej kondycji. Malo tego, nikogo juz nie oburza. Co wiecej,
zamykanie w obozach nie tylko stanowi nasza terazniejszo$¢. Jest
nasza przyszloscia, naszym sposobem na ,,utrzymanie w bezpiecz-
nej odleglosci wszystkiego, co nam przeszkadza, na powstrzyma-
nie lub odrzucenie tego, co zbedne — ludzi, materii organicznej
lub odpadéw przemystowych”, krétko mowiac, jest jedna z form
zarzadzania §wiatem. (Mbembe 2018: 95)

Jezeli liberalne demokracje uwaza si¢ za wolne od przemocy czy tez
takie, w ktérych przemoc jest ,,ucywilizowana”, to tylko dlatego, ze kra-
je bogatej Pétnocy zorganizowaly $wiat wedlug zasad obozu, odsylajac
,»zbedne” na druga strong. Jacques Derrida napisal, Ze metafizyczne, bi-
narne opozycje sa przemocowymi hierarchiami. Ci po niewlasciwej stronie
mogg by¢ brutalizowani ze wzgledu na swoje réznice (St. Pierre 2011: 617).
Mbembe w Brutalizmie organizuje nam* wycieczke objazdowa po najmrocz-
niejszych elementach wspolczesnego swiata, zaprasza nas do odwiedzenia
»hiewlasciwej strony binarnej opozycji”.

2 Pisz¢ ,,nam” w kontekscie odczytywania jego mysli przez Europejezykow.

STANRZECZY 2(25]/2023 / 263



Podstaw technologii, jaka jest oboz, Mbembe upatruje w wielkich polo-
waniach. Powolujac si¢ na filozofke Else Dorlin 1 filozofa Grégoire’a Cha-
mayou, Mbembe poréwnuje wspolczesne formy przemocy wobec oséb
zmarginalizowanych do dawnych polowan na zwierzeta i ludzi, podkresla-
jac ich systematyczno$c¢ i brutalno$¢. Wskazuje, Ze zaawansowane techno-
logie, takie jak drony, biometryka czy cyfryzacja danych, przeksztalcaja gra-
nice w narzedzia kontroli mobilnej. Jak pisze: ,,[a]tak w tych polowaniach
kieruje si¢ zatem na ozywione, ruchliwe ciala dysponujace silq pociggowa,
intensywnoscia, zdolnoscia ucieczki i przemieszczania sig, przy czym nie
s one uwazane za takie ciala jak nasze, ale jako napi¢tnowane sa przed-
miotem ostracyzmu” (s. 64—065). Celem przetrzymywania ludzi w obozach
jest produkcja oséb, ktére mozna deportowaé, ktére mozna pozbawié praw
i godnosci. Uzywajac jezyka Agambena (2008), mozna by powiedzie¢, ze
celem jest produkcja nagich zy¢. Umocnienia to przywilej bogatych krajow
Pélnocy do swobodnego przemieszczania si¢ po calej planecie. Uciekajacy
przed wojna, glodem, pogarszajacymi si¢ warunkami zycia, niesprzyjaja-
cym klimatem, ktérzy nie spelniaja warunkéw dyktowanych przez kraje
Pétnocy, trafiaja do obozdéw, bedacych materialno-symboliczng przestroga
przed mobilnoscig biednych.

Filozof zwraca takze uwage na podstawowy mechanizm brutalizmu,
ktérym jest spalanie surowcow stuzacych do produkciji w rozumieniu do-
stownym (wegiel, ropa naftowa, gaz tupkowy), jak i metaforycznym (wyzy-
skujaca praca, wspolczesne niewolnictwo), wskazujac tym samym, ze bru-
talizm jest mechanizmem drapieznej natury kapitalizmu. Brutalizm spala,
by produkowaé. Produkuje nie tylko tanie towary w nowoczesnych obo-
zach pracy, ale tez poczucie bezpieczenstwa wytwarzanego dzigki techno-
logiom, ktére wedlug Mbembego zyskaly wymiar religijny. Chodzi zaréw-
no o takie technologie jak mury, kamery czy bron, jak i te obliczeniowe i big
data, ktore daja nam niepotrzebujace teorii poczucie pewnosci, w wypadku
ktorego liczba zastepuje narracje. Pierre Lévy, cytowany przez Mbembe-
go, pisze w tym kontekscie, Ze ,,zwolennicy big data utrzymuja epistemo-
logiczng iluzje, ze moga obejs¢ si¢ bez teorii 1 ze wiedza moze wylonic si¢
z prostej, statystycznej analizy danych” (s. 75). Kamerunczyk twierdzi, ze
to falszywe zalozenie, poniewaz za kazda taka bazg danych stoi jawne badz
ukryte zalozZenie, ktére nie przyznaje si¢ do siebie. Dzigki takim technolo-
giom mamy poczucie pewnosci i bezpieczenistwa, mimo ze Ziemia wokot
si¢ rozpada.
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/// Nowy animizm

Mbembe wskazuje, ze splot nowych technologii, religii i towaréw otwo-
rzyl droge do powrotu animizmu. Twierdzi, ze wspdlczesne technolo-
gie — w tym cyfrowe, neurologiczne i biotechnologiczne — nadaja ,,zycie”
obiektom przez interakcje z ludzkim cialem. Nowoczesny animizm wedtug
filozofa jest napedzany przez kult obiektéw jako tego, co podwaja ludzka
egzystencje. Smartfony, algorytmy czy systemy sztucznej inteligencji nie
tylko wspieraja, ale wrecz przeksztalcaja sposob, w jaki ludzie doswiadczaja
$wiata i siebie samych. Technologie te moga by¢ wykorzystywane do moni-
torowania, zarzadzania i kontrolowania jednostek oraz grup spolecznych.
Ta forma animizmu jest zwigzana z neoliberalizmem. Animizm dziata jako
wektor ,,neowitalizmu”, wspierajac logike produkcji, konsumpcji 1 wyzy-
sku. Ogromne zasoby wiedzy, ktére si¢ dzi§ wytwarza, takze w szeroko
rozumianych naukach humanistycznych, sprowadza si¢ do uzytecznosci,
wiedzy, ktéra da si¢ wykorzysta¢ w przemysle. Prawda w tym systemie jest
to, co dobrze si¢ monetyzuje.

W rozdziale dotyczacym animizmu wybrzmiewa krytyka posthumani-
styki®, ktéra moze staé si¢ dostarczycielka pojec do przeksztatcania kapita-
lizmu. Rozdzial ten jest bardzo wazna wskazéwka dla twércow posthuma-
nistycznych, uwrazliwiajac ich na zawlaszczenie teorii przez kapitalizm. Za
przyktad niech postuzy nam nastepujacy fragment:

Jesli natomiast chodzi o opini¢ publiczna, to ucielesnia si¢ ona w du-
zej mierze w cyfrowej rzeczywistosci, tyle ze dzieje si¢ to w nowy
sposob, bez ciala i cielesnosci. Relacja ze $wiatem, z innymi ludz-
mi, z przedmiotami jest teraz uwarunkowana technologiami krze-
mowymi. Takie sa wymogi nowego stulecia. Jedna z wilasciwosci
technologii cyfrowych jest, jesli nie wyeliminowanie wszelkiej idei
substanciji, to przynajmniej pozbawienie jej substancjalnosci w celu
skuteczniejszego przekazania jej jedynej rzeczy, ktéra naprawde sie
liczy: predkosci. (s. 76)

Mbembe wskazuje, ze pozbywanie si¢ substancjalnosci, czyli de facto
antyesencjalizmu, bedacego jednym z zalozen posthumanistyki, moze si¢

? Posthumanistyke rozumiem tu bardzo szeroko. Mam na mysli zaréwno teorie aktora-sieci, jak
i object oriented ontology, nowy materializm, realizm spekulatywny, a nawet studia nad nauka i tech-
nologig oraz wszystkie nurty pokrewne. Cho¢ pisz¢ wylacznie o posthumanistyce, zaprezentowana
tutaj refleksja moze dotyczy¢ takze neurobiologdw, psychologéw, nauk o komunikacji i kazdej innej
nauki, ktéra sprowadza si¢ do dostarczycielki poje¢ umacniajacych kapitalizm.
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przyczyni¢ do splotu umacniajacego neoliberalne status quo z jej glowna
warto$cia — predkoscia. Badacze z nurtu posthumanistyki powinni zabez-
pieczac swoje teorie przed sprowadzeniem ich do kolejnej wersji mitu do-
minujacego w Dolinie Krzemowej o postepie technicznym jako postepie
w ogole. Tak rozumiana idea postepu nie sprawia, ze jako spoleczenstwa
stajemy si¢ bardziej racjonalni czy madrzejsi. Ignorancja i zabobony sa po-
waznym problemem. Oswieceniowy projekt walki z ignorancja za pomoca
racjonalnosci zmienit si¢ dzi§ w umacnianie ignorancji za pomoca racjo-
nalnosci. Wielkie zbiory danych (big data) nie sa wiedza, cho¢ tak twierdza
ich zwolennicy, ktérzy swoje zalozenia (czasem nie§wiadome) ukrywaja
pod ,,obiektywnoscig liczb”.

Aby (postjhumanistyka nie zmienila si¢ w proste przeliczenia, musi-
my w wymiar ontologiczny wples¢ narracje. Jak pisze Mbembe: ,,ponie-
waz cyfry wziely gére nad slowem, liczba stala si¢ ostatecznym gwarantem
rzeczywistosci zamiast jej wyznacznikiem” (s. 74). Teza ta przypomina t¢
o kryzysie narracji, o ktorej pisze Byung-Chul Han (2024). Obaj filozofowie
wskazujq na ten sam problem zaniku narracji czy tez oderwania narracji od
rzeczywistosci, ktora tworzy autopojetyczny system produkeji symboli, nie-
majacy z rzeczywistodcia nic wspoélnego. Rzeczywistos¢ w coraz wigkszym
stopniu zostaje sprowadzona do liczb. Jest to wymog uzytecznosci, ktorg
dyktuje przemyst. Dalej Mbembe pisze: ,,[b]y¢ moze nowoscia jest jedynie
przyspieszona produkcja symboli bez rzeczywistosci, symboli, ktore sa sa-
mowystarczalne 1 maja tendencje do zajmowania calej przestrzeni rzeczywi-
stosci” (s. 76). Animizm odkrywa w tym miejscu swoja moc emancypacyjna,
w ktorej to splecenie narracji z ontologicznym wymiarem przedmiotu jest
sposobem na upodmiotowienie, ktére nie jest ukryte pod warstwa liczb. Ta
moc jest wylacznie potencjalnoscia, ktéra jednak nie wybrzmiewa glosno.

/// Wnioski

Mbembe uwaza, ze to, co proponowaly (1 wciaz proponuja) w sensie eman-
cypacji mysl poststrukturalistyczna/modernistyczna/humanistyczna etc.,
bylo od zawsze zakorzenione w Afryce. Jezeli jest nadzieja w zachowaniu
tych idei, dzis przejetych przez neoliberalizm (histori¢ tego przejecia moz-
na przesledzi¢ w Boltanski, Chiapello 2022), to znajduje si¢ ona w Afry-
ce. Mysl afrykanska jest przedstawiona przez filozofa jako odpowiedzZ na
,.brutalizm”. Niestety, co wydaje mi si¢ sporym mankamentem, nie dosta-
jemy od Mbembego przykladéw tej tradycyjnej mysli afrykanskiej, w ktorej
upatruje on zroédla przyszlej etyki planetarnej. Nie do konca jest tez jasne,
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o ktéra mysl afrykanska moze chodzi¢. Czy afrykanski uniwersalizm ma
zastapi¢ europejski uniwersalizm (Wallerstein 2007)? Tego z ksigzki Ka-
merunczyka si¢ nie dowiemy.

Mbembe gdzieniegdzie wymienia cechy tradycyjnej mysli afrykanskiej,
takie jak nadanie przedmiotom charakteru istoty Zywej (ma to swoje konse-
kwencje etyczne, zwiazane z wspotbyciem z przedmiotami) czy ontologia
nastawiona na proces i stawanie si¢:

W dawnych afrykanskich systemach myslowych ludzkie cialo bylo
postrzegane jako kondensacja relacji energetycznych, jako ich wiaz-
ka, ale réwniez jako punkt, w ktérym sie one zbiegaja i tacza. (s. 136)

Fragment ten nie jest okraszony ani przypisem, ani konkretnym przy-
kladem. Pozostaje nam, jako czytelnikom, wiara, Zze tak wlasnie jest. Nie
mamy jednak mozliwosci wgladu, co to oznacza i skad pochodzi ten poglad.
Romantyczna wizja Afryki, ktéra w odczuciu autora miataby nas ,uczyé
zy¢ na wyjatowionej i spowitej brutalizmem ziemi” czy ktéra stanowi ,,moc
w rezerwie” 1 ,,laboratorium brutalizmu”, to $wietne hasta, ktérych Mbem-
be nie uzupelnia ontologiczno-etycznymi wskazéwkami. By¢ moze figura
,,Chrystusa narodow”, ktory cierpi, by zbawic, jest mocno zakorzeniona
w polityce wykluczonych, ale nie wydaje si¢ ona figura, na ktérej nalezy
prowadzi¢ emancypacyjne polityki. Jest ona raczej quasi-religijnym $wiatel-
kiem nadziei w mrocznym $wiecie. W dodatku $wiatelkiem na tyle niklym,
ze pozostawiajacym nas w mroku. Po Brutalizmie chcialoby si¢ nauczyé zyé
od Afryki, ale dalej nie wiadomo, co to znaczy.

Ksigzka mimo swojej — nomen omen — brutalnosci uwrazliwia czytelnika
na sploty, w ktérych funkcjonuja wspolczesne technologie. Polska wersja
publikacji stawia takze pytanie (a moze nawet wyzwanie badawcze) o to, ja-
kie jest nasze usytuowanie w brutalistycznym systemie? Czy i w jaki sposb
brutalizm dosigga Polski? A moze — co najistotniejsze — jakq role odgrywa-
my w globalnej strukturze zorganizowanej podlug idei obozu?
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