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Status sacrum, czyli $wigtosci, stojacej w opozycji do zycia $wieckiego, a wiec
profanum (Eliade 2009b: 11), jest wspdlczesnie wysoce nieoczywisty. Moze
sie wydawacd, ze poddaje si¢ ono coraz gwaltowniejszej degradacji pod
wplywem postepujacych proceséw sekularyzacyjnych; ze znika, zastepowa-
ne przez nauke i racjonalizm czy tez kapitalizm oraz konsumpcjonistyczny
styl zycia. Przed wydaniem wyroku na duchowos¢ nalezy jednak zatrzymac
si¢ 1 spytac, czy jej pozorny zanik nie jest jedynie forma kamuflazu, czy
odejécie w zapomnienie nie jest w tym wypadku mylone ze zmiana formy.
Wedtug ustalen rumunskiego historyka religii Mircei Eliadego my-
$lenie uksztaltowane przez religijno$¢ wcigz pozostaje istotnym punktem
odniesienia w zyciu wspolczesnego czlowieka, choc¢by §wiadomie odrzu-
cajacego wszelkie praktyki zwigzane z kultem. Sacrum w swoisty sposéb
strukturyzuje bowiem ludzki umysl, umozliwia intuicyjne rozumienie
symboli oraz rytualéw i odnoszenie ich do wlasnego zycia (Eliade 2009a:
19-21). Nowoczesna kultura powotluje do istnienia liczne twory pozornie
stuzace $wieckiej rozrywece, takie jak fabuly filmowe i literackie czy tez
utwory muzyczne, nawiazujace do wzorcoéw i archetypéw o pochodzeniu
religijnym. Korzystaja z nich réwniez niektére ruchy spoleczne (Eliade
1997b: 8-9). Swiadczy to nie tylko o zywotnosci samej sfery sacrum, ale
réwniez o tesknocie wspolezesnego czlowieka do obrazu kosmosu, upo-
rzadkowanego w okreslony sposéb, niepozbawionego tadu i harmonii, kt6-
re bylyby ponadjednostkowe. Jest to nieswiadome dazenie ku metafizyce.
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Niniejszy artykul ma na celu ukazanie wspomnianej tgsknoty, obja-
wiajacej si¢ w dazeniu do realizacji scenariusza praktyki z gruntu religijnej
w warunkach wspolczesnego zycia. Na przykladzie narracji autobiogra-
ficznych zebranych w tomie Cata sita, jakq czerpie na % ycie. Swiadectwa, relacye,
pamietniki osob .GBTO+ (Bednarek i in. 2022) sprawdzone zostanie, na
ile wzorzec obrzedu przej$cia mozna poréwnac z formacyjnym w wymia-
rze tozsamosci aktem coming outu. Analiza zostanie poprzedzona filozo-
ficzna refleksja, positkujaca si¢ pojeciowoscia Emmanuela Levinasa, Paula
Ricoeura i Hansa-Georga Gadamera. Tres$¢ rozwazan bedzie stanowilo
ksztaltowanie wizji nowej metafizyki, opartej na narracyjnym tworzeniu
tozsamosci jednostki. Autor pamietnika potraktowany zostanie jako Inny,
a obcowanie z jego tozsamoscia narracyjna, w ktorej tozsamosc zdem otwie-
ra si¢ na tozsamos¢ zpse, bedzie umozliwia¢ czytelnikowi — dzigki przy-
jeciu metody rozmowy hermeneutycznej — dotarcie do Innosci i wyjscie
poza wilasng Toz-Samos¢. W akcie lektury odstania si¢ bowiem twarz In-
nego, rozumianego zaréwno jako czlowiek, jak i rodzaj sakralnej Innosci,
w ktorej wymiarze rodzi si¢ nowe pojmowanie metafizyki, wykraczajace
poza obszar jakiegokolwiek instytucjonalnego kultu, bedace religijnoscia
etycznej relacji z drugim czlowiekiem. Tak rozumiane sacrum réwniez
czerpie z uniwersalnego rezerwuaru symboli, wzorcow 1 archetypow,
ktory potraktowany zostal jako zbiér punktéw odniesienia, ulatwiajacych
orientacj¢ w sferze metafizyki Innego.

/// Podstawa teoretyczno-filozoficzna do badan wspdtczesnego
odpowiednika rytuatu przejScia w narracji pamietnikarskiej

Samo rozumienie pojecia obrzedu, okreslanego tez jako rytual czy ceremo-
nia, zostanie zaczerpnigte z teorii Eliadego. Zdaniem badacza

obrzed polega zawsze na powtarzaniu gestu archetypowego spel-
nionego in illo tempore |...| przez przodkéw lub bogéw, a zatem
stanowi probe ,,zontologizowania” za posrednictwem hierofanii
najbardziej banalnych i malo znaczacych gestéw. Obrzed przez
powtarzanie zbiega si¢ ze swoim ,archetypem”, a czas $wiecki
zostaje zniesiony. (Eliade 2009b: 40)

Rumunski historyk religii rozumie zatem rytual jako rodzaj praktyk

nierozerwalnie zwiazanych z sakralnoscia. Istniejq jednak konkurencyjne
podejscia do opisywanego pojecia, dopuszczajace pojmowanie obrzedu jako
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elementu zycia §wieckiego. Chociazby Mary Douglas uwazala, ze ,,bardzo
niewielka cze$¢ naszych zachowan rytualnych rozgrywa sie w kontekscie
religijnym” (2007: 106), co stanowi réznice migdzy przezywaniem rytualu
przez reprezentanta kultury tradycyjnej i czlowieka wspolczesnego. Sylwia
Jaskulska za$ okreslila rozumienie obrzedow jako ograniczonych do sfery
religijnej — to podejscie waskie. Przyjecie zalozenia o ich wigkszej uniwer-
salnosci 1 mozliwosci odniesienia do wymiaru profanum to z kolei podejscie
szerokie (Jaskulska 2013: 82). Istnieja rowniez definicje mediujace pomie-
dzy dwoma wspomnianymi stanowiskami, jak chocby ta wykorzystana
przez Mari¢ Sroczynska, piszaca, ze ,,rytualy to spoleczne strategie ukie-
runkowane na to, co «§wigten, ktorych funkcjq jest konsekrowanie réznicy
zarowno w polu religijnym, jak 1 spotecznym oraz kulturowym” (2015: 52).

Aby rozumie¢ coming out jako rodzaj obrzedu, nalezaloby przyjac defi-
nicj¢ z gatunku szerokich. Zdecydowanie si¢ na waskie, Eliadowskie ro-
zumienie rytualu wiaze si¢ bowiem z istotnymi konsekwencjami badaw-
czymi. W perspektywie pojeciowosci wspomnianych wezesniej filozofow
oraz teorii Eliadego ,,wyjscie z szafy” nie bedzie traktowane jako wlasciwy
obrzed inicjacyjny ani jako przezycie stricte duchowe czy religijne. Jest raczej
zjawiskiem nasladujacym jego strukture, profaniczna realizacjq sakralnego
wzorca, jako$ciowo jednak od niego rézna. Nie sposob okreslic coming
outu mianem nowej duchowosci. Moze on by¢ natomiast poréwnany do
rytualu przejscia jako pod wieloma funkcjonalnymi wzgledami podobny.
Coming ont jest zatem jednym z odpowiednikéw inicjacji w zyciu wspol-
czesnego czlowieka, a wiec praktykq odwzorowujaca zjawisko z porzadku
duchowosci. Petni wigc funkcje odniesienia jednostki do szerszego planu
istnienia, wpisuje ja w pewien metafizyczny porzadek — nie w sposéb bezpo-
$redni jak tradycyjny, religijny rytual przejscia, ale czeSciowy i nieoczywisty.

Aby zblizy¢ si¢ do zrozumienia tego wspolczesnego odpowiednika ini-
cjacji, nalezy w zwiazku z tym ukaza¢ podobienstwa pomiedzy dwoma ty-
pami doswiadczen — religijnym i z pozoru jedynie Swieckim. Z przywola-
nego wczesniej tomu pamictnikéw ze wzgledu na ograniczenia objetoscio-
we artykutu oraz jego cel wybrane zostaly niektére fragmenty konkretnych
narracji, pozwalajace najwyrazniej dostrzec przystawalnosé¢ wyjasnionych
dalej poje¢ filozoficznych do aktéw coming outu, a takze obecne w nich
elementy rytualnego scenariusza inicjacyjnego. Nalezy rowniez zastrzec,
ze kazdy coming ont jest inny i realizuje charakterystyczne dla siebie ele-
menty scenariusza. Przykladowo w jednej narracji moze pojawic si¢ motyw
obecnosci mentora, a w innej bedzie go brakowalo. Celem analizy nie jest
wylonienie cech inicjacji obecnych w kazdym do$wiadczeniu coming outu,
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lecz ukazanie podobiefistwa na réznych plaszczyznach z uwzglednieniem
zréznicowania materialu autobiograficznego.

Moze si¢ wydawac, ze coming out jest zjawiskiem zwigzanym mocniej
ze sferg ksztaltowania ludzkiej tozsamosci niz z rozwijaniem duchowosci.
Glebokie pokrewienstwo tych dwoch poziomoéw odslania si¢ jednak w fi-
lozofii Emmanuela Levinasa, ktorej przyblizenie pozwoli uzyskac teore-
tyczna podstawe do polaczenia rozpoznan z zakresu historii religii z anali-
73 zjawiska przemiany tozsamos$ci w akcie ujawnienia swojej innosci przed
druga osobg. Tlumaczyl on bowiem gleboka, ludzka potrzebe metafizyki
pragnieniem zblizenia si¢ do tego, co nieznane, znajdujace si¢ catkowicie
poza granicami i zasiegiem jednostki, czyli czego$ absolutnie Innego. Tego
rodzaju pozadania nie sposéb zaspokoi¢ — gdyby bylo to mozliwe, wspo-
mniana Inno$¢ musialaby okazac si¢ na tyle bliska czlowiekowi, zeby da¢
mu si¢ zawlaszczy¢ (Levinas 1998: 18—20). Tym, co rézni si¢ od Innego
1 jednoczesnie za nim teskni, jest Ja, czyli byt, ,.ktérego istnienie polega
na utozsamianiu si¢, na odnajdywaniu swojej tozsamosci we wszystkim,
co mu si¢ przydarza”, a jednoczesnie pozostajacy sobg (Levinas 1998: 22).
Nosi ono w sobie zasadnicze peknigcie, rozpoznaje czes¢ wlasnych mysli
jako obce, inne od niego samego. Heterogenicznos¢ swoich tresci zmusza
je do przeciwstawienia si¢ samemu sobie. Nie odkrywa jednak w tym akcie
Innosci, poniewaz ta niejednolito$¢ zostaje uznana w procesie identyfikacji
Ja i staje si¢ Toz-Samoscia (Levinas 1998: 22-23).

Toz-Samos¢ istnieje w $wiecie poprzez pojmowanie, zawlaszczanie
1 wlaczanie w sama siebie tego, co dookota niej (Levinas 1998: 23-24).
Francuski filozof pisze bowiem:

Ontologia, sprowadzajac Inne do Tego-Samego, jest pochwala
wolnosci jako utozsamiania si¢ Toz-Samego, ktory nie daje si¢ wy-
obcowac¢ przez Inne. W tym miejscu teoria wkracza na droge, kto-
ra rezygnuje z metafizycznego Pragnienia, z cudu zewnetrznosci,
jakim to Pragnienie si¢ zywi. (Levinas 1998: 31)

W tak pojmowanej relacji ostatecznie dochodzi do utraty Innego. Na-
lezy zatem pomysle¢ o modelu metafizyki zdolnym utrzymac separacje,
zapobiegajaca temu zawlaszczeniu. Propozycja Levinasa jest odnalezienie
Innego w drugim cztowieku, mozliwe dzigki mowie, podtrzymujacej obco-
wanie przy jednoczesnym wyrzeknieciu si¢ egoizmu Toz-Samego, prowa-
dzacego do zawlaszczenia Innosci. Tak pojmowana wi¢z mysliciel nazywa
religia (Levinas 1998: 26-28).
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Byt obecny poza Toz-Samym dostgpuje nieskoficzonosci — jedynego
stanu, w ktorym Inny jednoczesnie pozostaje zewnetrzny wobec Toz-Sa-
mego i zachowuje z nim relacje. Ten stosunek jest mozliwy, tylko gdy je-
den stanie w obliczu drugiego, doprowadzajac do epifanii twarzy (Levi-
nas 1998: 229-230). Inny przerasta Toz-Samego, pozostaje odseparowany
1 osobny, ale nawiazuja ze soba kontakt poprzez rozmowe. Dochodzi do
relacji, w ktérej w pokojowy sposob realizuje si¢ idea nieskoniczonosci (Le-
vinas 1998: 231).

Dzigki temu mozliwe staje si¢ etyczne obcowanie z Innym w postaci
drugiego czlowieka. Warto jednak zastanowic sig, jak poja¢ w tym kontek-
$cie sytuacj¢ spotkania z jeszcze radykalniejsza Innoscia w postaci Boga
1 czy w ogole jest ono na gruncie teorii Levinasa do zrealizowania. Jak wska-
zuje Barbara Skarga we wstepie do eseju Cafost i nieskoriczonosé, mysl tego
filozofa jest silnie nasycona specyficzng religijnoscia. Jego Boég pozostaje
na tyle rézny od tego wszystkiego, do czego czlowiek ma dostep, Ze sta-
je si¢ nieobecny. Dazenie do Niego jest jednak mozliwe, stanowi ciagle
zblizanie sig, ktore zawiera si¢ w zmierzaniu ku nieskonczonosci, realizo-
wanym przez relacje z druga osobg (Skarga 1998: XXVI-XXIX). Levinas
proponuje zatem nowe rozumienie boskosci, niezwiazane z zaangazowa-
niem w instytucjonalna religiec czy konkretne wyznanie. Pisze o tym, ze
wiara wymaga metafizycznego ateizmu, ktory ,,stanowi warunek prawdzi-
wej relacji z prawdziwym Bogiem” (Levinas 1998: 78). Dostep do boskosci
ma wigc wymiar spoleczny, prowadzi do niego widok twarzy bliZzniego,
a objawienie przyjmuje forme sprawiedliwosci w stosunkach z drugim
czlowiekiem (Levinas 1998: 78—79). Filozof nie oglasza $mierci Boga, ale
odnajduje Jego nowg postac.

Istnieje podobienistwo miedzy koncepcja boskosci w ujeciu Levinasa
a Eliadowskim rozumieniem pojecia sacrum. Historyk religii opisywal bo-
wiem §wicto$¢ jako co§ calkiem innego od wymiaru $wieckiej codzien-
nosci, przejawiajacego si¢ ludzkim oczom jako ,,rzeczywisto$¢ nie z tego
$wiata” (Eliade 1999: 7). Zwracal uwage na diametralng innos¢ tego, co
sakralne, polaczong paradoksalna wiezia z profanicznym wymiarem zycia.
Przedmioty, w ktorych objawia si¢ sacrum, sa wszak dostepne ludzkiemu
poznaniu — mimo wszystko sa elementami $wieckiej rzeczywisto$ci — maja
wigc dualistyczng nature (Eliade 1999: 8). Boskos¢ odkryta przez Levinasa
w epifanii twarzy rowniez cechuje si¢ pewna dwoistodcia. Z jednej strony
pozostaje doswiadczeniem Innosci, absolutnie odseparowanej od Toz-Sa-
mego, a z drugiej — pragnienie dostepu do niej znajduje wyraz w akcie kon-
taktu twarza w twarz z czlowiekiem, ktory jest przeciez element ludzkie;
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codziennosci. Réznica polega jednak na tym, ze Bég Levinasa pozosta-
je poza domeng wszelkich instytucjonalnych kultéw, podczas gdy Eliade
wskazuje na objawienia §wigtosci w przykltadach wyjetych z konkretnych
praktyk religijnych. Sacrum jest uniwersalnym wyrazem boskosci, obejmuja-
cym wszelkie jej przejawy w wymiarze ponadwyznaniowym, ale pozostaje
zwigzane ze swoimi okreslonymi realizacjami w ramach danych wierzen.

Aby zmierzy¢ si¢ ze wspomnianym problemem, nalezy przypomnie¢
opisane juz stanowisko Eliadego dotyczace wspolczesnego miejsca sacrum.
Stanowi ono sfer¢ w duzej mierze zepchnictg do ludzkiej nieswiadomo-
$ci, umozliwiajaca rozumienie pewnych symboli i archetypéw obecnych
w kulturze. W formie pozbawionej religijnego znaczenia nie zapewniaja
one jednak przezycia metafizycznego czy przekroczenia profanicznej kon-
dycji. Eliade twierdzil, ze nawet tak ograniczona forma obcowania ze sfera
swigtosci pozwala na potencjalny powrét do zycia duchowego, aczkolwiek
bez umiejetnosci ponownego odnalezienia Boga w $wiecie sacrum skazane
jest na pozostanie zapomnianym, utraconym. Przyznal tez, ze taka kon-
kluzja koniczy rozwazania z zakresu historii religii i oddaje pole badaczom
takich dyscyplin jak filozofia, psychologia i teologia (Eliade 1999: 176—177).
Przedstawione przez Levinasa poszukiwanie Boga w twarzy Innego moz-
na zatem potraktowac jako rodzaj odpowiedzi na wezwanie Eliadego, fi-
lozoficzna propozycje odnalezienia metafizyki w Swiecie, w ktorym sacrum
zostalo zepchniete do nieswiadomosci, a boskos¢ i nieskoficzonosé pozo-
staja nieosiggalnym celem, odseparowanym od Toz-Samego.

Mimo ze wedlug koncepcji filozofa jest to dystans niemozliwy do
pokonania, tak pojeta metafizyka rzuca czlowiekowi wyzwanie podjecia
proby. Jak zostalo wczesniej wspomniane, wigz pomiedzy Toz-Samym
1 Innym tworzy si¢ za posrednictwem rozmowy. Ma ona zatem potencjal
narracyjny, otwiera pole do stworzenia opowiedci. Zagadnienie wplywu
narracji na ksztaltowanie tozsamosci podejmowal Paul Ricoeur, ktory sto-
sowal rozréznienie na tozsamosc¢ idem, czyli bycie tym samym, oraz toz-
samos¢ zpse — bycie soba (2018: 8). Pierwsza wiaze si¢ ze wsobnoscia, jest
zamknieta i trwala w procesie rozwijania samej siebie, podczas gdy druga
,»fiie pociaga za sobg zadnego twierdzenia dotyczacego rzekomo niezmien-
nego jadra osobowosci” (Ricoeur 2018: 8). Ricoeur réznicuje je rowniez
ze wzgledu na odmienng relacje, w jaka wchodza z pojeciem innosci.
Tozsamos¢ idem odréznia si¢ 1 antagonizuje wobec innego, natomiast zpse
wlacza to, co inne, w swoj zakres 1 wrecz si¢ z nim zespala (Ricoeur 2018: 9).

Powstaje zatem pokusa, aby poréwnac¢ Innos¢ Levinasa z pojeciem
tozsamosci zpse, a Toz-Samos¢ z idem. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w kon-
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cepcji Ricoeura innosé to trzecie pojecie — moze ona stac si¢ jednym z spse,
ale w opisie jest osobnym elementem, a takze kryterium poréwnania tozsa-
mosci zdemr 1 ipse. W omawianym wycinku filozofii Levinasa sa tymczasem
tylko dwa, przeciwstawione sobie terminy, z czego jednym jest Innos¢,
a drugim Toz-Samos¢. Jesliby nawet zrownac inno$¢ w rozumieniu Rico-
eura z tozsamoscia zpse i na tej zasadzie przeciwstawic je jako jedno pojecie
tozsamosci idem, bylby to chybiony pomysl. Jak zostalo juz wspomniane,
Levinas przedstawial bowiem zalozenie o odseparowaniu Toz-Samosci od
Innosci, podczas gdy Ricoeur opisuje idenz oraz ipse jako pozostajace w re-
lacji dialektycznej, konstytuujacej pojecie tozsamosci narracyjnej (Ricoeur
2018: 232), pozwalajacej polaczy¢ trwalos¢ w czasie, wlasciwa tozsamosci
idem, z réznorodnoscia i zmienno$cia przynaleznymi zpse (Ricoeur 2018:
233). Dodatkowo obie tozsamosci stanowia zasadnicze warstwy w obrebie
jednej indywidualnosci, w przeciwiefistwie do pozostajacych odrebnymi
bytami Toz-Samego oraz Innego. Ricoeur nie traktuje bowiem innosci
jako antonimu bycia tym samym, ale faczy je w pare. W tytule pracy O so-
bie samym jako innym filozof zawarl juz sugestie, ze ,,inno$¢ moze tworzy¢
samo bycie soba” (Ricoeur 2018: 9). Pisal on ponadto o niesprowadzalno-
$ci swoich kategorii do poje¢ Levinasa. Zwracal uwage wlasnie na niewy-
stepujaca w jego koncepciji radykalno§¢ oddzielenia dwoch terminéw oraz
na perspektywy zewnetrznosci oraz calodci, ktore rowniez byly mu obce
(Ricoeur 2018: 558).

Pamigtajac o opisanych wlasnie réznicach tych dwoch koncepgji 1 bez
sprowadzania w bezposredni sposéb pochodzacych z nich poje¢ do siebie
nawzajem, wciaz mozna jednak na uzytek metodologiczny zaproponowaé
z ducha ricoeurowski wglad w terminy Levinasa. Pomigedzy Innym a Toz-
-Samym, mimo dzielacego ich dystansu w postaci nieskoficzonosci, do-
chodzi do epifanii twarzy oraz rozmowy. Tymczasem tozsamosci idem 1 ipse
spaja blizsza relacja dialektyczna, a tacznik miedzy nimi stanowi pojecie
tozsamosci narracyjnej. Mimo réznic dzielacych koncepcje filozoféw wy-
stepuje tutaj pewne podobienistwo. U Ricoeura tozsamo$¢ zpse wchlania
innos¢, a narracja aczy je obie z tozsamoscig zdem, z kolei u Levinasa Inny
i Toz-Samy pozostaja oddzielne, ale wiaze je akt mowy. Powstawanie tozsa-
mosci narracyjnej mozna jednak interpretowac jako akt rozmowy z samym
soba, prowadzacy do pogodzenia tozsamosci idem oraz ipse.

Dzigki zestawieniu teorii dwoch wspomnianych autoréw widaé zatem,
ze rozmowa, pojmowana jako typ kontaktu rodzacy potencjal do two-
rzenia opowiesci 1 przekazywania ich, to sposéb na otwarcie si¢ na od-
mienno$¢ uprzednio zamknigtego elementu, jakim w jednym przypadku
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jest tozsamos$¢ idem, a w drugim Toz-Samy. Nalezy wi¢c szukaé Innosci,
a za jej posrednictwem wspolczesnej postaci sacrum, w opowiesci drugiego
czlowieka. Osoba dokonujaca coming outu aktywnie przeksztalca siebie
poprzez rozmowe o swojej orientacji z kim$§ innym, kims, kto otwiera si¢
jednoczesnie na niq i jej innos¢. Spisujac poézniej relacje swojego ,,wyjscia
z szafy” z intencja znalezienia czytelnikdw, réwniez zapoczatkowuje kon-
takt, dajac czytelnikowi pamictnika szans¢ na poznanie jej innosci przez
podzielenie si¢ narracja w formie tekstu.

Narracja moze si¢ zatem okazac sposobem, w jaki Innos¢ zamanifestu-
je si¢ w rozmowie. Powstaje tu jednak problem tekstowej natury wybrane-
go zrédla, ktéra moze zostac przeciwstawiona rozmowie rozumianej jako
akt komunikacyjny rozgrywajacy si¢ w czasie rzeczywistym miedzy realnie
spotykajacymi si¢ ze soba osobami. Tematem przyréwnania procesu lektu-
ry do konwersacji zajmowal si¢ w dziele Prawda i metoda Hans-Georg Ga-
damer. W celu ujecia istoty tej sytuacji komunikacyjnej autor wprowadzit
pojecie rozmowy hermeneutycznej. Tekst jako utrwalone uzewnetrznienie
zycia ujawnia swoj sens dzigki osobie interpretatora, czytelnika. Aby Zzrédto
pisane moglo doj$¢ do glosu, musi on uczestniczy¢ w jego sensie. Tak jak
w zwyklej rozmowie powinno zatem dojs¢ do wypracowania wspélnego
jezyka, umozliwiajacego porozumienie pomiedzy dwiema stronami relacji.
Odczytywanie sensu przez interpretatora i proces pojmowania go przyj-
muje wigc postac rozmowy (Gadamer 2007: 524—525). Przyjecie takich za-
fozen metodologicznych pozwoli na lekture pamigtnikéw umozliwiajaca,
zgodnie z zalozeniami koncepcji Levinasa, dotarcie do Innych w postaci
autoréw poszczegolnych tekstoéw w akcie rozmowy hermeneutycznej, 1a-
czacej mowe z lektura.

Pisanie pamietnika jest aktem narracyjnym — tworzeniem opowiesci
o swoim zyciu. Dzigki temu, zgodnie z rozpoznaniami Ricoeura, rézno-
rodne zdarzenia i przemiany przynalezne tozsamosci spse uzyskuja spoistos¢
1 tacznos¢ z tozsamoscia zdem, tworzac nows jako§¢é w postaci tozsamosci
narracyjnej, wytwarzanej w procesie snucia wlasnej historii. Pamietnikarze
nie komunikuja jej jednak na zywo, ale spisuja. Ten zaposredniczony prze-
kaz niejako ozywa, gdy ulega odczytaniu przez interpretatora, pojmujacego
jego sens. Dzigki temu lektura pamigtnika staje si¢ gadamerowska rozmo-
wa hermeneutyczna, aby umozliwi¢ Toz-Samemu w postaci czytelnika od-
stonigcie Innosci w osobie pamigtnikarza, zgodnie z pojeciowoscia Levi-
nasa. Gdy w efekcie takiego zabiegu metodologicznego uzyskany zostanie
dostep do Innosci, nalezy siggnac jeszcze glebiej — do boskosci, a zatem
sacrum, skrywajacego si¢ w twarzy Innego.
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Aby do tego doprowadzi¢, trzeba odszuka¢ w narracjach pamigtni-
karskich wspélny motyw, zaréwno umozliwiajacy eksploracje Innosci, jak
1 noszacy slady przetworzonych przez wspolczesnosé wzorcow sakralnych.
Takim motywem jest akt coming outu osoby LGBTQ+. Sam coming out,
rozumiany jako kluczowa praktyka transformujaca zycie 1 Swiadomos$¢
jednostki, jest $cisle zwiazany ze wspolczesnym rozumieniem $wiata. Eve
Kosofsky Sedgwick w ksiazce Epistenology of the Closet zwraca uwage na to,
ze paradygmat myslowy skupiony na pojmowaniu niecheteronormatywnosci
jako strukturyzowanej przez znajdowanie si¢ w metaforycznej szafie i wy-
chodzenie z niej stanowi efekt perspektywy uksztaltowanej po zamiesz-
kach w Stonewall w 1969 roku (1990: 14). Coming out jest zatem pojeciem
nieoczywistym z historycznej perspektywy ludzkiej seksualnosci, odnosi
si¢ do realiéw wspolczesnego swiata i przynaleznego mu sposobu myslenia.
Podkresla wystgpowanie zasadniczego peknigcia w pojmowaniu wlasnej
tozsamosci przez osobe LGBTQ+. Stosujac terminologie pochodzaca od
Ricoeura, mozna powiedzieé, ze w ciagu zycia jednostka odkrywa swoja
innos¢, zmienia si¢ jej postrzeganie siebie, a zatem jej tozsamos$¢ ides musi
otworzy¢ si¢ na nieciaglo$c i przemiang, wejs¢ w dialektyczng relacje z toz-
samosciq zpse. Osoba odkrywa zatem siebie na nowo, konstruujac tozsamos¢
narracyjna, ktéra objawia otoczeniu poprzez coming out, przybierajacy postaé
rozmowy, opowiadania o sobie komus$ innemu. Nastepuje przejscie pomie-
dzy dwoma plaszczyznami egzystencjalnymi, jeden moment dzieli Zycie na
dwa jakosciowo rézne okresy funkcjonowania w odmiennych planach toz-
samosciowych. Ten proces dobrze obrazuje przywolana wezesniej metafora
wyjscia z szafy, kladaca akcent na istotnos§¢ zachodzacej zmiany, przyrow-
nanej do fizycznego przemieszczenia si¢ z jednej przestrzeni do drugie;.

Tak rozumiany akt coming outu ma swoj wzorzec w wymiarze sakral-
nym — jest nim scenariusz inicjacyjny. Jak pisze Eliade w Inigjacjach, obrze-
dach, stowarg ysgeniach tajemnych:

przez inicjacje rozumie si¢ zespo6l obrzedéw i pouczen ustnych
zmierzajacych do radykalnej modyfikacji statusu religijnego i spo-
lecznego inicjowanego podmiotu. Filozoficznie rzecz biorac,
inicjacja jest rownoznaczna z ontologiczna przemiang porzadku
egzystencjalnego. Po zakonczeniu swych préb neofita cieszy si¢
egzystencjq zupelnie inng niz przed inicjacja: stat si¢ innym. (Elia-
de 1997a: 8)
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Struktura coming outu koresponduje wigc z obrzedem przejscia w ro-
zumieniu Eliadego, stanowi doswiadczenie wyrazajace si¢ w przejsciu
z jednej plaszczyzny egzystencjalnej na druga. Sam historyk religii pisat
zreszta o tym, ze trudnosci zyciowe, z ktérymi styka si¢ wspolczesny czto-
wiek, sq procesami inicjacyjnymi. Dzigki przezwyciezaniu ich osiaga on
pewien stopien rozwoju duchowego, ,,rzecz jasna w ramach swej ducho-
wosci, takiej, jaka zna wspolczesny §wiat” (Eliade 1999: 173). Swiadczy to
o tym, ze zycie wymaga nieustannego mierzenia si¢ z sytuacjami moga-
cymi uchodzi¢ za zsekularyzowane pozostalosci rytualtéw przejscia. Zda-
niem Eliadego ,,chodzi o do§wiadczenie egzystencijalne, konstytutywne dla
kondycji ludzkiej. Oto dlaczego zawsze mozliwe jest ozywienie archaicz-
nych schematéw inicjacyjnych w spoleczenistwach wysoko rozwinigtych”
(1997a: 183).

W swojej koncepcji Eliade wyrdznia trzy typy inicjacji: dojrzaloscio-
wa, do stowarzyszen tajemnych oraz do powolania mistycznego, wlasciwa
znachorom i szamanom (1997a: 16—17). Nalezy jednak zastrzec, ze klasy-
fikacja ta nie jest Scista, a charakterystyki poszczegélnych rodzajow prze-
cinajq si¢ w niektérych miejscach. Inicjacje dojrzalosciowe sg dostepne dla
wszystkich czlonkéw plemienia i niejako konieczne przy okazji osiagnie-
cia odpowiedniego wieku i zmianie kompetencji spolecznych jednostki.
Tymczasem typy drugi i trzeci pozostaja zastrzezone dla wybranych oséb,
wyrézniajacych si¢ wigkszymi predyspozycjami w zakresie duchowosci,
powolaniem mistycznym czy tez przywilejami wynikajacymi z odpowied-
niego urodzenia (Eliade 1997a: 17). Kazdy z rodzajow charakteryzuje si¢
jednak do$wiadczeniem zmiany plaszczyzny egzystencjalnej neofity, a wicc
transgresja w obszarze tozsamosci, potrzeba podjecia szeregu préb inicja-
cyjnych i przemiana. Celem analizy pamietnikéw nie bedzie dopasowanie
aktu coming outu do jednego, konkretnego typu inicjacji. Przelozenie nie
moze by¢ bezposrednie, jako ze samo ,wyjscie z szafy” nie jest przezy-
ciem religijnym w doslownym sensie. Stawka jest tutaj ukazanie §ladoéw nie-
uswiadomionego myslenia sakralnego we wspolczesnosci, a co za tym idzie
— odnalezienie jedynie podobiefistw pomiedzy poszczegolnymi aspektami
coming outéw 1 elementami scenariusza szerokiej grupy praktyk religij-
nych, sprowadzonych jednakze do wspoélnego mianownika w postacipoje-
cia obrzedow inicjacyjnych czy tez rytualéw przejscia.

W teorii Eliadego szczegdlny nacisk zostal polozony wlasnie na te
aspekty obrzedow przejscia, ktore wiaza si¢ z przezyciem stawania si¢ inna
osoba niz przed udzialem w ceremonii. Autor uzasadnia to przyjeciem per-
spektywy historyka religii, a nie socjologa czy antropologa kultury, kon-
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centrujacych si¢ na spolecznych konsekwencjach rytualéw (Eliade 1997a:
16). Kluczowym aspektem coming outu jest tymczasem wiasnie przemiana
tozsamosci jednostki, dokonujaca si¢ wieloplaszczyznowo: w rozmowie
na zywo, gdy osoba LGBTQ+ ukazuje levinasowska Innos¢ komus bli-
skiemu; w czasie spisywania jej historii, gdy prawda o jej orientacji zyskuje
tekstowq i narracyjna forme, umozliwiajac polaczenie ricoeurowskich toz-
samosci idem oraz ipse; czy tez wtedy, kiedy pamietnik zostaje odczytany,
a Innosc¢ odslonieta przed czytelnikiem w gadamerowskiej rozmowie her-
meneutycznej.

/// Odkrywanie Inno$ci, tropienie sacrum — analiza narracji
pamigtnikarskich

Przezyciem nierozerwalnie zwigzanym z obrzedami przejScia jest bycie
poddawanym licznym prébom inicjacyjnym. Wiazg si¢ one przede wszyst-
kim z odczuwaniem szeroko pojetego dyskomfortu, zaréwno fizycznego,
jak 1 psychicznego. Sprawdzianami wytrzymalosci neofity sa choéby po-
zbawianie go snu, pokarmu czy $wiatla (Eliade 1997a: 33). Poza prakty-
kami ascetycznymi w wielu kulturach wystepowaly drastyczniejsze proby,
traktowane jako symulacja pozerania przez mitycznego potwora, takie jak
bicie 1 okaleczanie czy tez wystawianie na bol spowodowany ukluciami
owadow lub dzialaniem trucizn. Krzywdy wyrzadzane inicjowanym mozna
okresli¢ jako meki inicjacyjne (Eliade 1997a: 56). Dodatkowo wstepowanie
na wyzsza plaszczyzne duchows jest powigzane z symbolika magicznego
zaru, wystepujaca chocby w ludowej poezji rumunskiej czy tez przy oka-
zji obrzedéw nordyckich wojownikéw zwanych berserkami (Eliade 1997a:
124-126). Proby inicjacyjne obecne w réznych kulturach charakteryzuja sie
wicc w odmienny sposéb realizowanym zadawaniem boélu neofitom oraz
wywolywaniem w nich niecodziennych wrazen zmian temperatury ciala.
Podobnie naznaczone réznorodnymi rodzajami cierpienia sa doswiad-
czenia poprzedzajace coming out lub przezywane w jego trakcie czy w konse-
kwencji. Pisze o tym w swoim pami¢tniku Kamil Pasiecznik. Przed rozmo-
wa, z babcig autor czul zaréwno dreszcze, jak i stres, ktory porownywal do
lawy wypelniajacej jego cialo. W jego opowiesci pojawiaja si¢ zatem opisy
intensywnego odczuwania skrajnie réznych temperatur (Pasiecznik 2022:
49-50). Inny pamietnikarz, Bartosz, relacjonuje czas poprzedzajacy jego
coming ont jako niezwykle burzliwy. Cierpienie zwiazane ze skomplikowana
relacja taczaca go z kolega odreagowywal przyjmowaniem substancji psy-
choaktywnych i ucieczka do lasu. Po zerwaniu kontaktu ze wspomniana
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osoba dlugo izolowal si¢ w swoim pokoju. Gdy po uplywie kilku miesie-
cy zdecydowal si¢ wyoutowac, czyli dokona¢ coming outu, towarzyszylo
mu uczucie obojetnosdci (Bartosz 2022: 152—153). Mozna dostrzec tutaj
scenariusz proby inicjacyjnej polegajacej na odejsciu do samotni, charak-
terystyczny dla spoleczenstw tubylczych Ameryki PéInocnej. Celem tego
rodzaju obrzedu jest uzyskanie ducha opiekunczego dzigki praktykom
ascetycznym. Akt odlaczenia si¢ od wspdlnoty zywych pozostaje bardzo
ryzykowny — wigze si¢ bowiem z opetaniem i utrata réwnowagi psychicznej
(Eliade 1997a: 94-95). Préba ta nosi znamiona meki 1 zagrozenia, jaskrawo
widocznych réwniez w relacji pamigtnikarskiej Bartosza. Jego zmagania
nie kofcza si¢ odnalezieniem opickuficzego ducha — dochodzi jednak do
zyciowej i duchowej transgresji w postaci coming outu.

Cierpienie prowadzace do kulminacyjnej rozmowy z rodzicami poja-
wia si¢ tez w tekscie Justyny, outujacej si¢ po porzuceniu przez éwczesng
partnerke pod wplywem silnego wzburzenia i negatywnych emocji (2022:
182-183). Mowa tutaj o probie majacej miejsce bezposrednio przed aktem
,wyjscia z szafy”. Nalezy pamictac jednak o tym, ze zycie homoseksualnej
osoby przed coming outem sktada si¢ z licznych wyzwan. Mozna patrzec na
nie jako na proces ksztaltowania tozsamosci, przygotowujacy do ostateczne-
go ogloszenia jej Swiatu. Trzeba rowniez mie¢ na wzgledzie réznorodnosé
doswiadczen zwiazanych z kazdym coming outem. Stopien bolesnosci po-
przedzajacych go prob jest mocno uzalezniony takze od srodowiska osoby
nicheteronormatywnej. Przykladowo wychowanie w tolerancyjnej rodzi-
nie moze znacznie ostabi¢ lek przed coming outem lub wrecz uczyni¢ go
dos$wiadczeniem neutralnym oraz oslabi¢ jego wage jako dos$wiadczenia
formacyjnego, porownywalnego do rytuatu przejscia. Jak wynika jednak
z lektury pamietnikéw, w ramach obecnego ksztaltu polskiej kultury prze-
wazajaca wickszo$¢ coming outéw to wydarzenia nie tylko istotne w zyciach
0sob niecheteronormatywnych, ale tez obarczone ci¢zarem bardzo trudnych
emociji. Poniewaz uwarunkowania kulturowe uczynily ogloszenie orienta-
cji seksualnej aktem znacznie obcigzonym symbolicznie, osoba LGBTQ+,
decydujac si¢ na ,wyjscie z szafy”, odstania w rozmowie opisang wcze-
$niej levinasowskq Inno$¢ — zmienia swoj status tozsamos$ciowy nie tylko
w ramach ogladu wlasnej osoby, lecz przede wszystkim w oczach drugiego
czlowieka. Istnieje zatem ryzyko odrzucenia Innosci i braku spetnienia.

Kolejka prob polegajacych na doswiadczaniu cierpienia czy wrecz naru-
szeniu ciala przeklada si¢ na religioznawcza kategorie smierci inicjacyjnej,
cechujacej si¢ charakterystyczna, dramatyczng symbolika (Eliade 1997a:
52). Wyzwania, ktérym musza sprostac¢ neofici, sa zwigzane z duzym dys-
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komfortem i zagrozeniem fizycznym, nie tylko ze stresem i problemami
natury psychicznej. Na zyciowych drogach os6b LGBTQ+ réwniez nie
brakuje formacyjnych doswiadczen tego typu — jednakze w ich przypadku
ryzyko $mierci pojawiajace si¢ w momencie proby nie jest symboliczne,
a realne. Wedlug raportu opublikowanego przez organizacje Kampania
Przeciw Homofobii ,,69,4% mlodziezy LGBTA ma mysli samobdjcze”
(Swider, Wieniewski 2017: 7).

Poréwnanie §mierci rytualnej z kwestia samobéjstw wsrdéd osob niche-
teronormatywnych nie jest probg przedstawienia Scislej analogii. Podtrzy-
manie go wymaga podkreslenia jego czysto umownego i metaforycznego
charakteru. Mimo swoich wad takie zestawienie ma jednak racje¢ bytu, gdyz
stuzy zdecydowanemu zwrdceniu uwagi na niewystarczajaco naglosniony
problem spoleczny. Zagrozenia zycia oséb LGBTQ+ nie mozna bowiem
przemilczed, wsréd konsekwenciji probleméw ze zdrowiem psychicznym
wynikajacych z braku pogodzenia si¢ z wlasna tozsamosciag wymieniajac
cho¢by tylko izolacje czy stres. Temat ten poruszyl w swoim tekscie ano-
nimowy pamietnikarz', ktéry postanowil podzieli¢ si¢ przejmujacym opi-
sem swojej proby samobodjczej. Zasygnalizowal skale problemu, po czym
dodat: ,,Brakuje statystyk. Rodzice ukrywaja pozegnalne listy, bo wstyd si¢
przyznag, ze synek byl pedalem” (Ur. w 1990 r. w Stupsku, cis mezczyzna
homoseksualny 2022: 193). Autor tekstu zwraca jednak uwage na szczescie,
ktére ma. Pozwolilo mu ono przezy¢, a mezczyzna akcentuje fakt, ze je do-
cenia (Ur. w 1990 r. w Stupsku, cis mezczyzna homoseksualny 2022: 192).
Przeszed! prébe, polegajaca na zmierzeniu si¢ ze Smiercig.

Wedlug pelnego nadziei scenariusza inicjacyjnego $mier¢ dopelnia
nastepujace po niej odrodzenie. Aby zdoby¢ nowa plaszczyzne egzysten-
cjalna, nalezy doprowadzi¢ do konica poprzednie zycie i odrodzi¢ si¢ w no-
wym. Dochodzi do konca §wieckiej egzystenciji, a objawienie ukazuje neo-
ficie nowy porzadek kosmiczny, w ktorym ma on wlasne miejsce (Eliade
1997a: 37-38). W inicjacyjnym porzadku coming outu rowniez zawiera si¢
symbolika odrodzenia.

»Wyijscie z szafy” jest zdarzeniem granicznym, oddziela zycie przed
aktem wyoutowania si¢ od tego po nim, tworzy nowy punkt odniesienia.
Coming ont, rozmowa z druga osoba o swojej orientacji oraz zaréwno opo-
wiedzenie, jak i opisanie wlasnych doswiadczen wymaga zaakceptowania

' W artykule znajduja si¢ odwotania do trzech pamietnikéw, ktérych autorzy zachowali anoni-
mowos¢. W celu sporzadzenia przypiséw oraz notek bibliograficznych do wspomnianych tekstow
korzystatam z metryczek autoréw i autorek podanych w tomie Cata sita... Zgodnie z mysla redakcji,
zawarta we wstepie do tomu na stronie 22, nie ujednolicalam metryczek autoréw i autorek, aby
przywolac ich tozsamosci w takiej postaci, jaka sami(-¢) zdecydowali(-ly) si¢ im nadac.
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wlasnej innosci, a wigc pogodzenia tozsamosci zdew 1 ipse w taki sposob,
by przyjely forme tozsamosci narracyjnej. To zespolenie, skutkujace nar-
ratywizacja przezy¢, umozliwia obcowanie z osoba dzielaca si¢ nimi jak
z levinasowskim Innym i poznanie jej poprzez rozmowe, a w przypadku
lektury jej tekstu — rozmowe hermeneutyczna.

Wspominany wczesniej pamietnikarz Kamil Pasiecznik pisal o tym,
ze powiedzenie o swojej orientacji rodzicom wymagalo od niego przygo-
towania psychicznego na to, ze przestanie by¢ dla nich tym, kim byl przez
poprzednie lata swojego zycia (2022: 45). Inny autor, Ksawery Kondrat,
mimo ze nie spotkal si¢ ze zrozumieniem mamy, przed ktora si¢ wyouto-
wal, po ,,wyjsciu z szafy” czul si¢ niezwykle szczesliwy, wspominal o od-
czuciu rozpoczecia nowego etapu w zyciu, a takze o tym, ze w jego umysle
zaczely pojawiac si¢ plany na przyszlosé, podczas gdy wezesdniej jej dla sie-
bie nie widzial (2022: 262).

Coming out mogg poprzedza¢ trudne i1 bolesne proby, ale dla przezy-
wajacych go oséb stanowi wyzwolenie i punkt zwrotny w osobistych
biografiach. Jak wida¢ na przykladzie ostatniego wspomnianego autora,
adekwatne jest poréwnanie tego momentu do otwarcia nowej plaszczyzny
egzystencjalnej, zupelnie innego niz dotychczasowy zyciowego horyzon-
tu. Nawet jesli po ,,wyjsciu z szafy” osob¢ nicheteronormatywna spotkaja
trudnosci czy tez brak tolerancji otoczenia, sam moment odslonigcia swojej
tozsamosci 1 innosci jest transgresyjnym doswiadczeniem, uwalniajacym
od cigzaru i cierpienia. Jak pisze Ada Yaniewicz, w pewnym momencie
wazniejsza potrzeba niz znalezienie milosci bylo samo podzielenie si¢
z kims$ informacja o swojej orientacji. Dopiero otrzymana po coming oucie
akceptacija przyjaciotki uwolnita ja od mysli samobdjczych, a zatem pozwo-
lita na zycie jakoSciowo rézne niz przedtem (Laniewicz 2022: 368).

Zdarzajq si¢ rowniez sytuacje, w ktérych coming outowi nie towarzy-
szy poczucie ulgi, co podwaza jego przelomowos¢ — nalezy jednak pamie-
tac, ze kazde ,wyjscie z szafy” jest inne, a to, ze w wielu powtarza si¢
motyw odnowy zycia, nie znaczy, ze ten element scenariusza inicjacyjnego
jest niezbedny w kazdej opowiesci. Przykladowo pamietnikarz o imieniu
Bartek opisywal poczucie wyobcowania towarzyszace mu zarowno przed
wyoutowaniem w towarzystwie osob heteronormatywnych, jak i po nim,
edy przebywal z ludzmi, z ktérymi taczyla go ta sama orientacja seksual-
na. Jego zwiazek z partnerem wciaz podlegal ocenie przez pryzmat stan-
dardéw narzucanych relacjom heteroseksualnym (Bartek 2022: 790-791).
Przeczyloby to mysli, jakoby coming out byl zdarzeniem gwarantujacym wy-
swobodzenie z norm krepujacych Zycie jednostki przed nim.
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Innym motywem obecnym we wzorcu inicjacyjnym i pojawiajacym si¢
w pamietnikach w kontekscie coming outu jest odlaczenie od rodzicow.
Poniekad spaja ono symbolike $mierci i odrodzenia w obrzedach dojrzalo-
$ciowych — inicjowany po odbyciu ceremonii staje si¢ bowiem inna osobg
niz wychowywane przez opiekunéw dziecko, jednoczesnie umiera w po-
przednim zyciu i rodzi si¢ do nowego, dorostego. Nalezy jednak zauwazy¢,
ze w opisywanych przez Eliadego rytualach, przypominajacych niekiedy
teatralne spektakle (1997a: 23—25), mimo ze prawdziwie przezywane i dra-
matyczne, odlaczenie zachodzi w porzadku symbolicznym. Tymczasem
w przypadku oséb LGBTQ+ pojawia si¢ realne ryzyko braku akceptacii
iutraty rodzica, co w wypadku ludzi mtodych wiaze si¢ z potrzeba szybkie-
go uniezaleznienia i samodzielnego utrzymania si¢. Wiele rodzin wykazuje
przynajmniej minimum tolerancji, nie czyniac tego elementu scenariusza
inicjacyjnego obecnym w kazdym doswiadczeniu coming-outowym — ist-
nieja jednak liczne przypadki, w ktérych stosunki z bliskimi staja si¢ na tyle
trudne, ze w konsekwencji dochodzi do ich zerwania. Przykladem osoby,
ktora odcigla si¢ od rodziny po coming oucie, jest pamigtnikarka Korne-
lia. Od czasu napisania listu do bliskich odwiedzita dom ,,moze ze dwa
razy, w tym raz pod nieobecnos¢ rodzicéw” (Kornelia 2022: 233). Autorka
zwrocita uwage na bol, jaki sprawil jej brak reakcji matki i ojca (Kornelia
2022: 234). Odcigcie nie nastapilo zatem gwaltownie i dramatycznie wzo-
rem scenariusza inicjacyjnego, ale z pewnoscia stanowilo probe przyspa-
rzajacq cierpienia i potegujaca niepewnosé wobec wlasnego losu.

Odtaczenie osoby LGBTQ+ od rodziny moze by¢ rowniez zespojone
z przywiazaniem bliskich do Kosciola katolickiego. W pamietniku Natalii
pojawia si¢ historia jej kolegi Piotrka. Wierzacy rodzice po wymuszonym
przez okoliczno$ci coming oucie zapisali go do osrodka leczenia homosek-
sualizmu, gdzie poznal partnera, z ktérym wyjechat za granice, przez co
stracit kontakt z matka i ojcem (Natalia 2022: 474).

»Wyjscie z szafy” wigze si¢ z ogromna niepewnoscia, dotyczacq ryzy-
ka odrzucenia przez bliskich — decyzja dotyczaca wyoutowania si¢ mimo
mozliwosci realizacji obaw jest w zwigzku z tym jedng z préb w ramach
inicjacyjnego scenariusza coming outu. Zdobywanie akceptaciji bliskich juz
po rozmowie, jesli jest mozliwe, nie zawsze bywa latwe, ale istnieje szansa,
ze zakonczy si¢ sukcesem. Dowodzi tego historia anonimowego pamiet-
nikarza, ktory ,wyszedl z szafy” po otrzymaniu pozytywnych wynikéw
badan na obecnos$¢ w organizmie wirusa HIV. Jego rodzice, réwniez wie-
rzacy katolicy, probowali poprzez proponowanie mu takich praktyk reli-
gijnych jak spowiedZ oraz pielgrzymka wymoe na nim zmiany dotyczace
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seksualnosci. Pojawil si¢ tez watek terapii homoseksualizmu, ktéra nie do-
szla do skutku. Ostatecznie autor zostal zaakceptowany przez rodzicow,
co zostalo jednak okupione cierpieniem kazdej ze stron (Ur. w 1999 r., cis
mezczyzna, gej 2022: 330).

W kategorii obrzedow dojrzatosciowych ma miejsce odlaczenie neo-
fitbw od matek, ale niekoniecznie zostaja oni pozostawieni sami sobie.
W porzadek przeprowadzanej ceremonii wkracza bowiem osoba mentora.
Przyktadowo w australijskim plemieniu Kurnai po odlaczeniu neofitéw od
matek instruktorzy unoszg ich w powietrze w celu poswiecenia niebiaf-
skiemu bostwu (Eliade 1997a: 23). Z kolei w przypadku ludu Yuin kazdy
z inicjowanych cieszy si¢ opieka dwoch straznikéw, odpowiedzialnych za-
réwno za przygotowywanie positkéw, jak i opowiadanie mitéw oraz uswia-
damianie wspélnotowych obowiazkéw (Eliade 1997a: 23). Mozna zatem
wyszczegblnié istotny w rytuatach dojrzatosciowych archetyp osoby prze-
prowadzajacej nowicjusza przez obrzed oraz wprowadzajacej go na nowsa
zyciows droge. Wydawaloby sie, ze w przypadku coming outu rowniez
potrzebny jest tego rodzaju mentor — kto$, kto stanowilby dla jednostki
nicheteronormatywnej pewien punkt oparcia, a takze przekazalby wiedze
o tym, ze istnieja rézne rodzaje odmiennosci od powszechnie uznanych
wzorcow seksualnych, romantycznych i plciowych. Pogodzenie tozsamo-
$ci zdem 1 ipse wymaga znarratywizowania wlasnej innosci, harmonijnego
wlaczenia jej w obreb siebie samego — jest to zadanie, ktérego trzeba
dokona¢ samodzielnie. Niemniej jednak wysluchanie historii kogos, komu
udalo si¢ to osiagnac, a takze mozliwos$¢ zasiegniecia rady takiej osoby
stanowi cenng pomoc, zdolng doda¢ odwagi oraz wytrwalosci w procesie
przemiany.

Przyklad pamigtnikéw pokazuje jednak, ze w czasie odkrywania swo-
jej innosci osoby LGBTQ+ czesto sa zostawione same sobie, a coming ont
jest wyzwaniem, ktérego musza podjac si¢ samotnie. W tym aspekcie rze-
czywisto$¢ ,,wychodzenia z szafy” rézni si¢ od realiéw rytualéw przejscia
zaprezentowanych w materiatach Eliadego. We wspomnianym juz tekscie
Justyny autorka przy okazji powrotu do czaséw gimnazjalnych pisze, ze ze
wzgledu na presj¢ srodowiska oraz katolickie wychowanie spotykala si¢
z chlopcami, mimo Ze nie wzbudzali w niej romantycznych uczu¢. Byla
przekonana, ze nie mozna postgpowaé inaczej (Justyna 2022: 171). Po-
dobna sytuacje¢ przedstawia anonimowy autor pamictnika Angelizm, ktory
wspomina, ze z racji wychowania w religijnej i konserwatywnej rodzinie
w wieku 13 lat nie znal takiego pojecia jak homoseksualizm (Homosek-
sualny cis mezczyzna 2022: 206-207). Gosia napisala za to, ze dopiero
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po trafieniu do szpitala psychiatrycznego dowiedziala sig, ze istnieja inne
orientacje seksualne (2022: 347).

Nie sposob powiedzie¢ jednak, Ze coming out jako praktyka podobna
rytualowi przejécia nie wymaga zadnego rodzaju instruktazu. Brak osoby
mentora w narracjach pamigtnikarskich nie §wiadczy o tym, Ze jest ona
niepotrzebna. Uswiadamia natomiast, ze doswiadczenie ,wychodzenia
z szafy” okazaloby si¢ znacznie tatwiejsze, gdyby dokonujacy takiego aktu
ludzie mogli zasiegna¢ bezposredniej rady i wprost poprosi¢ kogos$ o po-
moc, wezesniej otrzymawszy niezbedng wiedze dotyczaca wlasnej odmien-
nosci. Coming-outowy mentor nie jest zatem figura bezwzglednie koniecz-
na, a raczej jedynie pozadana. Jego brak w trakcie coming outu wymaga
postawienia pytania: jakiej rekompensaty szukaja pozbawione oparcia oso-
by LGBTQ+?

Rol¢ mentora w opowiesciach pamigtnikarzy moga odgrywac bohate-
rowie i bohaterki réznych tekstéw kultury popularnej, z ktérymi autorzy
1 autorki moga si¢ utozsamic i od ktérych moga uzyskaé potwierdzenie, ze
nie sa w swojej innosci samotni(-e). Dla Olgi, u ktérej w domu temat ho-
moseksualizmu nie istnial, takimi postaciami byly Alicia Silverstone i Liv
Tyler w teledysku zespotu Aerosmith Crazy (Olga 2022: 90-91), narratorka
powiesci Zapisane na ciele Jeanette Winterson (Olga 2022: 94), a takze kobie-
ty, ktérych historie opowiada serial SZowo na I (Olga 2022: 106). Pamietni-
karka pisala o reprezentaciji oso6b homoseksualnych w kulturze:

Dlaczego reprezentacja jest taka wazna dla mnie i dlaczego, mimo
ze mam juz trzydziesci dwa lata, ciagle mnie to rozsierdza? Bo
nikt, kto nie dorastal w mniejszosci, nie wie, jak to jest wzrastaé,
dojrzewad, przezywac swoje nastoletnie dramaty, nie widzac do-
okota nikogo podobnego do siebie. (Olga 2022: 92)

Poza §wiatami wykreowanymi w tekstach kultury osoby nieheteronor-
matywne mogg poszukiwac archetypu mentora w sposéb zaposredniczony
przez Internet. Autor wspominanego wezesniej tekstu Angelizm dzigki temu
medium znalazl Krzysztofa Charamse, teologa akceptujacego wlasny ho-
moseksualizm (Homoseksualny cis mezczyzna 2022: 212). Z kolei Kamil
Pasiecznik po zalozeniu konta na portalu Queer.pl poznal kogos, kogo
moglby nazwac mentorem wlasnie w kontekscie samego aktu ,,wychodzenia
z szafy”. Internetowy znajomy spytal go bowiem o to, czy ma on juz za soba
coming out, po czym udostepnil mu filmy zagranicznych youtuberéw opo-
wiadajacych o swoich dos§wiadczeniach. Mimo ze w pierwszej chwili autor
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pamietnika przysiagl sobie, ze nigdy nie ujawni §wiatu swojej orientacji, po
obejrzeniu materiatéw zaczatl zmieniaé zdanie (Pasiecznik 2022: 48).

Internet stuzy osobom LGBTQ+ réwniez do poznawania partne-
réw, ktérzy moga mie¢ wigksze doswiadczenie 1 tym samym przejac role
coming-outowych mentoréw. Za przyklad moze posluzy¢ historia Pauli
Strawczynskiej. Pamigtnikarka poznata dziewczyneg o imieniu Olga na cza-
cie internetowym. Gdy zaczely sie spotykaé, mocny charakter partnerki
osmielil autorke, by wejs¢ do domu, trzymajac ja za reke. Rodzice uswia-
domili sobie wéwczas romantyczng nature faczacej je relacji (Strawczyniska
2022: 404). W tym przypadku mentorska rola osoby poznanej w Internecie
nie polegata na przekazywaniu wiedzy dotyczacej seksualnosci, ale data pa-
mietnikarce impuls do wykonania inicjacyjnego aktu zmiany §wiadomosci
swoich rodzicow.

Z zaprezentowanej w artykule analizy wylania si¢ obraz coming outu
jako praktyki niejednorodnej, przejawiajacej wielostopniowe podobienistwo
do scenariusza inicjacyjnego. Na koniec warto jeszcze poréwnac ,,wycho-
dzenie z szafy” i rytual przejscia pod katem rozpigtosci temporalnej. Jedno-
razowa ceremonia wydaje si¢ mie¢ inny charakter czasowy niz sukcesywnie
przeprowadzane serie rozmow z rodzing i znajomymi. Jak bowiem pisze
pamictnikarka Justyna: ,,Coming out jest procesem, nie da si¢ wyoutowac
jednorazowo przed calym swiatem” (2022: 186). ,\Wyjscie z szafy” trwa,
trzeba je powtarza¢ przy okazji zawierania nowych znajomosci czy zmie-
niania §rodowiska. Mimo ze sktadaja si¢ na nie poszczegdlne skofczone
w czasie akty komunikacyjne, nigdy nie jest ono definitywnie domkniete,
wymaga odtwarzania i ciaglego performowania. Podobnie mozna spojrze¢
na inicjacje¢: zawiera ona w sobie znacznie wigcej elementéw niz samo klu-
czowe wydarzenie, jakim jest rytual przejscia, konkretna ceremonia.

Wedlug teorii Eliadego istnieja wspomniane juz trzy stopnie wtajem-
niczenia mistycznego, a zatem nowicjusz pragnacy bardziej zaawansowa-
nego rozwoju duchowego musi zaangazowac si¢ w proces zdobywania
kolejnych jego szczebli, nie moze poprzesta¢ na ceremoniach dojrzalo-
sciowych. Osoba niecheteronormatywna dokonuje podobnego wyboru:
czy wyoutowac si¢ tylko przed najblizszymi, czy tez w pracy i szkole oraz
wérdd dalszych znajomych? Kazdy nastepny coming ont mozna postrzegac
jak zdobywanie kolejnych pozioméw wtajemniczenia w ramach procesu
inicjacyjnego. Dodatkowo rytual przejscia wiaze si¢ z przygotowaniami,
ze zdobywaniem wiedzy plemiennej, poznawaniem mitéw i odbywaniem
prob — pojedyncza ceremonia poprzedzona jest zatem diuzszym procesem.
Osoba LGBTQ+ réwniez stopniowo zyskuje §wiadomosé swojej innosci,
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odkrywa spolecznos¢ podobnych sobie ludzi, szuka wsparcia mentoréow
oraz reprezentacji w §wiecie kultury popularnej, a takze przechodzi osobiste
proby, radzi sobie z lgkiem przed odrzuceniem czy tez przesladowaniem.
Procesualny charakter coming outu znajduje wigc odzwierciedlenie w struk-
turze rytualu przejscia, a zatem i w tym przypadku potwierdza swoja ini-
cjacyjng nature.

Na procesualnos$¢ ,,wyjscia z szafy” mozna spojrzec tez przez pryzmat
pojeciowosci Ricoeura. Aby doszlo do coming outu, jednostka musi doko-
naé zespolenia tozsamosci idem oraz ipse, co skutkuje powstaniem tozsamo-
$ci narracyjnej, manifestujacej si¢ w postaci opowiesci o wlasnej innosci,
przekazywanej drugiej osobie. Pamigtnikarze najczesciej dzielili si¢ swoimi
narracjami poprzez uzycie medium glosu, a wigc za posrednictwem roz-
mowy. Akt coming outu, a zatem réwniez moment odpowiadajacy rytu-
alowi przejscia, dokonuje si¢ w czasie manifestacji tozsamosci narracyjnej,
ktéra jednak nie musi przybiera¢ jedynie formy rozmowy twarza w twarz.
Wspomniana manifestacja moze si¢ tez odbywaé¢ poprzez medium tek-
stowe. Spisywanie pamigtnika to réwniez budowanie opowiesci o sobie,
tworzenie narracji, a zatem spajanie tozsamosci idem 1 ipse. Jezeli coming ont
stanowi proces, to dokonuje si¢ on zaréwno w bezposredniej rozmowie
z bliskimi, jak i w czasie pisania — wtedy nastepuje ,,wyjscie z szafy” przed
gronem przyszlych czytelnikow. Tom pamietnikow jest w zwiazku z tym
niezwykle waznym zrédlem, zbiorem nie tyle relacji o coming outach,
ile coming outéw samych w sobie — dokonujacych si¢ zaréwno w aktach
mowy, jak 1 w czasie pisania wspolczesnych rytualéw przejscia.

Przedstawiona w artykule analiza jest proba zmierzenia si¢ ze znacznie
bardziej rozleglym materialem narracyjnym niz to, co wida¢ w przywola-
nych przyktadach. Odstanianie elementéw pochodzacych ze scenariusza
rytualéw inicjacyjnych w tekstach pamietnikéw stanowi bowiem tylko je-
den z wielu mozliwych sposobéw uzycia metodologii badan religioznaw-
czych we wspolczesnych rozwazaniach dotyczacych ksztaltowania tozsa-
mosci. Zaprezentowane w niniejszym tekscie postepowanie pokazuje, ze
metafizyka nie musi by¢ wyrugowana z nowoczesnej mysli humanistyczne;
— moze wrecz stanowié jej podstawe.
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/// Abstrakt

Celem artykulu jest analiza narracji pamigtnikarskich zawartych w tomie
Cala sila, jakaq czerpic na % ycie. Swiadectwa, relagje, pamietniki oséb LGBTQ+
z wykorzystaniem metodologii religioznawczej Mircei Eliadego. Poprzez
wydobycie z tekstow powtarzajacych si¢ motywow i zestawienie ich z ele-
mentami scenariusza inicjacyjnego ukazane zostalo, ze akt coming outu
moze by¢ traktowany jako wspélczesna wersja rytuatu przejscia. Postepo-
wanie analityczne osadzone jest w refleksji dotyczacej mozliwosci uprawia-
nia refleksji metafizycznej we wspolczesnosci. Przez odwotanie do koncep-
cji Emmanuela Levinasa, Paula Ricoeura oraz Hansa-Georga Gadamera
zaprezentowano sposob na filozoficzne ujecie nowoczesnej duchowosci
jako kondycji pozwalajacej na poszukiwanie Innego oraz wymiaru sacrum
poprzez akt rozmowy hermeneutycznej odbywajacej si¢ w czasie lektury

/ 266 STANRZECZY 1(22]/2022



tekstu. W takim postgpowaniu proces ksztaltowania si¢ tozsamosci rozu-
miany jest jako szansa otwarcia si¢ na inno$¢, duchowos¢ i metafizyke.

Stowa kluczowe:
metafizyka, Eliade, pamietniki, LGBTQH, inicjacja

/// Abstract

Coming Out as a Rite of Passage: A New Metaphysics of Shaping
Identity

The aim of this article is to analyse the diary narratives from the volume
Cata sita, jaka czgerpie na ycie (Al the Strength I Draw for My Life: Testimonies,
Accounts, Diaries of LGBTQ + People), using Mircea Eliade’s religious studies
methodology. By extracting recurring motifs from the texts and juxtapos-
ing them with elements of the initiation scenario, the article shows that the
act of coming out can be treated as a modern version of the rite of passage.
This analysis is presented along with ideas on the possibility of practis-
ing metaphysical reflection in modernity. By referring to the concepts of
Emmanuel Levinas, Paul Ricoeur, and Hans-Georg Gadamer, the article
demonstrates how modern spirituality can be approached as a condition
that allows people to search for the Other and the sacred through the
hermeneutic conversation that occurs while reading a text. In this way, the
process of shaping identity is understood as an opportunity to open oneself
to otherness, spirituality, and metaphysics.

Keywords:
metaphysics, Eliade, diaries, LGBTQ+, initiation

/// Joanna Anczaruk — studentka w Instytucie Kultury Polskiej na Wy-
dziale Polonistyki Uniwersytetu Warszawskiego. Zajmuje si¢ antropologia
1 religioznawstwem, badajac gtéwnie wspolczesne formy duchowosci oraz
wplyw symboliki religijnej na ksztaltowanie nowoczesnej tozsamosci i ob-
razu $§wiata. Ostatnio opublikowala rozdziat Reg yseria dobrostann w centrum
handlowym. Czynnik wspierajacy roxwdy postaw konsumpcjonistyeznych na pr ykia-
dzie warszawskie Arkadii w tomie monograficznym Fenomeny. Literatura, kul-
tura, sxtuka i media, red. B. Stelingowska, Wrocltaw 2022.

ORCID: https://otcid.org/0000-0002-6695-5235

E-mail: asia.ancz@gmail.com

STANRZECZY 1(22])/2022 | 267



