MIEDZY KOSCIELNOSCIA
A INDYWIDUALIZMEM

LUKASZ BERTRAM,
WYRODNE DZIECI NOWOCZESNOSCI. INDULTOWI
TRADYCJONALISCI KATOLICCY W WARSZAWIE

Marta Kotodziejska
Uniwersytet Warszawski

Wydaje si¢ stusznym przyjmowane powszechnie zalozenie, ze w wa-
runkach pluralizacji, mediatyzacji i indywidualizacji religii rozmaite orga-
nizacje, grupy i stowarzyszenia religijne, sformalizowane i nieformalne, za-
réwno nowe, jak i te istniejace od dziesiecioleci zyskaly przestrzen, w ktorej
publicznie moga demonstrowaé swojq wrazliwos¢ religijna, ale takze kryty-
kowac instytucje religijne i proponowac nowe formy ekspresji zaangazowa-
nia religijnego. Dotyczy to réwniez grup czy wspolnot, ktore okreslane sa
mianem konserwatywnych czy fundamentalistycznych. Paradoksalnie wigc
wiele srodowisk krytycznych wobec procesow sekularyzacii 1 indywiduali-
zacji religii staje si¢ ,,mimowolnymi” beneficjentami tych ostatnich. Do
podobnych konstatacji dochodzi Lukasz Bertram w swojej ksigzce Wyrodne
dzieci nowocgesnosci poswigconej tradycjonalistom katolickim w warszawskiej
parafii sw. Benona.

W pierwszym rozdziale Autor przedstawia histori¢ oraz osiagniccia
i konsekwencje Soboru Watykanskiego II, zwlaszcza dotyczace zmian
w liturgii 1 ekumenizmu. Omawia réwniez kluczowe nurty tradycjonali-
zmu katolickiego oraz gléwne punkty krytyki postanowien soborowych
ze strony jego przedstawicieli. Nastepny rozdzial poswigcony jest przed-
stawieniu ram teoretycznych badan, a wiec przede wszystkim gléwnych
koncepcji dotyczacych przemian religii w nowoczesnosci. W kolejnym roz-
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dziale Bertram omawia zastosowane metody badan (wywiady poglebione),
ktére przeprowadzil w roku 2009. Nastepnie Autor omawia wyniki ba-
dan, przedstawiajac charakterystyke demograficzna respondentéw, a takze
analizujac szczegéltowo material z wywiadow w podziale na kluczowe dla
rozwinigcia tezy pracy zagadnienia, takie jak socjalizacja religijna, relacje
tradycjonalistéw warszawskich z Kosciolem instytucjonalnym, praktyki
religijne czy wigzi grupowe w zbiorowosci tradycjonalistow. W zakoncze-
niu Bertram rekapituluje najwazniejsze wnioski z analizy oraz proponuje
rozwinigcie badan nad tradycjonalizmem w Polsce. Jezeli chodzi o sama
strukture ksigzki, to jest ona przejrzysta i spojna, a tok wywodu fatwy do
Sledzenia. Wnioski z badan sa natomiast bardzo ciekawe i istotne, cho¢ nie
zawsze wystarczajaco dobrze wyeksponowane.

Bertram podnosi problem wplywu proceséw indywidualizacji religii
na przemiany religijnosci, skupiajac si¢ na tozsamosci wyznawcow w kon-
tekscie ich relacji z dominujacymi formami religijnosci katolickiej w Polsce
oraz Kosciolem instytucjonalnym. Kluczowa teza ksiazki sformutowana
zostala nastepujaco: ,tradycjonalizm moze pociaga¢ za soba wyznawa-
nie i manifestowanie antynowoczesnych przekonan, ktorych realizowanie
umozliwione jest wlasnie przez nowoczesnos$c i przeprowadzane jest z uzy-
ciem metod 1 wedlug zasad wlasciwych spoleczenstwu nowoczesnemu”
(Bertram 2016: 89-90).

Autorowi bliska jest perspektywa mikrosocjologiczna: przeprowadzo-
ne wywiady z czternastoma uczestnikami mszy trydenckich w parafii $w.
Benona skladaja si¢ na monografi¢ jednej konkretnej spotecznosci. Autor
podkresla, ze cho¢ cz¢§¢ wnioskdéw z analizy moze okazaé si¢ adekwat-
na w stosunku do zbiorowosci ,,indultowych tradycjonalistow” (znaczenie
tego pojecia wyjasnie ponizej) w ogole, jego zamiarem nie jest dokonywanie
tego rodzaju ekstrapolaciji. Zanim przejdziemy do krytycznego omoéwienia
kluczowych wnioskéw plynacych z analizy wywiadow, zwré¢my uwage na
definicje ,,indultowego tradycjonalizmu katolickiego”. Potoczne rozumie-
nie tradycjonalizmu w Polsce wiaze si¢ przede wszystkim z mszg trydencka
(tj. odprawiang w tradycyjnym rycie rzymskim, w jezyku tacinskim) lub, jak
wyjasnia Bertram, nie do konca stusznie z lefebrystami (wlasciwie z czlon-
kami i wiernymi Bractwa Kaplafskiego Sw. Piusa X). To pierwsze skoja-
rzenie jest zasadne: jak wykazaly analizy Autora, tozsamos¢ warszawskich
tradycjonalistéw budowana jest w duzym stopniu na wyrazanym uznaniu
dla mszy odprawianych wedle tradycyjnego rytu rzymskiego i regularnym
uczeszezaniu na taka forme liturgii. Bertram definiuje ,,indultowych tra-
dycjonalistoéw” jako katolikow, ktorzy cho¢ zachowuja krytyczny stosunek
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wobec niektorych reform Soboru Watykanskiego 11 i §wiadomie wybieraja
msze trydenckie, nie wystepuja przeciwko Kosciolowi i koscielnej hierar-
chii jako takiej ani nie odrzucaja reform soborowych tak, jak robia to lefe-
brysci (otwarcie je negujacy) czy sedewakantysci (ktérzy uznaja, ze wszy-
scy papieze wybrani po Piusie XII sa antypapiezami) (Bertram 2016: 41).
Odprawianie mszy w tradycyjnym rycie rzymskim jest dozwolone przez
Koscidt instytucjonalny, a przychylnos¢ papieza Benedykta XVI w czasie
jego pontyfikatu (19.04.2005 — 28.02.2013) wobec takiej formy sprawowa-
nia liturgii sprawila, ze msze w tym rycie zaczeto regularnie odprawia¢
w wielu parafiach.

Indultowi tradycjonalisci, jak mozna wywnioskowac z tekstu ksigzki,
sa niejako na marginesie katolicyzmu, ale jest to przede wszystkim skutek
stosunkowo niewielkiej liczebnosci oraz deklarowanego braku potrzeby
formalizacji czy organizacji zbiorowosci, a nie celowej polityki Kosciola
instytucjonalnego. Ten ostatni podejmuje wobec tradycjonalistow dziala-
nia, ktére mozna uznac za przejawy takiej formalizaciji: msze trydenckie sa
organizowane regularnie w konkretnej parafii, a opieke duszpasterska nad
wiernymi chcacymi uczgszczaé na liturgiec w tym rycie sprawuje wyzna-
czony duszpasterz. Warto tez dodad, ze od lipca 2011 r. liturgia tradycyjnej
mszy $wigtej odprawiana jest — zamiast w kosciele $w. Benona — w kosciele
sw. Klemensa na Woli, gdzie utworzono Duszpasterstwo Wiernych Trady-
cji Lacinskiej w Archidiecezji Warszawskiej (czego, rzecz jasna, w swych
badaniach z 2009 roku nie moégt uwzgledni¢ Autor). W dalszej czesci re-
cenzji powroce jeszcze do tego waznego watku.

Warszawscy indultowi tradycjonalisci, ktérych badal Bertram, to
przede wszystkim mezczyzni, osoby mlode (18-35 lat), z wyzszym wy-
ksztalceniem (Bertram 2016: 114—116). Osoby te w wigkszosci pochodzity
z doméw katolickich, ale niezwigzanych z tradycjonalizmem: stad wazna
konkluzja Autora, ze tradycjonalizm byl zazwyczaj nie tyle reprodukowany
czy kontynuowany, ile konstruowany przez jednostki, ktére dokonywaly
okreslonych duchowych wyboréw i poszukiwaly wlasnego miejsca w Ko-
sciele (Bertram 2016: 125). To poszukiwanie nie mialo zazwyczaj gwal-
townego przebiegu, nie wiazalo si¢ ze stanowczym odrzuceniem pewnych
wzorcow, lecz z intensyfikacjq refleksji, poszerzeniem wiedzy i umocnie-
niem si¢ we wlasnych przekonaniach. Bylo wiec dzialaniem indywidual-
nym, wynikajacym z potrzeb duchowych, ktére w ,,przecictnym” katolicy-
zmie nie mogly zostac spelnione.

Wplyw indywidualizmu na narracje o wlasnej tozsamosci religijnej
1 umiejscowieniu na mapie religijnosci wérdéd badanych widoczny jest nie-
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mal w kazdej kwestii, ktora porusza Autor, analizujac odpowiedzi na py-
tania dotyczace Zrodel przekonan, znaczenia, jakie dla badanych ma au-
toidentyfikacja jako tradycjonalistéw, dokonywanych wyboréw w rozwoju
religijnosci, a takze stosunku do Kosciola instytucjonalnego i dominuja-
cego typu religijnosci. Badani z jednej strony podkreslali wiezi z Koscio-
tem jako instytucja, okazujac rowniez szacunek koscielnym autorytetom
(nawet w przypadku braku identyfikacji z prezentowanymi przez nie po-
gladami) 1 krytycznie oceniajac nurty ,,separatystyczne” (nawet pomimo
sympatyzowania z cze$ciag wysuwanych przez nie postulatow), a z drugiej
podkreslali dystans wobec przemian soborowych, zauwazajac ich negatyw-
ne skutki, a takze identyfikujac wlasne poglady religijne jako nakierowane
na poszukiwanie prawdziwego sacrum. Tradycjonalisci to, co §wiete, koja-
rzyli z tajemnica 1 dostojefistwem — msza odprawiana tylem do wiernych,
w jezyku lacinskim, wymaga skupienia i refleksji, a dystans miedzy cele-
bransem a wiernymi odzwierciedla z kolei dystans miedzy tym, co S§wigte,
a tym, co swieckie. Cho¢ cz¢$¢ badanych uczeszczala rowniez na ,,zwykte”
msze, nadawali oni z reguly zdecydowanie wigksza warto$¢ mszy trydenc-
kiej: zaréwno pod wzgledem wspomnianego juz szacunku wobec sacrum,
jak 1 pod wzgledem estetycznym. Msze w zwyczajnym rycie rzymskim po-
réwnywano do festynu, ktérego celem jest przypodobanie si¢ publiczno-
$ci (a czesto tez rozrywka), a nie przezywanie tajemnicy transcendencii.
Co wazne w przypadku warszawskich tradycjonalistéw, grupe te Bertram
charakteryzuje jako ,,mloda, wielkomiejska inteligencje” (2016: 102), dla
ktorej doswiadczenie numinotyczne taczy si¢ z podjeciem pewnego wysil-
ku intelektualnego, a zarazem ze zgoda na to, ze niektére elementy liturgii
pozostana niezrozumiale.

Wierni opisywani przez Bertrama, zapytani o religijne autorytety, sku-
piali si¢ przede wszystkim na autorytecie instytucjonalnym, a nie osobo-
wym: wyrazali si¢ z szacunkiem o papiezach (réwniez tych, z ktoérych po-
gladami si¢ nie zgadzali), wymieniali rowniez inne wazne dla nich osoby
duchowne (np. Josemari¢ Escrivg) (Bertram 2016: 150). Otwarcie kryty-
kowali radykalne formy tradycjonalizmu, tj. sedewakantyzm, ale o lefebry-
stach wypowiadali si¢ w bardziej pozytywnym tonie, wskazujac na ich waz-
ng role w zachowaniu tradycji mszy trydenckiej (Bertram 2016: 195). By¢
moze istotny wplyw na takie pozytywne opinie mialo cofniecie przez Be-
nedykta X VI ekskomuniki nalozonej na czterech biskupéw wyswigconych
w 1988 roku przez Lefebvre’a i aprobata dla tradycyjnego rytu wyrazana
przez tego papieza. Sobor Watykanski I1 badani przez Bertrama oceniali
ambiwalentnie, wskazujac z jednej strony na jego waznos¢, a z drugiej na
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negatywne skutki, jakie przyniosto na §wiecie — czasem bezrefleksyjne —
stosowanie si¢ do jego ustalen.

Dochodzimy tutaj do kwestii, ktorej Autor nie wyeksponowal wy-
starczajaco mocno. W mojej ocenie warto byloby na margines rozwazan
przenies¢ te wnioski z analizy, ktére niewiele nowego wnosza do dyskusji
o tradycjonalistach, jak np. poglady polityczne czy opinie na temat takich
zagadnien jak aborcja, a zamiast tego skupi¢ si¢ na przebijajacej si¢ w analizie
dwuznacznosci. Na stronach 173-178 Autor przedstawia problem organi-
zacji warszawskich tradycjonalistow i ich zaangazowania wspolnotowego,
wskazujac, ze badani przez niego wierni nie przejawiali checi formalizo-
wania wlasnej grupy, podejmowania dziatan wspolnotowych, a nawet prze-
zywania wspolnotowosci poza msza Swigta, ktora w rycie tradycyjnym jest
de facto bardzo indywidualistyczna i wymaga skupienia nie tyle na innych
uczestnikach liturgii, ile na jej istocie. Widzimy zatem, ze $rodowisko war-
szawskich indultowych tradycjonalistow jest pod wieloma wzgledami indy-
widualistyczne i awspélnotowe (cho¢ nie antywspolnotowe, co nalezy usci-
§li¢): nie posiada lideréw, tworza je jednostki, ktére do udzialu motywujq
osobiste poszukiwania i wybory, dla ktérych wiara to osobiste przezywanie
relacji z Bogiem, a msza jest okazja do indywidualnego do$wiadczenia ta-
jemnicy sacrum. Grupa jest dla nich znaczaca o tyle, o ile umozliwia organi-
zacje liturgii w tradycyjnym rycie rzymskim, jest tez pewnym wskaznikiem
niestabnacego zainteresowania uczestnictwem wiernych w takiej formie
sprawowania Eucharystii etc., nie ma natomiast istotnego znaczenia budo-
wanie wigzi z innymi czlonkami konkretnej zbiorowosci ani artykulowa-
nie i dazenie do wspdlnych celow. Badani nie wykazywali zaangazowania
w zycie srodowiska tradycjonalistow (Bertram 2016: 176) i odnosili si¢ do
niego niemal wylacznie w kategoriach wspolnoty idei, tj. pewnego rodzaju
religijnej wspolnoty wyobrazonej, postugujac si¢ pojeciem B. Andersona.

Wspomniana przeze mnie dwuznaczno$¢ ujawnia si¢ natomiast, gdy
zestawimy te wnioski z wizja Kosciola instytucjonalnego, jakq proponuja
badani. Przypomne, ze krytyka Soboru Watykarskiego 1T dotyczyla nega-
tywnych skutkéw wprowadzania w zycie jego postanowien, ktore identy-
fikowano jako proby dostosowania si¢ do wiernych, zbedng pobtazliwos¢,
zle rozumiany ekumenizm — wszystko to sprowadzi¢ mozna do ostabie-
nia 1 rozmycia wiary i sensu katolicyzmu. Przeciwienstwem takich dzialan
mialby by¢ powrét do tradycji, ,,oparcie si¢ na solidnych fundamentach
doktryny” (Bertram 2016: 215), ale takze budowanie Kosciola na autory-
tecie 1 wewnetrznej dyscyplinie (tamze: 217). Badani chcieliby, aby Kosci6t
byt we wspolczesnym, niepewnym i chaotycznym $wiecie ostoja trwalych,
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niezmiennych wartosci i zasad. Nie chodzi tu o negowanie czy ignoro-
wanie ducha czaséw, ale o reagowanie na zachodzace zmiany z perspek-
tywy autorytetu tradycji i zalegitymizowanych regut i norm. Kosciol jest
wigc dla badanych pewna caloscig taczaca ludzi z Bogiem i nie powinien
zatraca¢ swojej misji w obliczu zmieniajacych si¢ warunkow. W tego ro-
dzaju deklaracjach dostrzec mozna przejawy religijnodci koscielnej, ktora
Thomas Luckmann w Niewidzialne religii charakteryzowal poprzez przy-
wigzanie do tradycji, uczestnictwo w zinstytucjonalizowanych praktykach,
a takze uznanie ko$cielnego autorytetu i nauczania. Jednoczesnie nalezy
podkresli¢, ze Koscidl, jakiego chcieliby uczestnicy wywiadéw, to byt wy-
obrazony, ideal niemozliwy do osiagniecia: wspomniana wyzej krytyka
reform soborowych i instytucji Kosciola wskazuje, ze oczekiwania wobec
instytucji rozmijaja si¢ z rzeczywistymi mozliwosciami. Warszawscy trady-
cjonalisci widza wiec potrzebe wickszej spojnosci i podkreslania autorytetu
instytucji, a w formalnych i tradycyjnych strukturach Kosciola dostrzegaja
szansg przeciwstawienia si¢ negatywnym ich zdaniem tendencjom, ale jed-
noczesnie wskazuja, ze struktury czesto zawodza wiernych majacych takie
oczekiwania, a ponadto sami jako srodowisko opowiadaja si¢ za brakiem
formalizaciji, liderow i wspotdziatania. Na poziomie osobistej wiary i zaan-
gazowania wybieraja wiec indywidualizm 1 dystans, ale na poziomie insty-
tucjonalnym oczekuja wickszej spojnosci, dyscypliny 1 formalizacji.

Te paradoksy sa w mojej ocenie kolejnym przejawem religijnej indywi-
dualizacji i kolejnym z powodéw, dla ktérych badani przez Bertrama trady-
cjonalisci nazywani sa przez niego ,wyrodnymi dzie¢mi nowoczesnosci”.
Niestety w ksigzce Autor nie podejmuje si¢ analizy tego paradoksu i po-
$wigca mu bardzo niewiele miejsca: stawia w ksigzce wiele waznych pytan,
ale wydaje sig, ze na czes$¢ z nich decyduje si¢ odpowiedzie¢ skrétowo, jak
na pytanie o relacj¢ miedzy tozsamoscig tradycjonalistéw a przemianami
w Kosciele. W mojej ocenie warto byloby liczbe tych pytan zmniejszy¢,
a zamiast tego skupi¢ si¢ na kilku kluczowych dla zrozumienia zlozonosci
tozsamosci indultowych tradycjonalistow w Warszawie.

Podsumowujac, ksigzka Bertrama jest dobrze napisang i ustruktury-
zowang (cho¢ musze zaznaczyé, ze niezrozumiala dla mnie jest decyzja
wydawcy o pozbawieniu ksiazki spisu trescil) monografia pewnego ,,we-
wnatrzkos$cielnego srodowiska kultowego” (Bertram 2016: 184), ktora sta-
nowi tez doskonala baz¢ dla dalszych badas. Zaluj@, ze Autor przekierowal
swoje naukowe zainteresowania na inne tory w dalszej pracy badawczej, ta
ksigzka otwiera bowiem nowe pole do dyskusji o réznorodnosci katolicy-
zmu 1 relacji miedzy wiernymi a Kos$ciolem instytucjonalnym.
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