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/// Wprowadzenie

Teologia i socjologia, dwie dyscypliny, ktore wydaja si¢ tworzy¢ odrebne,
niestykajace si¢ ze sobg $wiaty, w ostatnich latach zaczynaja nieoczekiwanie
zblizaé si¢ do siebie. Moze o tym $wiadczy¢ chocby umieszczenie pomiedzy
tekstami wybitnych teoretykéw brytyjskiej socjologii, w ksiazce The Black-
well Companion to Sociology of Religion pod redakcja Richarda K. Fenna
(2001), tekstu Kierana Flanagana zwiastujacego ,,powrot teologii, dalekiej
krewnej socjologii”. Wciaz jednak nieliczni socjologowie i teologowie sa
gotowi, by zasia$¢ przy jednym konferencyjnym stole; jezeli do takiego
spotkania dochodzi, to zazwyczaj na pierwszy plan wysuwaja si¢ kwestie
teoretyczne — teologowie i socjologowie probuja wspolnymi sitami okreslac
znaczenie zjawisk religijnych jako elementéw Zycia spolecznego lub tez
zastanawia¢ si¢ nad relacjami miedzy mysla teologiczna a historia idei
socjologicznych. Znacznie rzadziej dochodzi do podejmowania projektow
badawczych o charakterze empirycznym, ktore taczylyby inspiracje teologii
z metodologia nauk spotecznych. Pierwsze tego rodzaju projekty zaczynaja
powstawa¢ w Holandii 1 Belgii, gdzie teologowie okreslajacy siebie jako
,teologdw empirycznych”, chetnie uczestniczg w obradach International
Association for the Psychology of Religion, najwazniejszego europejskiego
stowarzyszenia psychologéw religii. Wciaz jednak projekty takie naleza do
rzadko$ci. Tymczasem istnieja tematy badawcze nalezace do sfery zycia
religijnego, ktére by je zglebié, wymagaja zarazem teologicznej subtelno-
$ci opisu zjawisk religijnych i dobrze rozwinigtych technik badawczych
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z repertuaru nauk spolecznych. Jednym z takich tematéw badawczych jest
teodycea indywidualna, rozumiana jako sposob, w jaki osoby deklarujace
si¢ jako religijne nadaja znaczenie negatywnym doswiadczeniom zyciowym.
W niniejszym artykule chcialabym przedstawi¢, w jaki sposéb teologia,
socjologia 1 psychologia moga przyczyni¢ si¢ do zglebienia zagadnienia
teodycei indywidualnej. W pierwszej kolejno$ci mozna zwrdci¢ uwage
na wklad teologii, nastepnie socjologii, a wreszcie dyscypliny, ktéra na-
dala ostateczny ksztalt przedstawionemu dalej projektowi badawcze-
mu — psychologii.

Wktad teologii do badan nad teodycea indywidualna jest, rzecz jasna,
kluczowy, cho¢, co zaskakujace, w badaniach o tej tematyce nie zawsze
wykorzystuje si¢ w pelnym zakresie refleksje teologéw. Badaniami nad
teodycea zajmuje si¢ subdyscyplina okreslana jako teologia empiryczna,
ktora od kilku dekad rozwija si¢ na uniwersytetach w Holandii, wyko-
rzystujaca metodologie nauk spolecznych do zbadania powszechnosci
wierzen i przekonan religijnych. Mozna tu wymieni¢ prace Johannesa A.
van der Vena (1988, 1993) oraz Erika Vossena i Johannesa A. van der Vena
(1997), a takze liczne artykuly publikowane na tamach czasopisma ,,Journal
of Empirical Theology”. Mimo ze w mysli teologicznej, a takze w pracach
filozoféw religii pojawiaja si¢ opisy licznych modeli teodycei, teologowie
empiryczni, wzorujac si¢ nametodologii ilo§ciowej nauk spolecznych, stosuja
Sciste procedury ilosciowe (takie jak tworzenie krotkich kwestionariuszy czy
analiza czynnikowa), ktére ograniczajg liczbe analizowanych modeli i upra-
szczaja ich zawartos$¢ teologiczna. Tylko trzy modele sa opisywane w spo-
séb  poglebiony w raportach badawczych przygotowywanych przez
holenderskich teologéw empirycznych: teodycea planu bozego (ang. plan
model), teodycea odplaty (ang. retaliation model) oraz teodycea wspdlczucia
(wspolcierpienia z Bogiem, ang. compassion model)' (Van der Ven 1988, 1993;
van der Ven, Vossen, 1997), a i te niestety przede wszystkim na podstawie
badan kwestionariuszowych, w ktérych badanym sugeruje si¢ sposob
ujecia okreslonych modeli. Tymczasem wydaje sig, ze mysl teologiczna
spoza kregéw teologii empirycznej, jak rowniez prace filozofow religii,
zawierajace poglebiony opis réznych wariantow teodycei (np. Davis 20006,

Deselaers 1999, Hick 1966), powinny sta¢ si¢ istotnym zrédltem inspiracii

!'"Teodycea planu wiaze si¢ z traktowaniem negatywnych do$wiadczen jako elementu planu bozego;
zgodnie z tym modelem plan bozy, cho¢ obecnie trudny do odczytania z perspektywy ofiary zla, jest
z zaloZenia sensowny i skonstruowany w sposéb zyczliwy ludziom. Teodycea odplaty wiaze sie z prze-
konaniem o tym, ze cierpienie jest kara za grzechy, a szczescie nagroda za dobre uczynki i wiernos§é
bozym przykazaniom. Wreszcie teodycea wspolcierpienia wiaze si¢ z przekonaniem, Zze Bég rozumie
czlowieka, poniewaz sam cietrpial, oraz z odczuciem, ze Bog towarzyszy cztowickowi w cierpieniu.
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do badan jakosciowych nad teodyceq indywidualna, badan nastawionych na
poszukiwanie wielu modeli i petny opis ich zréznicowania.

Wklad socjologii do badan nad teodycea nadal pozostaje kluczowy
— typologie Maxa Webera (2002) i Petera Bergera (1966/1997), a takze
perspektywa fenomenologii wiedzy i konstrukcjonizmu spolecznego wydaja
si¢ istotnym punktem wyjscia dla wspotczesnych badaczy. Perspektywy te
pomagaja uja¢ indywidualng teodycee w kontekscie spotecznym jako jeden
z istotnych obszarow wiedzy kulturowej. Typologie za$, konstruowane
z mys$la o opisie wszystkich mozliwych rozstrzygnie¢ probleméw teodycei
obecnych w réznych $wiatowych tradycjach religijnych, moga obecnie
by¢ przydatne nawet w badaniach obejmujacych jedynie chrzescijan ze
wzgledu na mobilno$¢ spoteczng i procesy globalizacyjne, ktére sprzyjaja
eklektyzmowi znaczenia, wedrowce teodycei. Co ciekawe jednak, typologie
te rzadko sa poréwnywane z modelami opisywanymi przez teologéw i filo-
zofow religii. Wydaje sig, ze ze strata dla obu stron — socjologowie traca
przez to mozliwos$¢ uzupelnienia typologii teodycei elementami znaczenia
najlepiej opisywanymi przez teologdw wrazliwych na subtelnosci religijnego
$wiata znaczen. Teolodzy za$ traca mozliwos§¢ poréwnania modeli teodycei
obecnych w tradycji chrzescijaniskiej z modelami charakterystycznymi dla
innych kultur religijnych.

Celem tego artykutu jest jednak wykazanie, ze szczegélnie przydatna
do badan nad teodycea indywidualna moze by¢ perspektywa psychologii,
a $cislej — psychologii fenomenologicznej 1 narracyjnej. Psychologia moze
whnie$¢ brakujacy glos do postulowanego dialogu socjologéw i teologdw
w obszarze badani nad teodycea — wskazad, jaka jest specyfika doswiadczen,
ktére uymowane sa przez wierzacych w ramy poszczegélnych modeli teo-
dycei, a takze wykaza¢, jakie konsekwencje moze mie¢ stosowanie posz-
czegblnych modeli dla indywidualnego dobrostanu. W przedstawionych
dalej badaniach wlasnych wykorzystano wywiady poglebione i metody ana-
lizy jakosciowej, proponowane przez psychologéw fenomenologicznych
(Giorgi 2003), a takze koncepcje i metody psychologii narracyjnej (Hermans,
Hermans-Jansen 1995; Trzebinski 1992, 2002, 2005) oraz strategie badaw-
cze wrazliwej kulturowo konstrukcjonistycznej psychologii religii (Gergen
1 Gergen 1997); okazaly si¢ one na tyle owocne, ze pozwolily na wyodreb-
nienie modeli teodycei konstruowanych przez wspoélczesnych chrzescijan
dwoch wyznan, wnikliwy opis struktury narracyjnej tych modeli, a takze
podstawowych znaczen doswiadczent wpisywanych w te modele oraz
,efektywnosci” modeli, jezeli chodzi o modyfikowanie tresci emocjonal-
nej doswiadczen.
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/// Badania wlasne — zafozenia, metody i przebieg badan

W ramach psychologii narracyjnej zaklada si¢, ze do podstawowych
atrybutow czlowieka nalezy ujmowanie dos$wiadczenia w forme opo-
wiesci®. Stosowane jest wrecz okreslenie ,homo narrans” (Dryll 2004,
Stras-Romanowska, Bartosz i Zurko 2010), podkreslajace range tego
aspektu funkcjonowania cztowieka. Wyniki badan i praktyka terapeutyczna
psychologéow narracyjnych wykazuja, jak duza role moze odegra¢ tworze-
nie opowiesci w procesie radzenia sobie z doswiadczeniami negatywnymi,
wspieraniu procesu rozwoju po doswiadczeniu traumatycznym i w kon-
sekwencji wlaczaniu do$wiadczen pierwotnie uznawanych za negatywne
czy trudne w tozsamos$¢ autora opowiesci na sposob sprzyjajacy rozwojowi
indywidualnemu (por. m.in. McAdams 1985, 1993; Tokarska 2002, 2004;
Trzebinski 2008). Nie zawsze konsekwencje tworzenia opowiesci o doswiad-
czeniu sg tak jednoznacznie pozytywne; opowiesci roznig si¢ migdzy soba
i na rozmaite sposoby moga modyfikowa¢ do§wiadczenie — nie wszystkie
oferuja pozytywne zakonczenie, czy wskazuja na zaradcza role ja
narracyjnego; w istocie jednak tworzac kazda narracje o negatywnych
doswiadczeniach, nadajemy im znaczenie i formulujemy ich fabularne
uzasadnienie, co daje poczucie poznawczej kontroli nad doswiadczeniem.

W przedstawionym projekcie badan wiasnych zalozono, ze opowies¢
o doswiadczeniu mozna traktowac jako rodzaj wyjasnienia negatywnych
zdarzen — jako potoczna, naturalng forme teodycel, formulowang na co
dzien przez kazdego, kto opowiada o swoich negatywnych doswiadcze-
niach. Teodycea potoczna moze mie¢ podstawowe znaczenie dla skutecz-
nego radzenia sobie z doswiadczanymi trudno$ciami. Na gruncie teorii
dialogowego ja Huberta Hermansa mozna postawi¢ hipotezg, ze stworzenie
,,wystarczajaco dobrej” teodycei —a wigc nadanie znaczenia doswiadczeniu —
ma pozytywny wplyw na charakter emocjonalny doswiadczenia; moze wigzac¢
si¢ z przezywaniem spelnienia dwéch motywéw podstawowych: motywu
kontaktu, zwiagzanego z dazeniem do nawigzywania 1 podtrzymywania
wigzi z innymi, oraz motywu umacniania siebie (por. Hermans i Hermans-
-Jansen 1995).

?Pojecic doswiadczenia jest wicloznaczne i bywa uzywane w psychologii w r6znych kontekstach, np.
bywa rozumiane jako poziom zgromadzonej wiedzy praktycznej lub efekt bezposredniego uczest-
nictwa w pewnej aktywnosci. Psychologia narracyjna zajmuje si¢ przede wszystkim doswiadczeniem
rozumianym jako wewnetrzna, indywidualna odpowiedZ na wydarzenia zewnetrzne (por. Krzyzewski
i Majczyna 2003). Zaklada si¢, Zze odpowiedZ ta wyraza si¢ w opowiesci, ktora jest forma nadania
znaczenia i struktury do$wiadczeniu. Warto zaznaczyd, ze nie wszystkie doswiadczenia sa opowiadane;
niektére na przyklad pozostaja niezwerbalizowane ze wzgledu na brak narracji kulturowych, ktore
pomoglyby nada¢ im znaczenie; inne, cho¢ zwerbalizowane, moga nie by¢ opowiadane, poniewaz ,,nie
pasuja” do indywidualnej tozsamosci narracyjne;.
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Zgodnie z proponowanym ujeciem, ktore mozna okresli¢ jako przy-
nalezne do kulturowej, narracyjnej psychologii religii, teodycea narracyjna
ma specyfike indywidualna, ale jest tworzona w kontekscie okreslone;
kultury religijnej. W zwiazku z tym jest wzorowana na typach teodycei
obecnych w danej kulturze, szczegdlnie tych, ktére przekazywane sa
w postaci opowiesci, narracji kulturowych. W kulturze chrzedcijanskiej
szczegblng role odgrywac tu moga historie biblijne. Podejmujac badania,
zalozono, ze poszczegélne modele teodycei rézniq si¢ pod wzgledem
struktury narracyjnej; mozna jednak zaproponowac ogélny schemat, ktéry
kazdy z typéw teodycei wypelnia na swoj sposob (por. schemat 1). Uzna-
no, ze analiza poszczegdlnych wariantow struktury narracyjnej moze pomoc
odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego niektore sposrod typow teodycei moga
by¢ bardziej, inne za$ mniej pomocne w radzeniu sobie z do§wiadczeniami
negatywnymi. Szczegblne znaczenie moze miec to, czy dany model teo-
dycei zapewnia takie elementy struktury narracji jak dzialania zaradcze
czy pozytywne zakonczenie. Kluczowe jednak moze by¢, jaka rola jest
przypisana Bogu (czy pelni role pomocnika, czy moze raczej sprawcy zla
lub ofiary?), a jaka — ja narracyjnemu. Przewidywano, ze obecnos¢ takich
elementéw, jak dzialania zaradcze i pozytywne zakoniczenie oraz sposob
konstrukeji roli Boga i ja narracyjnego, moze zaowocowaé specyficzna
treScia emocjonalna, ktéra modyfikuje znaczenie doswiadczenia ujetego
w ramy danego modelu teodycei.

/// Schemat 1. Ogélny schemat struktury teodycei narracyjnej

ELEMENTY TEODYCEI ODPOWIEDNIKI NARRACYJNE
,,Unde malum?” Zawiqzanie akdji
(;,Skad zlo?”) (wydarzenie krytyczne 1)
Co jest ztem? Centralne wydarzenie krytyczne (11)
Kto cierpi? Ofiara
Kto jest odpowiedzialny za zlo? Sprawea

Jakie sq konsekwencje zta?

Perypetie bohaterdw

Jak mozna radzi¢ sobie ze zlem? Dxziatania zaradeze
Kto moze radzi¢ sobie ze zlem? Pomocnik
Czy jest mozliwe przezwyciezenie zla? ZLakoriczente

Pierwszym etapem projektu badawczego byl przeglad literatury obej-
mujacy teologiczne i filozoficzne prace poswigcone problemowi teody-
cei. W literaturze zostaly odnalezione opisy nastepujacych modeli teodycei:
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e teodycea zla jako braku dobra (por. $w. Augustyn 2008; Hick 1966)

e teodycea wolnej woli (por. Davis 2006; Hick 1966; zob. takze model
teodycei opisywany przez Webera (2002) ,.cierpimy za grzechy
przodkéw”)

e teodycea moralno-estetyczna (teodycea kontrastu) (por. §w. Augustyn
2002)

e teodycea kary bozej (por. Davis 2000, zob. takze model teodycei opi-
sywany przez Webera (2002) i Bergera (1966/1997) jako teodycea
odplaty)

e teodycea przemiany zla w dobro (,means and ends approach”, por.
Davis 2006; Swinburne; Hick 1966)

e teodycea ,kuzni dusz” (ang, vale of soul making theodicy; in. teodycea roz-
woju; pot. Davis 2006; Hick 1966)

e teodycea planu bozego/teodycea woli bozej (por. Alston, a takze Davis

2006)

e teodycea wspolcierpienia z Bogiem (Davis 2006; Hick 1966; Vossen
1993)

e teodycea relacji z Bogiem (Deselaers 2001; Hick 1966)

e teodycea walki dobra i zla (por. Davis 2006; Hick 1966; Kay 1998;
Strange 1998; zob. takze teodycea dualistyczna opisywana przez Webera
(2002), Bergera (1966|1997)

e teodycee $wieckie (kosmodycee) (Berger 1966|1997; van der Ven
1988-1989)

Z pewnoscig nie jest to lista pelna, mozna by doda¢ do niej wiele in-
nych modeli opisywanych w bogatej literaturze filozoficznej i teologicznej
poswigconej problemowi teodycei. Powyzsza lista byla jedynie punktem
wyjscia do badan empirycznych i nie miala pretensji do objecia wszy-
stkich modeli wykorzystywanych w tradycji chrzescijanskiej. Po wyodreb-
nieniu powyzszych modeli kazdy z nich zostal rozpisany w formie
prawdopodobnego schematu narracyjnego, tak aby tatwiej bylo rozpoznaé
je na etapie analizy materialu narracyjnego.

Kolejny etap projektu badawczego obejmowal badania empiryczne
w grupie zaangazowanych religijnie chrzescijan. Gléwnym celem badaw-
czym byla eksploracja indywidualnej specyfiki doswiadczania zta —
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negatywnego bieguna doswiadczenia — wyrdznienia réznych tresci do-
$wiadczenia 1 modeli interpretacyjnych wykorzystanych do nadania im
znaczenia. Dodatkowym celem bylo zbadanie zalezno$ci miedzy modelami
teodycei a emocjonalna trescia doswiadczenia.

W badaniach uczestniczyli zaangazowani religijnie reprezentanci
dwoch grup wyznaniowych: katolicy (N=60) i luteranie (N=30)". Badania
byly prowadzone w dwoch regionach Polski: w centralnej Polsce, gdzie
zdecydowana wickszo$¢ wyznaniows stanowia katolicy, oraz w regionie
wielowyznaniowym — na Slasku Cieszydskim. Badania prowadzone w cen-
tralnej Polsce (w Warszawie i okolicach) objely 30 katolikow, a badania
prowadzone na Slasku Cieszyfiskim — 30 katolikéw i 30 luteranéw. Za
kryterium zaangazowania religijnego uznano osobista deklaracje, jak
réwniez aktywno$¢ w ramach grup i wspoélnot dzialajacych w parafii.
Dolozono staran, by we wszystkich trzech badanych grupach (katolikow
z centralnej Polski, katolikéw ze Slaska Cieszynskiego i luteranéw) byla
réwna liczba kobiet 1 mezczyzn. Grupy byly wewnetrznie zréznicowane
pod wzgledem wieku (najmlodszy uczestnik badan miat 21 lat, najstarszy
— 82, $rednia wieku dla wszystkich trzech grup wahala si¢ okoto 40. roku
zycia). Zalozono, ze zréznicowanie grupy pod wzgledem wieku i plci da
mozliwo$¢ uzyskania bardziej wszechstronnego materialu narracyjnego.
Z kolei zaangazowanie religijne uczestnikéw badan moglo wiazaé si¢
z wicksza kompetencja, jezeli chodzi o religijny §wiat znaczen — zaloZono,
ze w narracjach ,,kompetentnych religijnie” i osobiscie zaangazowanych
0s6b odnalez¢ bedzie mozna wigcej modeli teodycei w pelnym, a zarazem
indywidualnie zréznicowanym ksztalcie.

Osoby badane byly proszone o opowiedzenie o trzech istotnych
z ich punktu widzenia doswiadczeniach, ktére moga okresli¢ jako do-
$wiadczenie zla; niektérzy uczestnicy badan opowiedzieli tylko o dwdch
doswiadczeniach, inni o czterech lub wigcej; w ten sposéb zgromadzono
369 narracji. Aby uniknaé¢ nadreprezentacji w zbiorze opowiesci autorstwa

>W badaniach uwzgledniono te dwie grupy wyznaniowe, poniewaz katolicy i protestanci odnosza
si¢ do wspdlnego zasobu tradycji narracyjnej (Biblii), moga jednak istotnie rézni¢ sig, jezeli chodzi
0 spos6b wykorzystania narracji religijnych w interpretacji wlasnego doswiadczenia, zaréwno ze
wzgledu na réznice teologiczne (w szczegdlnodci w zakresie roli przypisywanej ludzkim uczynkom,
obrazu $wiata i obrazu czlowieka), jak i inny sposéb kontaktu z tradycja biblijng — w wypadku pro-
testantéw moze by¢ zwiazany czesciej z osobista lektura Biblii niz w wypadku katolikéw. Poniewaz
tradycja protestancka nie jest jednorodna, ze wzgledu na ograniczenia czasowe projektu badawczego
wybrano jedna grupe protestancka, stosunkowo rzadko poréwnywana z katolikami w badaniach psy-
chologicznych — luteranéw. Na wybor tej grupy miat tez wplyw fakt, Ze luteranie stanowig najwicksza
protestancka grupe wyznaniowa w Polsce (KKosciél ewangelicko-augsburski w Polsce liczy okoto 80
tys. wyznawcow).
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szczegoblnie aktywnych narratoréw, ograniczono liczbe analizowanych nar-
racji do trzech na osobe. Ostatecznie analizie poddano 237 narracij.

Metoda badawcza byla zmodyfikowana, dostosowana do celu ba-
dawczego, wersja Metody Konfrontacji z Soba Huberta J.M. Hermansa,
ktéra ma charakter metody badawczej, diagnostycznej i terapeutycznej
zarazem; szczegolng warto$cig metody jest umozliwienie polaczenia stra-
tegii jakosciowej 1 iloSciowej analizy do$wiadczenia. Przez dialog z ba-
daczem otwartym na indywidualny $wiat znaczen uczestnika badan me-
toda powoduje wzbudzenie dialogu wewngtrznego, zmierzajacego do do-
okreslenia znaczenia doswiadczenia dla podmiotu do$wiadczajacego (por.
Hermans i Hermans-Jansen 1995; Oles 1992, Chmielnicka-Kuter, Oles$
i Puchalska-Wasyl 2009).

Zgodnie z zaleceniami metody uczestnicy badan po opowiedzeniu
doswiadczenia formulowali warto$ciowanie, ktére mialo ujmowac esencje
znaczenia danego doswiadczenia. Nastepnie kazde z warto$ciowan bylto
oceniane na lidcie uczué¢, co mialo umozliwi¢ analiz¢ tresci emocjonalnej
doswiadczenia. Lista zawierata 26 uczué, w tym 24 stanowig standardowsa
list¢ zaproponowana przez Hermansa; na list¢ skladalo si¢ osiem uczué
negatywnych (np. Iek, zto$¢), osiem uczuc pozytywnych (np. rados¢, spoko;
wewnetrzny), cztery uczucia zwigzane z motywem kontaktu z innymi
(np. milos¢, troska) i cztery uczucia zwiazane z motywem umacniania
siebie (np. duma, poczucie wlasnej wartosci) oraz dwa uczucia dodatkowe
(zawis¢ 1 wdzieczno$c). Uczestnicy badan, opisujac tres¢ emocjonalng
doswiadczenia, okreslali nasilenie uczu¢ w skali 0-5.

Uzupelnieniem Metody Konfrontacji z Soba byl wywiad pétswobodny
dotyczacy roli historii biblijnych 1 tresci wiary w procesie nadawania
znaczenia do$wiadczeniu. Uczestnikom zadawano poczatkowo ogolne
pytanie, jakie historie biblijne pomogly im zrozumie¢ dane doswiadczenie.
Nastepnie pojawialy si¢ dodatkowe, bardziej szczegdlowe pytania o historie
biblijne uznawane przez teologow za kluczowe, jezeli chodzi o problem
teodycei, takie jak opowies¢ o grzechu pierworodnym, historia Hioba,
historia §mierci 1 zmartwychwstania Jezusa. W odpowiedzi na te pytania
pojawialy si¢ czesto uzupelnienia narracji o doswiadczeniu. Badani byli
zatem zachgcani do opisu doswiadczent z perspektywy Swiata religijnych
narracji. Warto jednak zaznaczy¢, ze wiele odniesien do historii biblijnych
pojawialo si¢ spontanicznie.
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/// Metoda analizy i wyniki badan wlasnych

Pierwszym etapem analizy bylo okreslenie zréznicowania tresci do-
$wiadczen opisywanych jako doswiadczenia zla. Inspiracja do jakosciowej
analizy tresci warto§ciowan bylo empiryczne podejscie fenomenologiczne
Amadeo Giorgiego (2003a,b). Waznym punktem odniesienia byly rowniez
prace Clarka Moustakasa (2001) i Fredericka J. Wertza (2003), a z prac
polskich autoréw podejscie wykorzystane w analizie do§wiadczenia cier-
pienia przez Zenona Uchnasta i Justyne Iskre (2003) oraz analizy Dariusza
Sleszyfiskiego (1998). Metoda fenomenologiczna nalezy do metod opi-
sowych 1 moze by¢ okreslona jako metoda jakosciowa pokrewna analizie
tresci. Giorgi (2003b) wskazuje jednak na istotne réznice miedzy podej-
$ciem fenomenologicznym a analiza tredci: analiza treSci w klasycznym
ujeciu Berelsona (1952, za: Giorgi 2003b) jest traktowana jako technika
badawcza sluzaca obiektywnemu, systematycznemu i ilo§ciowemu opisowi
powierzchniowej czgsci przekazu; tymczasem metoda fenomenologiczna
(w ujeciu Giorgiego), zgodnie z nazwa, nie jest technika, lecz metoda (nie
jest na tyle statyczna, mechaniczna, by moc ja okresli¢ jako technike), nie
koncentruje si¢ na analizach ilo$ciowych i stara si¢ dotrze¢ do glebszej
warstwy znaczen. Konkretne elementy metody fenomenologicznej sa
dookreslane ,,w dialogu z fenomenem” (Giorgi 2003b: 45), nie sa znane
1 zakladane z gory. Zgodnie z tymi zalozeniami w analizie dazono do
wyodrebnienia jednostek znaczenia poszczegélnych doswiadczen, nie
sugerujac si¢ zadna z gory przyjeta typologia.

W ramach analizy wyodrebniono podstawowe jednostki sensu po-
jawiajace si¢ w kazdej opowiesci. Nast¢pnie starano si¢ odnalezé wspol-
ne dla wielu opowiesci jednostki sensu i w ten sposob okreslic typy
doswiadczania zta. Wyodrebniono dwa podstawowe rodzaje doswiadcze-
nia zla: doswiadczenie zagrozenia wigzi oraz doswiadczenie zagrozenia
ja. Kazdy z tych rodzajow przybieral rozmaite formy — w tabeli 1.
przedstawiono rodzaje do$wiadczenia i frekwencje w obu badanych gru-
pach wyznaniowych. Doswiadczenie zagrozenia wig¢zi miato inne znacze-
nie dla narratorow w zaleznosci od tego, czy wigzalo si¢ z dzialaniem
czynnikéw naturalnych (choroby, $mierci), czy tez czynnikéw spotecznych
(tu mozna bylo wyrézni¢ zagrozenie przemoca z zewnatrz, przemoca
wewnatrz relacji oraz zagrozenie plynace z braku zaangazowania i troski
o wiez). Doswiadczenie zagrozenia ja mialo natomiast rézne znaczenie
dla narratoréw w zaleznosci od tego, jakiego atrybutu ja dotyczylo; wig-
za¢ si¢ moglo z zagrozeniem poczucia ciaglosci ja (Zycia i zdrowia), po-
czucia skutecznosci, poczucia tozsamosci, poczucia godnosci badZ poczu-
cia wolnosci.
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/// Tabela 1. Rodzaje tresci doswiadczenia zta w badanych grupach

RODZAJE KATOLICY LUTERANIE OGOLEM CHIZ[4) P
ZAGROZENIA WIEZI (N=158) (N=79] (N=237)
Brak zagrozenia 25 16 41
wigzi 15,8% 20,3% 17,3%
Przemoc wewnatrz | 48 38 86
relacji 30,4% 48,1% 36,3%
f:j:gaz'o ania >3 1> 68
W 0 0 0
w relacje 33,5% 19,0% 28,7% 12,099 |0,017
Zzigroze;;a 23 5 28
cwnattz = 14,6% 6,3% 11,8%
natura
Zagrozetma 9 5 16
# zewnatrz 5,7% 6,3% 6,8%
— ptzemoc
RODZAJE KATOLICY LUTERANIE OGOLEM CHIZ(5) p
ZAGROZENIA JA (N=158) (N=79) (N=237)
Brak zactosenia 67 47 114
AR ZAGLOZEMAA | 4) 40/, 59,5% 48,1%
Zag;ozieme 30 10 4
poczucia - - 20,3% 12,7% 17,7%
skutecznos$ci
Zagroienie 23 13 36
poczucia godnosel | 1460, | 16,5% 15,2%
Zagrozenie
. 18 5 23
poczucia 11.4% 6.3% 9.7% 11,857 | 0,037
tozsamosci > ? i
Zagrozenie 13 3 21
poczucia cigglosci 11.4% 3.8% 8.9%
ja (zycia 1 zdrowia) ’ ’ ’
Zagrozenie 0 1 1
poczucia wolnosci | 0% 1,3% 0,4%
Oodl 158 79 237
gotem 100% 100% 100%

P- istotnos¢ asymptotyczna (dwustronna)

Drugim etapem analizy byla modyfikacja listy modeli teodycei opisanych
na podstawie przegladu literatury i wyréznienie modeli interpretacyjnych,
ktére pojawily si¢ w materiale narracyjnym. Nastepnie zebrane narracje
byly analizowane przez grupe siedmiu sedziéw kompetentnych (mlodych
naukowcdw specjalizujacych si¢ w metodach narracyjnych i/lub w badaniach
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dotyczacych religijnosci). Sedziowie ocenili, ktére modele teodycei sa
wykorzystane w poszczegdlnych opowiesciach. W tabeli 2. zostaly przed-
stawione wyrdznione modele teodycei i ich frekwencja w narracjach *.

/// Tabela 2. Modele teodycei — poréwnanie frekwencji w narracjach katolikéw (N=60, n=158)
i luteranéw (N=30, n=79)

WSZYSTKIE NARRAC:JE NARRACJIE TEST CHI?2
MODELE TEODYCE! | NARRACJE KATOLIKOW | LUTERANOW
(N=237) (N=158) (N=79)
WARTOSC b
(DF=1)

teodycea 35 26 9
opieki bozej 14,8% 16,5% 11,4% 1,073 0,300
teodycea 30 19 11
planu bozego 12,7% 12% 13.9% 0,172 0,679
teodycea 25 19 6
relacji z Bogiem 10,5% 12% 7,6% 1,096 0,295
teodycea 23 15 3
woli bozej 9,7% 9,5% 10,1% 0,024 0,877
teodycea 19 17 2
dziatania diabla 8% 9.8% 2.5% 4,835 0,028
teodycea 10 9 1
napomnienia 4.2% 5.7% 1.3% 2,558 0,110
teodycea

10 5 5
WPIYWU 4 20/0 3 20/0 6 30/0 1,305 0,253
$rodowiska > > )
teodyce.a o g A A
wspolcierpienia 3.4% 25% 51% 1,035 0,309
z Bogiem > > >
teodycea 7 2 5
ptzebaczenia 3% 1,3% 6.3% 4,711 0,030
teodycea 7 5 2
walki dobraizta | 3% 3,2% 2.5% 0,074 0,786
teodycea 3 ) 1
prawa bozego 1,3% 1,3% 1.3% 0,000 1,000

P- istotnos¢ asymptotyczna (dwustronna)
N- liczba uczestnikéw badan
n- liczba analizowanych narracji

*Sedziowie réwniez sformulowali warto§ciowania do wszystkich opowiesci, wskazujac na jednost-
ki znaczenia, ktére wydawaly si¢ kluczowe dla charakteru do$wiadczenia. Warto$ciowania sedziow
zostaly nastepnie poréwnane z warto$ciowaniami uczestnikéw, co pomoglo w wyréznieniu jednostek
znaczenia kluczowych z perspektywy intersubiektywnej.
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Posrod modeli teodycei najczesciej wykorzystywanych w narracjach
znalazly si¢ modele opisywane w literaturze teologicznej, takie jak teodycea
planu bozego (wykorzystana w 12,7% narracji), teodycea relacji z Bogiem
(10,5%) czy teodycea woli bozej (9,7%), ale réwniez specyficzne modele,
ktore wydaja si¢ charakterystyczne dla narracyjnej teodycei potocznej, takie
jak teodycea opieki bozej (14,8%), teodycea dziatania diabta (8%) czy tez
teodycea napomnienia (4,2%).

Dzi¢ki wyodrebnieniu rodzaju tresci doswiadczen negatywnych mozliwe
bylo przeprowadzenie w dalszej kolejnosci analiz dotyczacych zwiazku
miedzy trescia dos§wiadczenia a wykorzystanym modelem teodycei. Z kolei
dzi¢ki wykorzystaniu listy uczu¢ mozliwa byla ocena, jakq role moga miec
poszczegolne modele teodycei dla ksztaltowania specyfiki doswiadczenia.
Wyniki analiz ilo$ciowych zostaly przedstawione w tabeli 3.

/// Tabela 3. Specyfika poszczegdlnych modeli teodycei narracyjnej

MODEL 1 ZNACZENIE 4 3
TEODYCEI STRUKTURA DOSWIADCZENIA? TRESC EMOCJONALNA
zakoniczenie zagroz:en%e a .
. zagrozenie poczucia
iogzglri%e cigglosci ja; silniejsze uczucia
]ako V) zagrozenie poczucia pozytywne;
teodycea ]o fiara: tozsamosci; silniejsze uczucia
opicki bozej | Bégija ek i iwmzine.z motywem
narracyjne jako zwiazek negatywny: ontaktu;
OMOemicT: zagrozenie wigzi; stabsze uczucia
lcjlzialania Y zagrozenie wiezi przez negatywne
zaradcze przemoc .
wewnatrz relacji
zagrozenie wigzi przez
czynniki naturalne silniejsze uczucia
Bog jako ($Smier¢, chorobg); pozytywne;
tel(;rcllzcea pomocnik; silniejsze uczucia
Eoie o dzialania zwigzek negatywny: zwigzane z motywem
) zaradcze zagrozenie wigzi przez kontaktu
brak zaangazowania
w relacje
zagrozenie ja;
zakoficzenie zagrozenie poczucia
teodycea %%Zgyityi”;vne; ciaglosei ja; silniejsze uczucia
relacji narracyjne jako | zwiazek negatywny: Eli?;tzygiez;ucia
z Bogiem pomocnicy; zagrozenie wiezi;
L BT negatywne;
dzialania zagrozenie wigzi przez
zaradcze przemoc
wewnatrz relacji
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MODEL ZNACZENIE »
TEODYCEI STRUKTURA DOSWIADCZENIA TRESC EMOCJONALNA
zagrozenie wigzi przez
czynniki
naturalne (Smierd,
ja narracyjne chorobg) )
iako zagrozenie ja; .
teodycea ofiara; Zz%gjgg%e poczucia silniejsze uczucia
woli bozej ja narracyjne 8 ’ pozytywne;
jako iazek )
omocnik ZW1AZEK NCgalywny:
p zagrozenie wiegzi;
zagrozenie wiezi przez
przemoc
wewnatrz relacji
diabet jako
sprawca
zla; e .
teodycea : . zagrozenie poczucia q .
dzialania ja narracyjne tossamodci silniejsze uczucia
diabla jako pozytywne;
pomocnik;
dziatania
zaradcze
zagrozenie wigzi przez
sakofczenic czynniki naturalne
pozytywne; (Smier, chorobe); silniejsze uczucia
Booiia ’ zagrozenie poczucia o e
teodycea g1ja k ciaglosci ja; p'l ytywne;
napomnienia narracyjne jako silniejsze uczucia
pomocnicy; swiazek neoatway: zwigzane
dziatania ZwiaZeK NEgAtywny: z motywem kontaktu;
saradeze zagrozenie wigzi przez
przemoc wewnatrz
relacji
zwigzek
ggize}gzzv;}l:o silniejsze uczucia
teodycea ofiara p(l')zy tywne;
wplywu ) silniejsze uczucia
spofecznego | zwigzek i\gﬁzgg z motywem
negatywny:
ja narracyjne
jako ofiara
teodycea
wspol- Bogija
cierpienia narracyjne jako
z Bogiem pomocnicy; - -
dziatania
zaradcze
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zagrozenie wiezi przez
teodycea dziatania przemoc wewnatrz
przebaczenia zaradcze relacji
zakoficzenie L
zagrozenie ja;
pozytywne; e .
. zagrozenie poczucia ao .
teodycea Bog jako : . silniejsze uczucia
/ . . ciaglosci ja;
walki dobra i zta | pomocnik; o . pozytywne
. . zagrozenie poczucia
dziatania : L
tozsamosci
zaradcze
zwigzek
negatywny: .
teodycea 8 Y stabsze uczucia
. ja narracyjne -
prawa bozego : negatywne
jako
ofiara

Uczucia pozytywne: rado$é, zadowolenie, przyjemno$é, zaufanie, poczucie
bezpieczenstwa, spokdj wewnetrzny, poczucie wolnosci

Uczucia negatywne: bezsilno$¢, lek, wstyd, rozbicie wewngtrzne, poczucie
winy, osamotnienie, poczucie nizszosci

Uczucia zwigzane z motywem kontaktu: mito$¢, troska, czuto$é, intym-
nos¢. Jezeli nie zostalo to specjalnie zaznaczone, zwigzek mial charak-

ter pozytywny.

Aby zrozumiec¢ specyfike poszczegélnych modeli teodycei, nie wystar-
czy jednak opis wynikow analiz ilosciowych. Konieczne wydaje si¢ przy-
toczenie i omowienie przykladéw wykorzystania poszczegdlnych modeli.
Poniewaz rozmiar tekstu nie pozwala na blizsza charakterystyke wszystkich
modeli, do ilustracji wybra¢ mozna te, ktore szczegdlnie czesto pojawialy sie
w narracjach, a przy tym nie byly dotad opisywane w literaturze. Pierwszy
to teodycea opieki bozej, model najczesciej pojawiajacy si¢ w narracjach
katolikow, w narracjach luteranéw zas drugi pod wzgledem frekwencji.

/// Teodycea opieki bozej

Teodycea opicki bozej byta identyfikowana w narracji, jezeli Bég wy-
stepowal w roli pomocnika i opiekuna, chroniacego przed zlem 1 jego
skutkami czy tez dajacego pocieszenie w trudnych chwilach. Model ten wy-
stepowal bardzo czesto lacznie z teodycea relacji z Bogiem, ktora byla
identyfikowana, jezeli najwazniejszym dzialaniem zaradczym byla modlitwa
(zaréwno rytualna, jak i rozumiana jako swobodny dialog z Bogiem),

a wzmocnienie relacji z Bogiem opisywane bylo jako wsparcie w sytuacji
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trudnej. Roznica miedzy pierwszym a drugim modelem polegata gléwnie
na rozlozeniu aktywnosci zaradczej — w modelu opieki bozej pomocnikiem
byl przede wszystkim Bog; w modelu relacji z Bogiem ztu zaradzal przede
wszystkim czlowiek, §wiadomie dazac do umocnienia relacji z Bogiem. Jako
przyklad teodycei opieki bozej w polaczeniu z teodycea modlitwy/relacji
z Bogiem przytoczyé mozna opowies¢ dotyczaca zagrozenia poczucia
cigglosci ja (zycia 1 zdrowia).

Luteranka, 43 lata
Zagrozenie poczucia cigglodci ja (zycia i zdrowia)

Ja mam takie jedno zdarzenie, takie, jakby mozna by powiedzied,
takie troch¢ ponadnaturalne, ktére bardzo dobrze pamigtam. Bo my
prowadzimy z mezem sklep, i kiedy$ pamietam bylam w tym sklepie
wieczorem, i przyszedl tak czlowiek, i ja po prostu, tylko jak wszedl,
od razu czulam taka potrzebe, zeby si¢ modli¢, zeby Bég mnie ochronit
przed ztem. Ale to bylo co$ takiego... Ja sama nie wiedzialam, czemu
ja o tym pomyslalam, nie? Tylko... Czulam takaq ogromng potrzebe,
zeby po prostu powiedzie¢ Bogu, Zeby mnie teraz ratowal. Chociaz on
wygladal normalnie! No i co§ mu tam sprzedalam i on wyszed!t, nie?
No i za dwa dni bylam wezwana na policje, poniewaz on mial paragon
w kieszeni, okazalo sie, Ze to byl bardzo grozny przestepca.

Zagrozenie poczucia cigglosci ja to rodzaj do$wiadczenia, ktory byt
zazwyczaj wbudowany w wyrazna strukture teodycei narracyjnej. Szczegol-
nie czesto w przypadku tego doswiadczenia stosowano wiasnie teodycee
opieki bozej oraz modlitwy i relacji z Bogiem, dlatego tez taki przyklad
wybrano do prezentacii tej teodycel.

Narratorka opisuje doswiadczenie potencjalnego zagrozenia zycia
zwiazanego ze spotkaniem z groznym przestepca. Opis ma cechy podobne
jak inne narracje odnoszace si¢ do zagrozenia poczucia ciaglosci ja,
szczegblnie charakterystyczne jest podkreslanie banalnych okolicznosci
zdarzenia (wlasny sklep, bezpieczne miejsce, normalnie zachowujacy si¢
klient), ktére okazato si¢ jednak nies¢ zagrozenie. Banalnym okolicznosciom
zagrozenia przeciwstawiony jest niezwykly, nadprzyrodzony charakter uzy-
skanej pomocy. Struktura narracji jest czytelna. Wyraznie okreslony jest
(potencjalny) sprawca zla, rownie wyraznie okresleni sa bohaterowie za-
radzajacy ztu (Bég i ja narracyjne). Podejmowane dzialania zaradcze ma-
ja charakter religijny (opicka Boga, prosba wierzacego o opieke). Mozna
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powiedzie¢, ze Bég i narratorka ,,wspolpracuja”, poniewaz, jak podkresla
narratorka, aby uzyska¢ ochrone Boga, niezbedne jest zwrdcenie si¢ o po-
moc, modlitwa. Z kolei potrzeba modlitwy pojawia si¢ w niewyjasniony
sposob, narratorka sugeruje, ze Bog czuwal nad nia i wzbudzil te potrzebe.
Zakonczenie narracji jest jednoznacznie pozytywne — narratorka nie tylko
wyszta calo ze spotkania z groznym przestepca, ale uzyskata réwniez sil-
niejsze poczucie bezpieczenistwa 1 zaufanie do Boga. W narracji tej
szczegolnie dobrze widaé¢ polaczenie dwoch typow teodycei: opieki bozej
i modlitwy/relacji z Bogiem.

Dla poréwnania warto przytoczy¢ jeszcze jeden przyklad narracii,
w ktorej lacza si¢ wspomniane dwie teodycee — tym razem jednak autorstwa
katolika.

Katolik, Slask Cieszynski, 62 lata
Zagrozenie poczucia cigglosci ja (zycia i1 zdrowia)

[...] bylem w delegacji z kolega, doly glebowe tam kopal, ja tam
opisywalem roslinno$¢ obok tego, troche zesmy razem opisywali, no
wigc on potem, mieszkaliémy w takim malym, restauracja na dole, taki
motel, hotelowe pokoje, i tam zesmy w pokoju jednym byli, on tam
si¢ upil w tej restauracji, i mnie tak przerzucil przez ramie, bo ja takie
chucherko naprzeciwko niego, niést mnie tak 1 moéwi, ze mnie zrzuci
ze schodow! Tam schody takie byly. A wczesniej tak bylo, w Stanach
Zjednoczonych, ze kto$ tam, Komeda, jeden artysta drugiego zrzucil.
No i ja zawolalem tak wlasnie, tak zaczalem glosno wota¢: ,,Mamo,

!”

ratuj, Mamo, ratuj!”. On moéwi: mamo, mamo, zaczal przedrzezniad,
no i mnie zostawil. Tak, ze dzigkuje Maryi, ze mnie uratowala dwa
razy, takim okrzykiem, to takie bezposrednie dos$wiadczenia, kiedy

doznalem tej opieki takiej.

Narrator przedstawia doswiadczenie zagrozenia zycia i zdrowia (po-
czucia ciaglodci ja); opis ma wspomniane juz cechy wspoélne dla do-
swiadczen o tej tredci: szczegblowy opis tego, jak doszlo do zdarzenia,
banalnych okolicznosci do niego prowadzacych, zaskoczenia narratora nie-
spodziewanym zagrozeniem i niespodziewanego, niezwyklego uzyskania
pomocy. Jako pomocnik opisywana jest Matka Boza, ktéra roztacza opieke
nad narratorem i wybawia go z opresji; jednak bardzo wazne jest réwniez
dzialanie ja narracyjnego, zwrocenie si¢ o pomoc (w sposob szczegolnie
osobisty), ktore jest warunkiem jej uzyskania. Mozna odnies¢ wrazenie, ze
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ja narracyjne unika zagrozenia nie tylko dzieki modlitwie, lecz takze dzigki
bliskiej relacji z Matka Boza, relacji, ktéra pozwala zwrocic¢ si¢ do niej per
»Mamo”. Tu réwniez, jak w poprzednim przykladzie, wida¢ dopelnianie si¢
teodycei opieki i teodycei modlitwy/relacji z Bogiem.

Warto zaznaczy¢, ze w narracjach katolikow czesto (a nigdy w narracjach
luteran6w) jako pomocnik, osoba chronigca narratora, wystgpowata Matka
Boza, a czasem réwniez Michal Archaniol lub Aniot Stréz. Struktura
teodycei byla jednak taka sama jak w przypadku, gdy role te odgrywal Bog,
wigc takie narracje rowniez uznawano za charakterystyczne dla tego modelu.

Wyzej przedstawiona narracja szczegolnie dobrze reprezentuje stru-
kture teodycei opieki bozej. Teodycea ta jako jedna z nielicznych wiaze si¢
z okreslonym typem ofiary — najczesciej w tej roli wystepuje sam narrator
lub grupa, do ktorej nalezy. We wszystkich narracjach z tym typem teodycei
okreslony jest pomocnik, w zdecydowanej wigkszos$ci narracji pojawia si¢
wspolne dziatanie zaradcze Boga (lub innej osoby §wigtej) i ja narracyjnego
(por. tabela 3).

Jezeli chodzi o tre$¢ emocjonalna doswiadczenia, zastosowanie teodycei
opieki bozej wigze si¢ w istotny sposob z uczuciami pozytywnymi, a takze
z motywem umacniania kontaktu i (negatywnie) z uczuciami negatywnymi.
Doswiadczenia, ktore wiaza si¢ z przewaga uczuc pozytywnych nad ne-
gatywnymi i motywu kontaktu nad motywem umacniania siebie, Hubert
J-M. Hermans i Els Hermans-Jansen (1995) okreslaja jako doswiadczenie
,Jednosci 1 milosci”. Mozna zatem powiedzie¢, ze model teodycei
opieki bozej sprzyja przewartosciowaniu doswiadczenia o charakterze
negatywnym w kierunku doswiadczenia ,,Jednosci 1 miltosci”, spelniania
motywu kontaktu z innymi.

/// Teodycea napomnienia

Drugi model, ktéremu warto poswieci¢ wigcej uwagi, to teodycea
napomnienia; model ten moze by¢ uznany za modyfikacje teodycei kary
bozej z elementami teodycei rozwoju. Jest to o tyle interesujace, ze teodycea
kary jest oceniana na podstawie wynikéw badan jako dezadaptacyjna i nie-
co ,,staroswiecka”; teodycea rozwoju za$, niewyrézniona dotad w bada-
niach empirycznych, jest propagowana przez niektoérych wspolczes-
nych filozoféw religii; natomiast nie badano dotad jej rozpowszechnienia
wiréd L,zwyklych wierzacych”. Zanim zostang przedstawione przyklady
teodycei napomnienia, laczacej te dwa tak rézne modele, warto je bli-
zej scharakteryzowac.

Teodycea kary, okreslana réwniez jako teodycea odplaty (Weber 2002,
Berger 1966 | 1997), jest obecna w tradycji judeochrzescijanskiej od wiekow

STANRZECZY 2(5)/2013 /201



i silnie zakorzeniona w tekstach biblijnych (za jej podstawe uznaé¢ mozna
miedzy innymi opisane w Ksiedze Rodzaju historie grzechu pierworodne-
g0, potopu czy zniszczenia Sodomy i Gomory), jak réwniez w §wieckim
systemie prawnym (Davis 20006). Zgodnie z tym modelem teodycei cier-
pienie jest postrzegane jako konsekwencja grzechu — jako sprawiedliwie
wymierzona kara. Wspolczesnie uznaje sig, ze teodycea kary wiaze si¢
z malo wspolczujacym stosunkiem do cierpiacych, ze stygmatyzowaniem
spotecznym (Davis 2006), a ponadto jest sprzeczna z obrazem Boga bli-
skiego czlowiekowi (Vermeer, van der Ven i Vossen 1996). Zgodnie
z wynikami badan teologéw empirycznych i psychologéw religii teodycea
kary wigze si¢ z negatywnym obrazem ja (Hutsebaut 2003), negatywnym
nastrojem 1 negatywna ocena tego, jak dobrze udalo si¢ poradzi¢ sobie
z doswiadczeniami negatywnymi (Pargament 1997), a takze z zewnetrznym
stylem kontroli (Hutchison, Greer i Ciarrocchi, 1999), utrudniajacym $wia-
dome kierowanie biegiem wiasnego zycia — a zatem nie sprzyja adaptacji.

Teodycea rozwoju nigdy nie byla przedmiotem badan empirycznych,
ale opisywana jest miedzy innymi przez Richarda Swinburna i Johna Hicka
(1966). Teodycee t¢ John Hick nazwal ,teodycea kuzni dusz” (ang. the vale
of sonl-making theodicy), odwolujac si¢ do jednego z listow Keatsa, ktory
napisal, ze ziemia nie jest doling ez (ang vale of sorrow), a raczej doling
,ksztaltowania dusz” (ang. vale of soul-making). Hick stara si¢ wykazac, ze
tego typu teodycea, okreslana przez niego jako teodycea Irenejska, jest
obecna w tradycji chrzescijanskiej od czasow $w. Ireneusza z Lyonu (zyl
w latach 130-202), ktéry sformulowal ja jako pierwszy; co prawda zawsze
stanowila ,,teodyce¢ mniejszosci”, ale, jak pisze Hick, wspolczesnie ta
mniejszos$¢ wydaje si¢ wicksza niz kiedykolwiek, a to ze wzgledu na wplywy
swieckiej narracji o ewolucji na styl myslenia religijnego.

Co czyni ten model teodycei szczegolnie interesujacym? Zlo jest tu trak-
towane jako element tadu stuzacego czlowiekowi, jego samodoskonaleniu
si¢. Hick 1 Swinburne starali si¢ wykazac, ze tylko bdl i cierpienie mogg
umozliwi¢ rozwinigcie si¢ cztowieka jako istoty moralnej, poniewaz stawiaja
przed wyborem: krzywdzi¢ ludzi czy pomagac ludziom, a takze umozliwiaja
ksztaltowanie odpowiedzialnej postawy 1 cnét heroicznych. Boég nie moze
interweniowac i chroni¢ od zla, jezeli czlowiek ma mie¢ prawdziwie wolny
wybor i zwiazana z tym szanse na rozwoj moralny. To czlowiek przede
wszystkim musi aktywnie wspotdziata¢ z innymi ludzmi i dziata¢ na ich
rzecz, ksztaltujac w sobie dojrzalos¢ moralna i cnoty heroiczne. W kontek-
$cie zdobywania cnét heroicznych bywaja réwniez interpretowane nie-
winne cierpienia biblijnego Hioba — podobne interpretacje pojawialy si¢
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juz u $§w. Tomasza z Akwinu i jego wspolczesnych ,,uczniéw” — Eleonore
Stump (1993, za: Davis 2006) i cytowanego tu wielokrotnie Briana Davi-
sa (2000).

Teodycea kary i teodycea rozwoju to — jak wida¢ — zupelnie inne modele
interpretacyjne; tym bardziej zaskakujace bylo odnalezienie w materiale
narracyjnym modelu, ktéry wydaje si¢ je w pewien sposéb taczy¢. Zgodnie
z wyodrebnionym w badaniach wlasnych modelem teodycei napomnienia
Bég poprzez negatywne doswiadczenia probuje wskazac ofiarom wlasciwa
droge, umocni¢ ich wiarg, zwréei€ ich uwage na wlasne niedostatki moralne
i/lub wymiar duchowy Zycia. Aby wyakcentowaé réznice pomiedzy kla-
syczna teodycea kary a teodycea napomnienia, mozna przytoczy¢ kilka
fragmentéw narracji.

Pierwszy przyklad reprezentuje klasyczna teodyceg kary; jest to jedyny
przyklad tego rodzaju w calym zgromadzonym zbiorze — teodycea ta nie byta
wykorzystywana przez uczestnikéw badan, zaangazowanych chrzescijan.

Katolik, Warszawa, 49 lat

Kto$§ méwil ostatnio, ze jak w Ameryce byt ten huragan ostatnio, ktory
tam w tym, jak to si¢ nazywalo to miasto, nie Montreal, tylko... [...]
ucieklo mi teraz, byla powd6dz w kazdym razie, to ile, dwa lata temu
gdzie§ zmiecione z powierzchni ziemi [...]. W kazdym razie kto§ mi
to mowil, Ze tam to bylo takie wielkie siedlisko zta. I tam prostytucja,
pornografia, cuda niewidy, no wszystko co mozna sobie wyobrazi¢, no
taka Mekka zta. Zmiecione z powierzchni ziemi. Tak, Ze to takie ciekawe
fakty, wydarzenia, ze Pan Bég czasem si¢ burzy na, na te sytuacje, i na
swoOj sposob tez...

Narrator opisuje zdarzenie spoza osobistego kregu doswiadczenia —
wspomina katastrof¢ naturalng, ktéra dotknela duze miasto amerykanskie.
Jak mozna zauwazy¢, ofiary zta to ludzie, z ktérymi narrator si¢ nie utozsamia.
Rola Boga moze by¢ okreslona jako rola ,,sprawcy »zta«” — poniewaz to Bég
jest postrzegany jako odpowiedzialny za tragiczna w skutkach katastrofe
naturalna. Bog nie wchodzi w rolg pomocnika, nie wspiera ofiar, a jedynie
wymierza sprawiedliwa kare. Nie ma Zadnej perspektywy pozytywnego
zakonczenia (przynajmniej z perspektywy ofiar katastrofy) ani zadnej
mozliwosci zaradzenia ztu (katastrofie naturalnej).

W narracji dochodzi do szczegdlnego przesuniecia akcentéw: poczat-
kowo to katastrofa wydaje si¢ zlem, jednak okazuje sig, ze byl to srodek
zaradczy ze strony Boga, ktory musial zaradzic¢ zlu moralnemu (narrator po-
daje przyklady z zakresu moralnosci seksualnej), ktére opanowalo miasto.
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Nasuwajg si¢ skojarzenia z biblijng historia Sodomy i Gomory, cho¢ sam
narrator nie przywoluje tego kontekstu, ale to ta historia jest zapewne
bezposrednia inspiracja sposobu konstruowania tego doswiadczenia. Warto
wspomnieé, ze Davis (2006) zwracal uwage na mato empatyczny stosunek
do ofiar powiazany ze stosowaniem tej teodycei. Mozna powiedzied, ze
potwierdza si¢ to w cytowanej narracji — wspotczucie dla ofiar katastrofy
naturalnej zostaje zastapione przez satysfakcje ze sprawiedliwie wymierzo-
nej kary, zwyciestwa Boga nad zlem czlowieka. Podana wyzej interpretacja
bliska jest w swojej obojetnosci wobec cierpienia przykladom podawanym
przez Davisa: pojawiajacej si¢ w §rodowiskach fundamentalistow chrzes-
cijaniskich interpretacji AIDS jako kary za homoseksualizm czy tsunami jako
kary dla mieszkancow Azji za to, ze nie nawrdcili si¢ na chrzescijanistwo.
Przypomina to koncepcje wiary w sprawiedliwy §wiat (Lerner 1980) — zgod-
nie z ktora co$ zlego moze spotkaé tylko zlych ludzi — koncepcja ta ma
chroni¢ przed obawa, ze i mnie mogloby spotka¢ co$§ podobnego.

Jak wspomniano wyzej, w narracji brakuje dzialania zaradzajacego te-
mu, co zostalo wyjsciowo okreslone jako zlo (katastrofa naturalna); zamiast
tego sama katastrofa zostaje potraktowana jako dzialanie zaradcze przeciw
moralnemu ztu. Jezeli jednak potraktujemy jako zlo katastrofe, brakuje
dzialan zaradczych, pomocnika i pozytywnego zakonczenia. Jezeli za zlo
uznamy ,,nieprawosc¢ ludzka” réwniez trudno uznac §mier¢ winnych za po-
zytywne zakonczenie, a zsylajacego §mieré¢ Boga za ,,pomocnika”. Wydaje
sig, ze ten model teodycei moze by¢ zastosowany wtedy, gdy wieZz z oso-
bami, ktére ucierpialy w wyniku zdarzenia, nie jest bliska — zazwyczaj
wtedy, gdy reprezentuja oni pewng kategori¢ ludzi (mieszkancy miasta na
innym kontynencie; homoseksualisci), z ktora konstruujacy doswiadczenie
podmiot nie identyfikuje sie.

Teraz warto przedstawi¢ przyklady wykorzystania zmodyfikowanego
wariantu teodycei kary, ktéry mozna okresli¢ jako teodycee napomnienia,
poniewaz rola Boga w ramach tego modelu polega nie na karaniu, ale
raczej napominaniu czlowieka. W pierwszej przytoczonej dalej narracji
model ten jest wykorzystany do ukazania mozliwych rozwigzan problemow
rodzinnych; w drugiej jako interpretacja zagrozenia jako impulsu dla oso-
bistego rozwoju.

Katoliczka, Slask Cieszynski, 52 lata
Zagrozenie wigzi przez przemoc wewnatrz relacji

No niekiedy, moja mama zawsze mowi tak. Zawsze, i wzgledem
brata i tej bratéwki, 1 ten. No musi co$ si¢ zlego stac, zeby oni si¢

/204 STANRZECZY 2(5)/2013



opamigtalil To sa mojej, mamine stowa. Zawsze: no musi by¢ jakies
nieszczescie, zeby sie tam M. opamietal. Zeby przestal pi¢, chwycil sie
za robotg, zeby te... No musi albo kto$§ umrzeé, kogo$§ musi zabraknad.

No.

W przytoczonej narracji rola przypisana Bogu jest bardziej dobroczyn-
na niz w narracji poprzedniej. Cho¢ Bég moze doswiadczy¢ bohatera narracji
(sprawcg zla, a réwniez potencjalng ofiare interwencji bozej), doswiadczenie
cierpienia ma umozliwi¢ bohaterowi zmiang Zycia, nawrocenie na dobrg
droge — potencjalna intencja bozego dzialania to nie tylko wymierzenie
sprawiedliwej kary. Cierpienie ma tu okreslony cel. Narracja w pewnym
stopniu przypomina zatem teodycee rozwoju, teodycee ,,kuzni dusz”.

Kolejna narracja jest jeszcze blizsza temu ostatniemu modelowi.

Katolik, Slask Cieszynski, 39 lat
Zagrozenie poczucia ciaglodci ja (zycia i zdrowia)

To znaczy to, co jako$ tak moze najbardziej mnie dotknelo, w spo-
sob fizyczny... I jako$ tak emocjonalny, duchowy, to jedna sytua-
cja, to wypadek samochodowy, w ktérym uczestniczylem [...].

No i tak jak méwig, z jednej strony naruszylo to moja réwnowage taka
psychiczno-emocjonalna, a z drugiej strony tez pokazalo tutaj moja
stabos¢, jezeli chodzi o relacje z Panem Bogiem, bo ja tam sobie réznie
wtedy z Panem Bogiem zZylem, réznie to bywalo z przestrzeganiem
przykazan, i tak dalej, i tak tez mnie to poruszylo duchowo w pewien
sposob. Wysiadlem z tego samochodu i tak sobie pomyslatem: jak to
wazne jest by¢ w stanie taski uswiecajacej jednak w takich sytuacjach,
jednak co$ tu trzeba zrobi¢. Wigc bylo to tez w jaki§ sposob takie
tworcze, bym powiedzial, do czegos zmierzajace.

W' przytoczonej narracji zagrozenie zycia zwiazane z wypadkiem
samochodowym jest traktowane jako bodziec do zmiany stylu Zycia, do
podjecia decyzji, by by¢ ,lepszym chrzescijaninem”. Rola narratora jest
aktywna — sam podejmuje postanowienie o zmianie. Wypadek nie jest
wprost przypisany dzialaniu Boga czy woli bozej, ale stuzy on bozym
celom. Narrator koncentruje si¢ na pozytywnych zmianach, ktére zaszlty
dzi¢ki wypadkowi — na moralnym i duchowym rozwoju.
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Te szczegdlne elementy struktury narracyjnej (dobroczynna rola Bo-
ga; aktywna, zaradcza rola ja narracyjnego; przynajmniej prawdopodobne
pozytywne zakoficzenie) czynia ten model bardzo réznym od klasycznej
wersji teodycei kary i blizszy modelowi ,,kuzni dusz”; maja tez konsekwen-
gje, jezeli chodzi o emocjonalne znaczenie doswiadczenia wlozonego w ramy
modelu. Podobnie jak w przypadku teodycei opieki bozej, doswiadczenia
opisane z wykorzystaniem modelu napomnienia charakteryzuja si¢ wick-
szym nasileniem uczu¢ pozytywnych (radosci, zadowolenia, przyjemnosci,
poczucia bezpieczenstwa), a takze wigkszym nasileniem uczu¢ zwigzanych
z motywem kontaktu z innymi (mitosci, troski, czulodci, intymnosci)
w poréwnaniu z doswiadczeniami opisywanymi bez odniesienia do tego
modelu. Mozna zatem powiedzie¢, ze réwniez teodycea napomnienia
nadaje negatywnemu doswiadczeniu charakter zblizony do doswiadczenia
,,Jednosci i mitosci”.

Analiza statystyczna wykazala, jakie typy doswiadczen moga byc
wlaczone w ramy teodycei napomnienia. Szczegdlnie czesto w jej ramach
byly opisywane do§wiadczenia zagrozenia wigzi zwiazanego z przyczynami
naturalnymi (Smiercia, choroba), a takze doswiadczenia zagrozenia poczu-
cia ciaglosci ja ze strony czynnikow naturalnych. Ostatni przytoczony przy-
ktad, ktéry dotyczyl doswiadczenia zagrozenia zycia w wyniku wypadku
samochodowego, jest typowy dla tego modelu. Tymczasem zagrozenie
wigzi przez czynniki spoleczne negatywnie wigzalo si¢ z tym modelem, co
moze oznaczaé, ze teodycea napomnienia nie najlepiej nadaje si¢ do in-
terpretacji zta spolecznego (cho¢ pierwszy przyklad wskazywal, Ze czasem
bywa uzywana w tym kontekscie, ale wtedy boze napomnienie jest wcigz
oczekiwane, a nie opisywane jako gléwne wydarzenie krytyczne). Drugi
przyklad pokazuje, ze zastosowanie tego modelu moze wrecz zmienic
charakter doswiadczenia z doswiadczenia zta spotecznego na doswiadcze-
nie zla naturalnego. W pierwszej czesci opowiesci, nieprzytoczonej tutaj,
narrator wspominal, jak wiele zlosci czut wobec kierowcy odpowiedzialnego
za wypadek; zauwazyl jednak, ze ocena wypadku jako okazji do rozwoju
duchowego zmienila jego perspektywe i ostudzila zto$¢ — przestal wini¢
drugiego kierowce. Mozna przypuscié, ze koncentracja na duchowym, nie
spolecznym wymiarze zdarzenia, umozliwila narratorowi doswiadczenie
wypadku jako ,,Jednosci i milosci”. Mozna zatem powiedzie¢, Zze teodycea
narracyjna nie tylko pozwala doda¢ nowy wymiar znaczenia do§wiadczeniu,
ale catkowicie zmieni¢ przypisywane mu znaczenie.

/ 206 STANRZECZY 2(5)/2013



/// Podsumowanie

Podsumowujac, jakie sa korzysci z taczenia perspektyw teologii i nauk
spolecznych, w tym szczegolnie teologii 1 humanistycznych nurtéw w ob-
rebie nauk spolecznych, w badaniach nad teodycea? Jezeli zaczerpnie-
my metode badawcza z repertuaru psychologii narracyjnej inspirowane;
fenomenologia, wywiad poglebiony moze pozwoli¢ na wyodrebnienie
specyficznych modeli teodycei indywidualnej. Z kolei odwolanie do teo-
logii 1 filozofii religii moze pozwoli¢ na opis tych modeli z odpowiednia
wrazliwoscia na subtelnosci znaczen jezyka religijnego 1 ich poréwnanie
z modelami przedstawianymi w ramach dyskursu akademickiego. Dzigki
jakosciowym metodom analizy (a takze wprowadzeniu elementarnych pro-
cedur ilosciowych) modele te mogg by¢ porownywane, jezeli chodzi o rodzaj
doswiadczen, do ktérych wydaja sie pasowac, a takze pod wzgledem emo-
cjonalnych konsekwenciji ich stosowania.

Poszukiwanie specyficznych, potocznych form teodycei w narracji i ze-
stawienie ich z modelami opisywanymi w pracach teologoéw i filozoféw
religii, pozwala doj$¢ do wnioskéw dotyczacych réznic miedzy teodycea
potoczna a akademicka, ktére na koniec mozna krétko oméwié. Odniesienie
ogolnego schematu teodycei do materialu narracyjnego, a zatem analiza r6l/
funkcji narracyjnych oraz innych elementéw narracji, pozwala wyciagnac
jeden podstawowy wniosek. Teodycea narracyjna czesciej koncentruje si¢ na
opisie dziatan zaradczych, a nie tego, jak doszto do zla czy tez na opisie zta
jako takiego. Teodycea narracyjna nie odpowiada zatem raczej na klasyczne
pytanie stawiane przez filozoféw 1 teologéw piszacych o ztu, czyli pytanie
»skad zto?” (,,Unde malum?”); odpowiada raczej na pytanie, skad mozemy
oczekiwa¢ pomocy (,,Unde auxilium?”) i jak mozna zaradzi¢ zlu. Rola
pomocnika i dziatan zaradczych jest kluczowa w réznych modelach teodycei
potocznej. Sprawcy 1 ofiary sa natomiast elementami narracji w wigkszosci
przypadkéw niezaleznymi od zastosowanego modelu teodycei. Zlo jest
opisywane najczesciej jako ,,rzeczywistos¢ zastana”, ktorej przyczyny nie
sa obiektem zainteresowania narratoréw. Czesciej pojawia si¢ opis celu,
ktéremu zlo ma stuzy¢ (by moglo zosta¢ ,,przemienione w dobro”) lub
ktéremu maja sluzy¢ dzialania zaradcze. Zatem narratorzy odnoszacy
si¢ do doswiadczen osobistych czesciej przyjmuja wobec zla orientacje,
ktéra mozna okresli¢ jako pragmatyczng lub teliczna (to drugie okresdlenie
szczegblnie pasuje do modeli zawierajacych perspektywe pozytywnego
zakoficzenia, takich jak omawiane modele opieki bozej, relacji z Bogiem
1 napomnienia).
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Inny interesujacy wniosek dotyczy zmian w tresci emocjonalnej do-
swiadczenia, ktére mogg wiazac si¢ z ujeciem go w forme teodycei. Wsrdd
wyréznionych modeli znalazly si¢ takie, ktorych zastosowanie wiazalo
si¢ z nasileniem motywu kontaktu; w szczegdlnosci dotyczylo to modeli
najbardziej rozbudowanych pod wzgledem struktury narracji, takich jak
oméwione modele teodycei opieki bozej i napomnienia; nie bylo jednak
takich, ktore wigzalyby si¢ z nasileniem drugiego motywu podstawowego,
motywu umacniania siebie. Wydaje si¢ zatem, ze $wiat znaczen kultury
chrzedcijaniskiej, wyrazajacy si¢ w dostepnych modelach teodycei, sprzyja
zmianie doswiadczenia negatywnego w doswiadczenie ,,Jednosci 1 mitosci”.
Natomiast brakuje modeli, ktére wzmacnialyby i spelnialy motyw umac-
niania siebie, ksztaltowaly doswiadczenie okreslane przez Hermansa jako
doswiadczenie ,,Autonomii i sukcesu” (por. Hermans i Hermans-Jansen
1995). By¢ moze zmianie znaczenia doSwiadczenia negatywnego w tym
kierunku mogga sprzyja¢ $wieckie narracje, narracje o funkcji teodycei (czy
tez kosmodycei), ale nieodwolujace si¢ do $wiata znaczen religijnych. Co
prawda, jedyny wyrézniony model $wieckiej teodycei — model wpltywu $ro-
dowiska — nie wiazal si¢ z nasileniem motywu umocnienia siebie, ale
raczej z umocnieniem motywu kontaktu. Wydaje sie, ze taki wynik mogl
by¢ efektem specyficznego doboru grupy i koncentracji w wywiadzie na
religiinym $wiecie znaczen. Aby poznaé specyfike takich $wieckich mo-
deli, potrzebny bylby inny model badawczy, z zastosowaniem wywiadu
polswobodnego nakierowujacego na mozliwe $wieckie Zrédia znaczen.
By¢ moze w badaniu nastawionym na odnalezienie $wieckich teodycei
odnalaztyby si¢ modele $wieckie powigzane takze z inng trescig emocjonal-
na doswiadczenia — doswiadczeniem ,,Autonomii i sukcesu”. Analiza spe-
cyfiki takich modeli jest ciekawym zadaniem badawczym na przyszlosc.

Kolejny wniosek, jaki mozna wyciagna¢ na podstawie dokonanych
analiz, dotyczy réznicy pomiedzy zlem moralnym/spolecznym i ztem
naturalnym jako przedmiotami teodycei. Na podstawie analizy przykltadow
zastosowania roznych modeli teodycei mozna uznaé, ze w przypadku zia
naturalnego (zagrozenia wigzi przez chorobe, $mierc¢ lub tez zagrozenia
poczucia cigglosci ja przez czynniki naturalne) konstrukcja narracji by-
ta pelniejsza, bardziej rozbudowana niz w przypadku zta moralnego/
spotecznego (ktorego sprawca byl czlowiek). Jest to o tyle ciekawe, Ze
zto naturalne wydaje si¢ trudniejsze do uzasadnienia w ramach religijnego
obrazu §wiata — w tych ramach nie uznaje si¢ dzialania przypadku, zatem
zlo naturalne moze by¢ wyzwaniem dla obrazu Boga jako przychylnego
1 sprawiedliwego, a takze analogicznego obrazu §wiata stworzonego przez
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Boga. Mozna ten zaskakujacy wynik wytlumaczy¢ w nastepujacy sposob:
ze wzgledu na zagrozenie, jakie niesie zfo naturalne dla religijnego obra-
zu $wiata, tradycje religijne musza zapewnia¢ rozbudowane wzorce uza-
sadniania tego rodzaju zla.

Ze wzgledu na ograniczona objetos¢ tekstu nie jest mozliwe opisanie
wszystkich wyréznionych modeli teodycei potocznej i interesujacych wnio-
skow plynacych z ich analizy; wnioskéw istotnych z perspektywy zaréwno
poznawczej, jak 1 praktycznej — mogacych sluzy¢ jako podstawa edukacji
religijnej, a takze psychoterapii os6b religijnych. Zostang one przedstawione
w szerszej publikaciji. Wydaje si¢ jednak, Zze nawet tak krotki i z konieczno-
$ci wyrywkowy opis uzyskanych wynikéw wskazuje, Zze przed uczonym
otwartym na polaczenie perspektywy teologii i nauk spotecznych rysuja sie
interesujace perspektywy badawcze.

Podsumowujac wyniki badan, wypada nadmieni¢, Ze stanowia one
wstep, a zarazem zaproszenie do dalszych, szerzej zakrojonych badan nar-
racyjnych, ktére obja¢ powinny respondentéw nalezacych do innych chrze-
Scijaniskich grup wyznaniowych, a takze innych tradycji religijnych. In-
teresujace réwniez wydaje si¢ podjecie badan nad tymi samymi grupami
wyznaniowymi (katolikami i luteranami), ale funkcjonujacymi w kontekscie
innych kultur narodowych. Warte weryfikacji wydaje si¢, na ile odnalezione
wsrod polskich luteranéw 1 katolikéw modele teodycei wykorzystywane sa
przez osoby tych samych wyznan a innej narodowosci.
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/// Abstrakt

Celem niniejszego artykulu bylo przedstawienie, jak teologia,
socjologia 1 psychologia moga przyczyni¢ si¢ do zglebienia zagadnienia
teodycei indywidualnej. W artykule zostal zaprezentowany projekt badaw-
czy dotyczacy teodycei narracyjnej, w ktérym polaczenie perspektywy
teologii (zarowno mysli teologicznej, jak i tzw. teologii empirycznej),
socjologii 1 psychologii pozwolito na wyodrebnienie 12 modeli teodycei
wykorzystywanych przez katolikéw i luteranéw w obliczu doswiadczen
negatywnych. Za pomoca procedur jakosciowych i ilosciowych, wyko-
rzystywanych w psychologii, wyréznione modele zostaly poréwnane,
jezeli chodzi o rodzaj do$wiadczen, ktére moga by¢ wpasowane w ich
ramy narracyjne i konsekwencje zastosowania modeli w wymiarze tresci
emocjonalnej doswiadczenia. W artykule zostaly réowniez przedstawione
strategie badawcze 1 inspiracje teoretyczne wykorzystane w projekcie
badawczym. Analiza wybranych modeli teodycei zostala przedstawiona
w sposob bardziej szczegbdlowy, by zilustrowac przyjete strategie badawcze.

Stowa kluczowe:
teodycea, doswiadczenia negatywne, teologia empiryczna, psychologia
narracyjna

/// Abstract

In this paper I would like to show, how theology, sociology and
psychology may contribute to understanding of personal theodicy.
I present the research project on theodicy, in which combined perspectives
of theology (theoretical as well as empirical), sociology and psychology
enabled to differentiate a new list of 12 theodicy models constructed by
Catholics and Lutherans confronted with negative experiences. With the
use of qualitative and quantitative psychological tools, all models were
compared as regards the type of negative experience that may be put within
the frame of meaning they offer and emotional consequences this may
evoke. In the paper I present the research strategies and inspirations used
in my research, concentrating on the examples of selected theodicy models.

Keywords:
theodicy, evil, negative experiences, empirical theology, narrative psychology

STANRZECZY 2(5)/2013 /213



01. Do analizy wykorzystano test Chi* poréwnano obecno$¢ danego
elementu struktury narracji w opowiesciach, w ktérych byl wykorzystany
dany model teodycei 1 opowiesciach bez danego modelu; w tabeli podano
wyniki o istotnosci p<0,1.

02. Do analizy wykorzystano test Chi* poréwnano obecnos¢ danej
jednostki znaczenia w opowiesciach, w ktorych wykorzystany byl dany
model teodycei i w opowiesciach bez danego modelu; w tabeli podano
wyniki o istotnosci p<0,1.

03. Do analizy wykorzystano test Manna-Whitneya; poréwnano nasilenie
uczu¢ odnoszacych si¢ do doswiadczen opowiedzianych z wykorzystaniem
danego modelu teodycei i bez odniesienia do danego modelu; w tabeli
podano wyniki o istotnosci p<0,1.
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