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/// Wstep

Juz pare lat temu Michael Herzfeld, ktory poswiecil wiele czasu ba-
daniom terenowym w Grecji, napisal znamienne stowa: ,,Warto chyba
zauwazyC, ze $wiat greckojezyczny, bedacy w stanie wielkiego niepokoju
1 niepewnosci co do rzeczywistego charakteru swych relacji z »Europag,
znajduje si¢ jednoczes$nie w polozeniu réwnie niewygodnym, gdyz jest
zmuszony do konfrontacji z réwnie klopotliwym widmem, jakim jest »no-
woczesnosé« (Herzfeld 2007: 127). Dzi§ w coraz wickszym stopniu tzw.
opinia publiczna dochodzi do wniosku, Ze archaiczny §wiat spoleczny
Grekéw, zakonserwowany w niewiarygodnych strukturach sprzed stuleci,
jest grozny dla catej Europy. Nie chcac si¢ wypowiadac na temat istotnego
zagrozenia, jakie Grecy stwarzaja Unii Europejskiej wraz ze wszystkimi
cztonkami tej organizacji ponadpanstwowej, zamierzam jedynie wskazac
na pewien aspekt greckiej kultury, ktéra — nie stosujac zadnych ocen —
przedstawia w swoich intensywnych przejawach lokalnosci wyjatkowo inte-
resujacy wzor dla antropologa. Pozornie jest to artykul o wspolczesne;
religijnosci greckiej; w istocie wdziera si¢ on w tajniki i szczegoly $cisle lo-
kalnej i terytorialnej (wioskowej lub wyspowej) wigzi spolecznej na obsza-
rze Grecji, szczegblnie waznej dla zrozumienia spoleczenstwa greckiego.
Sprébuje to zrobié, siegajac do poziomu najprostszych zachowan spo-
tecznych, a takze ograniczajac analize i wnioski do spojrzenia na zbioro-
wosci lokalne. Natomiast niejako przypadkowy jest fakt, ze niektére z tych
zachowan maja charakter religijny. Emil Durkheim znalaztby w tych ana-
lizach doskonaly ilustracje swojej tezy, iz religia jest tam, gdzie spole-
czefstwo uprawia kult samego siebie (Durkheim 1990). Ucieszylby si¢ tez
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z opisOw uczestnictwa w obrzedach, ktére podaje nizej; mialtby okazje
podtrzymaé swoja opinig, ze ,,W boéstwie widze jedynie spoleczenstwo,
przeksztalcone i przedstawione symbolicznie” (Durkheim 1963: 75).

Jak wskazuja liczne badania religioznawcow, ewolucja religijnosci zmie-
rza w Buropie albo ku totalnej sekularyzacji, albo ku catkowitej indy-
widualizacji, albo tez ku przerodzeniu si¢ w new age’owe zainteresowania
o charakterze synkretycznym, albo wreszcie w magie, czary i wrozbiarstwo.
Grecja dostarcza nieuwzglednianego w literaturze przykladu spoleczen-
stwa, w ktorym rozwoj ten przebiega jeszcze inaczej. Tam religijno$é
przeradza si¢ (lub tez nigdy nie byla czym$§ innym) w forme, ktéra ok-
reslitabym roboczo jako religijnos¢ spoleczna lub wspélnotowa. Czy
taka religijno$¢ to jeszcze religijnosé, czy praktyki stosowane przy okazji
obrzedow koscielnych to w tym wypadku jeszcze praktyki, ktore zastuguja
na miano religijnych, to pozostawiam do dyskusji w gronie religioznawcow.
Studium to nie ma charakteru historycznego, stad diachroniczny aspekt
zjawiska musi by¢ pominiety, a to, co si¢ da wyczyta¢ z badan antro-
pologicznych, dotyczy aktualnego — nomen omen — stanu rzeczy. Artykut
ten zawiera refleksje antropologa spotecznego nad religijna obrzedowoscia
we wspolczesnej Grecji zardwno w srodowisku wiejskim, jak 1 miejskim
na terenie Macedonii Egejskiej. Material empiryczny pochodzi z kilkulet-
nich badan terenowych przeprowadzonych w latach 2005-2010 (Nowic-
ka 2008a; Nowicka 2008b; Nowicka 2011)'. Beda mnie interesowaly:
zachowania uczestnikoéw obrzedéw, majacych w jakiejs czesci 1 w jakims
wymiarze charakter religijny, a takze zréznicowanie tych zachowan ze wzgle-
du na rézne cechy spoteczne aktoréw — ich wiek, ple¢, miejsce w struktu-
rze spolecznej, histori¢ rodziny. Bedzie mnie réwniez interesowal stosunek
do religii, uczestnictwo w religijnych obrzedach miedzy innymi pewnej
specyficznej kategorii Grekow, migrantéw powrotnych — tych, ktérzy po-
wrocili (czasem w drugim pokoleniu) do rodzinnego kraju po dlugim
okresie politycznej emigracji w Polsce 1 innych krajach tzw. demokracji

'W latach 2004—2007 realizowatam grant poswiecony greckim repattiantom z Polski, gdzie znaleZli sie
po klgsce komunistéw w greckiej wojnie domowej trwajacej w latach 1946-1949. (By! to grant Mini-
stra Nauki i Informatyzacji nr 1HO2E05127 pt.: ,,Powrét czy emigracja? Repatrianci greccy z Polski”).
Drugie badanie terenowe realizowane w latach 2008-2010 dotyczyto matego batkanskiego narodu
Arumunéw (Vlachéw), ktérzy mieszkaja w Albanii, Macedonii, Serbii, Butgarii, a w najwickszej liczbie
w Grecji. (To badanie prowadzilam w ramach grantu Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
NN116284535, pt.: ,,Wolosi we wspolczesnej Europie — konstruowanie wspélnoty poprzez wyzna-
czanie granic etnicznych”). Badania te nie mialy w centrum uwagi problematyki religijnej, ale musiaty
dotknaé probleméw obrzedowosci religijnej na terenie Grecji i zwiazku religijnosci badanych z poczu-
ciem lokalnej wspoélnoty i innymi elementami kultury tego kraju.
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ludowej. Pojawia si¢ takze osoby, ktore spedzily wiele lat na emigracji za-
robkowej w Niemczech. O wszystkich moich badanych pisz¢ jako o Gre-
kach, ale trzeba mie¢ §wiadomo$¢, ze znaczng cze$¢ spoleczenstwa grec-
kiego, zwlaszcza na pélnocy kraju — w Macedonii Egejskiej, Epirze i Te-
salii — stanowia ludzie, ktérych mozna byloby bez trudu okresli¢ jako
etniczne/narodowe mniejszosci. A wigc Grecy, o ktorych pisze, to $cislej
Arumuni (Vlasi, Wolosi), Pomacy, Sarakacanie, Macedoniczycy (Stowia-
nie, czasem tez okreslajacy siebie jako Bulgarzy). W wyniku wojny domo-
wej 100 tysigcy etnicznie zrdznicowanych mieszkancow poétnocnej Greeji
zostalo wyrwanych z rzeczywistodci spolecznej greckiej wsi i starannie
wychowanych przez Komunistyczna Partie Grecji w ateizmie. Powracajac
do ojczyzny, wszyscy oni, bez wzgledu na réznice etniczne, musieli si¢ ja-
ko$ odnies¢ do specyficznej religijnosci (czy raczej religijnej obyczajowosci)
greckiej. W tym artykule nie bede uwzgledniata ogdlnopanstwowej czy
ogoélnonarodowej wigzi o podlozu politycznym; odkladam do innej publi-
kacji zastanowienie si¢ nad budowaniem narodowej wspolnoty greckiej
wsrod zbiorowosci etnicznie niegreckich. W tym miejscu podnosze kwestie
trwania 1 funkcjonowania wigzi $cisle lokalnej — wioskowej, miasteczkowej,
wyspiarskiej — oraz kwestic miejsca i roli, jaka pelnia obrzedy religijne
w zwiazku z tym typem wspoélnoty.

Cz¢scig rzeczywistosci religijnej, na ktérej koncentruje swoja uwagge,
jest uczestnictwo w religijnych obrzedach, zwigzanych z dzialalnoscia
Greckiego Kosciola Prawostawnego, a w tym zwlaszcza z obrzedowoscia
$wieta Zasniecia Matki Boskiej 15 sierpnia, oraz z takimi regularnymi ry-
tualami jak chrzty, Sluby i niedzielne zwykle msze. Przeanalizuje calos¢
uroczystosci Wniebowzigcia (Zasnigcia) Matki Boskiej 15 sierpnia w kilku
wsiach. Na koniec zaglebie si¢ w problem adaptacji do greckiej rzeczy-
wisto$ci, w tym religijnej, tych mieszkancéw Grecji (niekoniecznie greckiej
przynaleznosci etnicznej), ktorzy w tej religijnosci nie byli wychowani, ale
wyrosli w greckich rodzinach na emigracii.

/// Obchody $wigta Zasnigcia Matki Boskiej 15 sierpnia

Przedstawiam tu opis obchodéw s$wicta Zasnigcia (w katolicyzmie:
Whniebowzigcia) Matki Boskiej w dwoch gorskich miejscowosciach: jedna
to mata wioska w rejonie Kilkis, na pétnoc od Salonik, a druga to niegdys
duza wies, dzi§ zaludniajaca si¢ tlumnie tylko podczas Swigta, Epir w re-
jonie Grevena. Obie wsie sq 1 od niepamietnych czaséw byly zaludnio-
ne przez ludno$¢ mniejszosci arumunskiej (vlaskiej, woloskiej), mowiace;
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jeszcze do dzi$ (dotyczy to starszego pokolenia) jezykiem woloskim, czyli
wschodnioromanskim, podobnym w pewnym stopniu do rumunskiego
(Nowicka 2011).

Loutra, sierpien 2006:

Caly obrzed rozpoczyna si¢ w przeddzien wlasciwego $wigta, czyli
14 sierpnia. Na mszy tego dnia rano jest niewielu ludzi. Nie przyszedt
jeszcze réwniez stary ksiadz. Uczestnicy gromadza si¢ powoli, obrzed si¢
op6znia, a publicznos¢ — zmienia. Dopiero po wyjsciu ze §wiatyni zaczyna
narastac¢ §wigteczna atmosfera.

Juz od godziny drugiej po poludniu daje si¢ zauwazy¢ ozywienie wiroéd
mieszkancow, trwaja przygotowania do wieczornej uroczystosci i przy-
jezdza wielu gosci z pobliskich wsi 1 dalszych okolic — przyjaciél i rodzin
mieszkancéw Loutry. Pojawiaja si¢ tez licznie osoby, ktére przedstawiano
nam jako dalekich krewnych przybywajacych z réznych krajéw Europy.
Najliczniejsi sq goscie z Niemiec, gdzie ciagle pracuje wielu Grekow
pochodzacych z gorskich wsi. Zjezdzaja do rodzinnej wsi wlasnie na to
wielkie prawostawne §wigto.

Na glownej, zwykle pustej, piaszczystej drodze nie mozna zostawic
nawet osla, poniewaz wszedzie stoja ekskluzywne auta (marek takich
jak BMW, Mercedes, Audi, Volkswagen) gléwnie z niemieckimi tablica-
mi rejestracyjnymi.

Mieszkancy witaja swoich gosci juz na ulicy, wszyscy wymieniaja si¢
pozdrowieniami i wrazeniami. Wyraznie mozna odczu¢ §wiateczny nastroj.

Okolo godziny 17 cale rodziny zaczynaja zbiera¢ si¢ w okolicach ta-
werny, aby wspoélnie poczeka¢ do czasu rozpoczecia obchodow Panaiji
(Przenajs$wictszej, czyli Matki Boskiej). Starsi mezczyzni dobieraja si¢ w ma-
te grupki i prowadza rozmowy tylko w swoim gronie. Gdy podchodzi do
nich obca kobieta (badaczka), nie okazuja jej niecheci, jednak nie s3 juz cal-
kowicie swobodni i tak rozmowni jak wczesnie;.

Natomiast po potudniu tawerna tetni zyciem. Z uplywem czasu na
zewnatrz sa rozstawiane biale ogrodowe stoliki i krzesta, a zespot muzyczny
przygotowuje si¢ do wystepu, rozkladajac sprzet. Teraz, czyli o zmierzchu,
rozpoczyna si¢ przedstawienie, ktore, jak nas informowano, jest wiernym
odtworzeniem tradycyjnych zwyczajéw wedlug ustnych i pisemnych prze-
kazow. Instrumenty muzyczne maja jednak charakter zdecydowanie no-
woczesny — syntezatory, a nie tradycyjne buzuki.

Po jakims czasie ludzie siadaja przy stolach i rozmowy sa kontynuowa-
ne przy positku. Tego wieczoru tawerna serwuje tradycyjne potrawy kuchni
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greckiej: suflak barani, salatke grecka (tu nazywana po prostu wiejska), tza-
tziki, sery kozie i frytki, wszedzie juz uznawane za tradycyjne. Pije si¢ gléw-
nie napoje bezalkoholowe, gdzieniegdzie na stoliku stoi butelka wina, nie
wznosi si¢ toastow. Goscie nie sa ubrani w stroje galowe ani oficjalne,
wida¢ tylko jednego mezczyzne w garniturze, reszta uczestnikow $wieta
ubrana jest w stroje codzienne, przewaznie dzinsy, T-shirty, czasem koszu-
le. Atmosfera odznacza si¢ wesola swojskoscig — wszyscy daja do zrozu-
mienia, ze si¢ dobrze znaja, ze ich spotkanie jest zréodtem radosci.

Miedzy mieszkaficami i go$émi przechadzaja si¢ ubrani w tradycyjne
woloskie stroje czlonkowie zespolu tanica ludowego. MezczyZni nosza
dlugie biale koszule (mniej wigcej do p6t uda), czarne spodnie, wierzchnie
odzienia na ksztalt marynarki z rozcigtymi r¢kawami w kolorze czarnym,
czerwone czapki z pomponami oraz czarne buty, w rekach trzymaja ozdobne
laski pasterzy woloskich, przypominajace znane w Polsce goralskie ciupa-
gi. Kobiety z zespolu maja czerwone chustki, biale sukienki, na ktére
wlozyly czarne haftowane kubraczki (podobne do tradycyjnej kamizelki
podszytej futrem) oraz podobnie jak mezczyzni, czarne buty.

Mlodziez wystepujaca w przedstawieniu ubrana jest na galowo: dziew-
czynki w czarne spodniczki, chtopcy w czarne spodnie, biate koszule, na
szyjach zawigzane ciemnoczerwone chusty, a w re¢kach biale chusteczki.
Mhniej wigcej okolo godziny 21 zesp6l rozpoczyna przygotowania do przed-
stawienia. Konferansjer z zespolu opowiada wszystkim zebranym o tra-
dycyjnych obchodach s$wicta Wniebowzigcia Najswietszej Marii Panny
1 o wystepie przygotowanym przez zespol. Co roku wybierany jest inny
obyczaj do przedstawienia. Rok wczesniej byl to slub, w tym roku miaty
by¢ uroczyste obchody zwigzane ze Swigtami pasterskimi. W sklad ze-
spolu wchodza mezczyzni 1 kobiety (okolo pigciu par ) oraz mlodziez.
7 wyjatkiem ludzi mtodych (ktérzy trzymaja w rekach chustki) wszyscy
niosg rézne przedmioty, takie jak: chleb, kadzidlo, oliwe, swieczki, dzbanek
na wino badZ oliwe, dywaniki, stoliczek, plastikowa owca — przedmio-
ty, ktére potem beda uzyte podczas obrzedu. W momencie rozpoczecia
przedstawienia czlonkowie zespolu rozkladaja wszystkie przedmioty tak,
jakby przygotowywali si¢ do uczty: stawiaja w srodku kregu stolik, dookota
niego ukladaja dywaniki i wszyscy zasiadaja do stolu (rozmawiaja, pija
alkohol, Zywo gestykuluja, $miejq si¢) — na scenie odbywa si¢ praktycznie to
samo co na widowni, jedno stanowi wzor drugiego, a wszystko sprowadza
si¢ do ceremonialnego bycia razem i czerpania z tego radosci, poczucia
bezpieczefistwa we wspolnocie. W tym samym czasie mtodziez formuje
wezyk 1 zaczyna tanczy¢. Po pewnym czasie kobiety wstaja, przy stoliku
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zostaja sami mezczyzni, a kobiety chodza po obwodzie kota i machaja
bialymi chustkami nad glowami. Najstarsi cztonkowie zespotu sa przy-
wodcami przedstawienia-rytuatu, rodzajem starszyzny. Po pewnym czasie
jeden z przywodcow tafica wstaje, dzieli przyniesiony chleb 1 zaczyna cze-
stowa¢ nim publiczno$¢, wznosi réwniez kilka toastow. Do mezczyzn
w kotku dolacza najstarsza kobieta, podaje im napoje 1 jedzenie.

Po skonczonej uczcie wszyscy wstaja 1 zaczynaja tanczy¢, w najbar-
dziej zewnetrznym kole tanczy i klaszcze miodziez. Dziewczynki trzymaja
rece nisko, a chlopcy wysoko, posrodku pozostali tancerze (spleceni ra-
mionami), a w samym $rodku najstarsza para (mezczyzna co jakis czas ma-
cha laska). Po pewnym czasie cztonkowie zespolu zaczynaja zapraszac¢ do
tafica ludzi siedzacych przy najblizszych stolach. Takim plynnym przejs-
ciem konczy si¢ wystep, a rozpoczyna wspolna zabawa. Trwa do godziny
drugiej w nocy. Ludzie tanczaq powszechny w Grecji taniec syr#d (wszyscy
oplataja si¢c ramionami i wyrzucaja nogi w prawo i w lewo, czasami przytupu-
ja) oraz meski taniec gebekiko. Tanczy sie takze tradycyjne woloskie tance,
juz niewykonywane na co dzieq, znane zwykle tylko najstarszym .

Podczas zabawy tanczy si¢ tylko zbiorowo, rzadko w parach, prawie
nigdy pojedynczo. Pojawia si¢ doslowna blisko$¢ fizyczna — splataja si¢
dlonie, czasem ramiona, a ludzie wykonuja te same ruchy, posuwajac si¢
dobrze znanymi krokami woké! placu. Powstaje wrazenie, ze daje to
taficzacym poczucie jednosci i solidarnosci, a z tafica tworzy si¢ element
budujacy trwale wigzi spoleczne. Nawet osoby starsze z Loutry, niezdolne
do zabawy, przychodza na obchody $wiat, takich jak Swigto 15 sierpnia,
tylko po to, by jak same okreslaja, ,,poby¢ ze swoja wsia”. Nie chca si¢
izolowa¢ w wygodnych fotelach przy stolikach na tarasie kawiarni, prag-
ng by¢ razem ze wszystkimi, co wyrazaja expressis verbis. Wspolna zabawa,
przebywanie razem, wykonywanie wspoélnie wielu czynnosci rytualnych,
ktore wprawdzie wiaza si¢ ze Swigctem religijnym, ale daleko si¢gaja w Zy-
cie $wieckie, pelni wigc jawne funkcje integracyjne — uczestnicy zresz-
ta zupelnie otwarcie podkreslaja ten aspekt zbiorowego zachowania; sa

2Opisywano nam je jako:

* Taniec Patruny, inaczej Al Patruna (nazwa pochodzi od kobiecego imienia Patruna),

* Muszesku (tak zwany taniec starych),

e Turnatu,

* Pusestrima (taficza go dwie osoby stojace naprzeciwko siebie),

* Taniec Jani, inaczej Al Jana (jego nazwa réwniez pochodzi od kobiecego imienia Jana),

» Kalamatianos (tafczony w calej Grecji),

* Taniec Aleksandra Wielkiego,
Lemi-lemi Itu (jeden z niewielu utworéw muzycznych, do ktérych si¢ nie taficzy, jest to piosenka
z sasiadujacej z Loutrg wioski o nawie Archangelos).
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$wiadomi sensu wspolnotowego zabawy, w ktorej wszyscy sa zarazem wi-
dzami i uczestnikami. W rozmowach z badaczkq wielokrotnie daja wyraz
zadowoleniu, ze sa razem, ze ta wspolna zabawa jest czyms, na co dlugo
czekali. Opowiadajq o tych, ktérzy przybyli z daleka, o tym, Ze tu si¢ zawsze
spotykaja. Wspominajq tez o tych, ktérzy przyby¢ nie mogli i zawsze temu
towarzysza zal 1 przekonanie, ze w nastepnym roku to si¢ uda. Komuniku-
ja sobie wzajemnie to poczucie, ktére Michael Herzfeld nazwal ,,intymnos-
cig kulturows” (Herzfeld 2007) °.

Okoto godziny drugiej w nocy zabawa si¢ konczy — wszyscy szybko
rozchodza si¢ do doméw. Jednak dlugo, az do nastepnego roku, beda
wspominali wspolnie odbyta uroczystosc.

Samarina, sierpien 2007:

Samarina jest wielka wsia polozona wysoko w goérach (1600-1800 m
n.p.m.) pod wielkim szczytem Zmolikas. W tradycji greckiej, a zwlaszcza
woloskiej (arumunskiej) miejscowo$¢ ta nabrala znaczenia symbolicznego:
$piewa si¢ o niej piosenki, opowiada historie z mitycznej przesztosci. Ob-
rzedy $wigta Wniebowzigcia Matki Boskiej s3 odprawiane bardzo uroczys-
cie, a ludzie, ktérzy si¢ tam zbieraja, to nie tylko mieszkaricy, dawni miesz-
karicy iich rodziny przybyle z dala. Przybywajq takze goscie z innych okolic
Grecji, zwykle Wolosi. Pojawiaja si¢ tez mieszkancy tej wsi lub innych
wsi arumunskich (woloskich) mieszkajacy dzi§ za granica. Wszyscy Wolo-
si w Grecji, ale takze Grecy mieszkajacy na potnocy kraju wspominaja
o uroczysto$ciach w Samarinie, zachecaja nas do przyjazdu 15 sierpnia,
podkreslajac, ze warto te uroczystosci zobaczy¢.

Obchody rozpoczynajq si¢ na kilka dni przed wlasciwym S$wietem.
Zbierajg si¢ rodziny z calej Grecji i nawet ze $wiata, zeby razem $wie-
towa¢ Panaiji (Zasnigcie Matki Boskiej). Wsrod uczestnikdw podzniej
spotykamy osoby, ktore specjalnie przyjechaly z Rumunii, a ktérych ro-
dziny wyemigrowaly w latach 20. z innej wsi arumunskiej (woloskiej) do
Dobrudzy (Nowicka 2011: 124-138). Stowem, zbieraja si¢ ludzie polaczeni
wiezia rodzinna, ale tez regionalna i etniczna, a poczucie wspolnoty wiaze
ich juz w momencie przybycia. Przyjezdzaja, zeby by¢ razem z tymi, kto-
rzy podobnie czuja 1 ktérzy naleza do zbiorowosci. W wypadku Sama-
riny do uprzednio opisanego poczucia wspoélnoty lokalnej — wioskowe;

3 Tytul ksiazki ,,Cultural Intimacy” polski ttumacz oddal jako ,,Zazylos¢ kulturowa”, co jest pewna
opcja wyktadni sensu zwrotu. Chetnie pozostatabym przy tacifiskim pierwowzorze ,,intymnosc”, gdyz
termin ten odnosi nas do takich form bliskosci migdzy ludzmi, ktéra wynika z podobiefistwa socjali-
zacji 1 $wiadomosci tego podobienistwa.
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— dochodzi element wspolnoty etnicznej Wolochéw (Arumundw), ktory
pojawia si¢ w zwiazku z tym, ze wie§ Samarina nabrala sensu tozsamoscio-
wego dla Arumundéw na calych Balkanach oraz zyjacych w diasporze.

Kilka orkiestr gra na zmian¢ na gléwnym placyku wsi, gdzie przy
stolikach siedzgq mieszkancy, zmieniajac si¢ w trzech gtownych tawernach.
Muzyka instrumentalna ma charakter etniczny, ,,regionalny”, jak wola mo-
wi¢ o niej Grecy. Nalezy tu podkresli¢, ze oficjalnie mniejszo$¢ woloska,
jak wszystkie mniejszosci etniczne czy narodowe, nie jest uznana w Grecj,
mimo ze kraj ten nalezy do Unii Europejskiej od poczatku jej istnienia *.
Kultura woloska byla dokumentowana w 1914 roku przez dwoch angiels-
kich badaczy: Alana Wace’a i Maurice’a Thompsona. Ich ksiazka w thu-
maczeniu greckim z ilustracjami przedstawiajacymi Samaring niemal sprzed
stu lat sprzedawana byla w dniach poprzedzajacych §wieto w 2007 roku
przy gléwnym placyku przez aktywistéw etnicznego ruchu woloskiego.
W dniu 14 sierpnia po potudniu odbylo si¢ uroczyste nabozenistwo w cer-
kwi. Wszyscy niezwykle starannie, od$wictnie ubrani. Stroje majq charakter
miejski, ogélnoeuropejski, nie rzucajg si¢ w oczy regionalne stroje wolo-
skie. Po nabozenistwie wszyscy, wychodzac, witajq sie, Sciskaja, gawedza,
a nastepnie cz¢$¢ 0sob udaje sic do miejscowej biblioteki, ciggle na terenie
woko! cerkwi, aby obejrze¢ wystawe strojow regionalnych z terenéw Epiru.
Zainicjowal ja miejscowy dzialacz i intelektualista, zwany Johnem, ktory
siedem lat spedzil w Stanach Zjednoczonych, a teraz odwiedza w Samari-
nie swojg babke.

7 kazdym dniem, zblizajacym uczestnikéw do $§wieta 15 sierpnia, at-
mosfera §wiateczna narasta 1 sigga szczytu wieczorem 14 sierpnia po na-
bozenistwie 1 wizytach w muzeum etnograficznym, kiedy to wszystkie
orkiestry graja naraz, a ludzie biesiaduja we wszystkich tawernach i tanicza
zbiorowo i indywidualnie. Wielki beben, ktéry stycha¢ na odleglos¢ kilku
kilometrow od wioski, daje zna¢ o odbywajacej si¢ zabawie do pdznych
godzin nocnych.

Teraz nastegpuje kulminacja catego obrzedu — zaczyna si¢ corlu mare
— wspolny rytualny taniec ze wspélnym $piewem o bardzo archaicznej
melodii 1 sposobie wykonania. Uczestnicy, na razie tylko ci, ktorzy sa ubra-
ni w uroczyste stroje etniczne, ustawiajg si¢ w krag, jest ich co najmniej
kilkudziesieciu. Powoli i dostojnie, z namaszczeniem, pewnym napigeciem
1 wielka uwaga zaczynaja si¢ posuwac, trzymajac za rece. Jedna grupa,
ktéra robi wrazenie prowadzacej taniec — dostojny korowod — $piewa

*Jeden z moich rozméwcéw w woloskiej wiosce w gorach Pajkos tak sie ironicznie wyrazil na ten
temat: ,,U nas wszyscy sa Grekami, takze psy i koty, ktére tu biegajq”.
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fragment melodii, z innego punktu kregu odpowiada jej inna grupa. Melo-
dia ma brzmienie surowe, archaiczne. Nastepnie w szerszych koncentrycz-
nych kregach przylaczaja sie¢ do poprzednikéw kolejno wszyscy, tworzac
jeszcze dwa dalsze kregi. Taniec stopniowo staje si¢ szybszy, bardziej ener-
giczny 1 zarazem bardziej chaotyczny. Do $rodka wchodzi grupa oséb
fotografujacych. Nie jest to bynajmniej grupa turystow. Obcych tu wlasci-
wie nie ma poza nami°, ktére jeste$Smy brane za corke i wnuczke Thomp-
sona, pierwszego badacza Samariny z Wielkiej Brytanii i wspolautora
ksiazki wlasnie sprzedawanej w tlumaczeniu greckim. O to, czy istotnie
jesteSmy rodzing brytyjskiego badacza, nas ludzie nie pytaja, co Swiadczy
o tym, ze nie spodziewaja si¢ turystow. Po jakim$§ czasie do kregu wcho-
dzi orkiestra 1 zaczyna si¢ powazny, rytmiczny, powolny taniec z muzyka,
w ktorej wybija si¢ wielki beben. Teraz atmosfera osigga punkt kulmi-
nacyjnego napigcia, a wspolnota nabiera silnego, pierwotnego wyrazu.
Stopniowo napigcie opada, a po zakoficzeniu tafica jeszcze dlugo ludzie
rozmawiajg w grupkach, po dluzszym czasie przenosza si¢ razem z orkies-
tra, ktora teraz przejmuje przewodnictwo, na gtéwny placyk. Tam czes¢
ludzi zajmuje miejsca przy stolikach, a inni rozchodza si¢ do domoéw.
Wszedzie si¢ je pieczonego barana. Poprzedniego dnia zarznicte barany
wisialy przed domami i restauracjami, stwarzajac troche makabryczng at-
mosfere. Teraz zostaja zbiorowo zjedzone. Cho¢ czegs¢ uczestnikow roz-
chodzi si¢ do domu, to jednak wszyscy beda identycznie ucztowali. Wspol-
ne konsumowanie barana towarzyszy wszystkim wazniejszym $wigtom
1 religiinym, i niereligiinym w wioskach Grecji. Wieczorem samochody
zaczynaja opuszcza¢ wies, ale cze$¢ gosci zostanie dluzej.

Corlu mare, archaiczny wspoélny taniec, inicjowany nie bez przyczyny
przez osoby w tradycyjnych strojach, jest centrum calego obrzedu nie
tylko w oczach odbiorcy zewngtrznego. To na ten taniec zapraszali nas
wszyscy rozmowcy w ciagu poprzedzajacych dni, to o nim przypominali
nam, zaznaczajac, ze musimy zapamicta¢ miejsce i godzing, podkreslali
wage tego wydarzenia. Nosi nazwe corlu mare Qub corlu mari — w zaleznosci
od lokalnej wymowy w jezyku arumunskim, woloskim). Corlu mare oznacza
,» Wielki Taniec”, a dokladnie wielki zbiorowy taniec w kregu. Jest to obrzed
odprawiany w réznych sytuacjach, przy réznych okazjach i w réznych kra-
jach zamieszkania spolecznosci arumunskiej nieco odmiennie. ( Por. No-
wicka 2009b). Corlu mare taniczy si¢ przy roéznych okazjach takze wspol-
cze$nie; zawsze ma zwiazek ze wspodlnots lokalng, ale takze z etniczng

> W sezonie letnim 2007 1. moje badania na terenie Batkanéw prowadzitam razem z Marta Olejnik,
doktorantka w Zakladzie Antropologii Spotecznej Instytutu Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego.
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wspolnoty arumunska, choc¢ aspekt etniczny jest ukazywany z duzo wigksza
wyrazisto$cia w Rumunii, Bulgarii czy Macedonii niz na terenie Grecji °.

Wspolnota jest w nim zaznaczana w sposob niezwykle intensywny.
Ma tez wymiar historyczny, czasowy, gdyz prowadzacymi taniec sa osoby
starsze, co najmniej w srednim wieku, w nienagannie tradycyjnych strojach,
podkreslajacych wspolnotowe korzenie. Uderza obserwatora intensyw-
nos¢ wiezi, ktéra si¢ manifestuje w trakcie tanica, stan napigcia wspolnoty
— skrajne przeciwstawienie stanu anomii. Znamienne tez, ze taniec w Sa-
marinie odbywa si¢ na zamkni¢tym placyku przed cerkwia, z ktorej wszyscy
wychodza po nabozenstwie. Taniec wspolnotowy jako aktywnos$¢ rytualna
calej zbiorowosci styka si¢ bezposrednio z tym, co przed chwila zdarzylto
sic w Swiatyni. W tych miejscowosciach, w ktorych koto kosciola nie ma
wystarczajaco duzo miejsca dla obrzedow, corlu mare odbywa si¢ zawsze po
obrzedach o charakterze religijnym, zawsze jest ich kontynuacja. Znowu
to, co si¢ zdarzylo w §wiatyni, stanowi jedno$¢ z tym, co si¢ zdarza wsrdéd
uczestnikow przed $wiatynia. Znowu wspoélnota uczestnikéw jest celem
obu czg¢$ci wydarzenia.

/// Wspélnota lokalna i budowanie wigzi etnicznej

Jednoczesnie w obrzedzie w Samarinie zauwazymy nowy watek wspol-
notowy, ktéry tym razem obok ewidentnego watku wspoélnoty lokalnej
odnosi si¢ do ponadlokalnej, ponadregionalnej, ponadpanstwowej wspol-
noty etnicznej Arumunéw (Wolochéw, Vlachow). Obrzedy wokol swicta
15 sierpnia odbywaly si¢ tu od niepamigtnych czaséw i mialy charakter lo-
kalny, taki jak opisywany wczesniej we wsi Loutra w gorach Pajkos. Tu,
w Samarinie, pojawiaja si¢ osoby, ktore traktuja ja jako wyjatkowo wazne
miejsce dla swojej grupy etnicznej, cho¢ mieszkaja na stale w Dobrudzy
(Rumunia), a ich przodkowie wywodza si¢ ze wsi odleglych od Samariny
o 300 kilometréw. Teraz w Samarinie widzimy, jak ,,pokazanie si¢ §wiatu”,
mautoprezentacja” 1 walka o uznanie przez $wiat, a zwlaszcza Europe, swo-
jego istnienia wymaga publicznego (nie tylko podtrzymywanego wewnatrz
grupy) ukazania swojej specyfiki kulturowej. Tanice, prezentowane teraz
juz nie tylko samym sobie i wykonywane nie tylko we wlasnym gronie,
sq dzi§ pokazywane publicznie bez watpienia dla przedstawienia swojego

7 pewna konsternacja liderzy arumuriscy przyjeli na wielkich obrzedach w Moskopolu w 2010 roku
w dniu 15 sierpnia fakt, Ze organizatorzy nie zadbali o to, Zeby po przemdwieniach i koncercie odbyt
si¢ taniec wspélnotowy — corlu mare. Fakt, ze po tak waznej ponadpafstwowej uroczystosci, ktora
zebrata Arumunéw ze wszystkich krajéw stalego zamieszkania oraz z emigracji, taniec si¢ nie odbyt,
odebratam jako symptom glebokich przemian w obregbie arumunskiej wspolnoty etnicznej.
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zaplecza, bagazu i potencjatu kulturowego, swojej niepowtarzalnosci — swo-
jego ,kustomu” (Keesing 1996; Sahlins 2006). Na przykladzie $wicta
Whniebowzi¢cia Matki Boskiej 1 sposobu jego obchodzenia mozna do-
trze¢ do sensu waznych proceséw w obrebie spolecznosci Arumunéw.
Trzeba zauwazy¢, ze swigto Wniebowzigcia Matki Boskiej jest zarazem po
prostu prawostawne, obchodza je réwniez wszyscy prawostawni, ktorzy
nie sg Arumunami. W Grecji sq to przede wszystkim Grecy, ale takze
Macedonczycy (czasem okreslajacy siebie jako Bulgarzy); w innych kra-
jach prawostawna cz¢$¢ Albanczykow, Serbowie, Macedoticzycy, Bulgarzy.
W przebiegu §wigta wyraza si¢ przede wszystkim zwiazek okreslonej grupy
ludzi z okreslonym miejscem, zwykle zarazem miejscem zamieszkania lub
tez przynajmniej pochowku ich przodkéw. Bez watpienia zaznacza sig
w sposobach ich obchodzenia wigz lokalna, wioskowa. W innych wsiach,
w ktorych w latach 2008 1 2009 obserwowalam obchody $wigta 15 sierpnia,
aspekt wioskowej wigzi dawal o sobie zna¢ bardzo wyraznie. Przejawial
sic w tym, ze mlodzi intelektualiSci organizowali poszczegolne elementy
kilkudniowych obchodéw swigta, przygotowujac, tak jak to miato miejsce
w 2009 roku w Kleisourze, inscenizacj¢ scenek rodzajowych osnutych na
tresci tradycyjnych wioskowych opowiesci o ,,dobrym i zlym pasterzu”.
To oni w poczuciu wigzi z rodzinna wsia organizowali wioskowe muzeum,
dbali o zgodny z tradycja przebieg kolejnych etapéw Swieta, w ktérym
zbiorowe odtaficzenie corlu mare stanowito kulminacj¢ obchodow. Zawsze
ten taniec, w ktérym porzadek tafczacych oddaje porzadek tradycyjne;
spolecznej struktury wioski z meska starszyzna na czele, nosil znamiona
wydarzenia zbiorowego zachowania niosacego z sobg maksymalne nasile-
nie wigzi wérdd uczestnikow obrzedu, aktualnych mieszkadcéw wsi i tych
wszystkich, w ktorych tozsamosci zwiazek z ta wsia i pochodzenie z niej
zajmuje gléwne miejsce. We wszystkich omawianych i przywolywanych
mniej szczegdlowo przypadkach spolecznego wydarzenia, jakim jest Swie-
to Zasniecia Matki Boskiej, najwazniejszy wklad organizacyjny mialy naj-
czgsciej mlodziezowe stowarzyszenia, skupiajace osoby, ktére z danej
wsi pochodza, cho¢ w niej najczesciej nie mieszkaja. To oni sa dumni
z przynaleznosci do swoich spotecznosci wiejskich, maja za nie poczucie
odpowiedzialnosci, dzialaja na ich rzecz. Podczas kolejnych etapéw bada-
nia terenowego spotykalam si¢ z takimi osobami, ktére czasem reprezento-
waly inteligencje uniwersytecka z odlegltego miasta, ale pochodzily z kon-
kretnej wioski.
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/// Wigz regionalna/etniczna

Analiza tego ostatniego obrzedu wyprowadza badacza poza wigz Scisle
lokalna, cho¢ jej bynajmniej nie zaprzecza. Oprocz Scisle lokalnego, wio-
skowego aspektu, ktory jest powszechnie zrozumialy 1 akceptowany, dla
czgscl elity intelektualnej, réwniez czesciowo przynajmniej wioskowej,
pojawia si¢ nowy aspekt — jest nim aspekt solidarnosci etnicznej, w Grecji
etykietowanej jako regionalna, manifestujacej si¢ podczas opisywanego
swicta. We wsiach zamieszkanych przez Wolochéw/Arumunéw obcho-
dzone jest wyjatkowo uroczyscie. Obserwowaé mozemy na przykladzie
tych $wiat proces emblematyzacji grupy etnicznej/regionalnej, nadajace
znaczenie okreslonym zachowaniom i przedmiotom (Lubas 2008; No-
wicka 2009a), ktory tworzy nowa forme etnicznosci, a w tym wypadku
raczej regionalizmu. W Zyciu codziennym, ale takze w trakcie obrzedow,
ktore miejscami nabieraja sensu obrzedow etnicznych, wigkszos¢ oséb
jest ubrana po europejsku, mato kto jest ubrany etnicznie, regionalnie.
Jednak to wlasnie ci ostatni pokazuja to, co jest nasze, co jest znakiem
wlasnej grupy, nadaja sens wspolnemu tancowi corlu mare. Nastepuje za-
tem zagospodarowanie obrzedu pierwotnie o sensie czysto lokalnym do
celéw ideologicznych grupy etnicznej, ktéra — bardziej lub mniej otwarcie
(w Grecji w sposoéb bardzo delikatny i zakamuflowany) — walczy o uzna-
nie jej jako zbiorowosci majacej status osobnej grupy etnicznej/narodowe;.
W tej autoprezentacji wydaje si¢ zawarte zadanie: ,,Mamy prawo do sa-
modzielnego bytu, mamy prawo do europejskich funduszy, bo mamy cos,
czego inni nie maja, co tylko my mozemy zachowaé 1 to co§ jest warte
zachowania”. Jednakze zauwazmy, Ze tylko w spoleczenistwie, w ktérym
doceniana jest warto$¢ rozmaitosci i odmiennosci, a zwlaszcza odmienno-
$ci kulturowej, dzialanie takie moze uzyskac jaki§ rezultat, moze by¢
skuteczne. Normy europejskie zapewniaja ochrong mniejszosciom kulturo-
wym, kulturom marginalnym oraz przeciwdzialaja procesom catkowitej
asymilacji, pomagaja grupom, ktérych kultura jest w stanie zagrozenia.
Mozna nawet powiedzied, ze europejskie instytucje sa specjalnie tworzo-
ne dla zapewnienia naszym spoleczenstwom kulturowego pluralizmu
1 wielokulturowosci. Jednakze wlasnie Grecja jest jednym z dwoch krajow
Unii Europejskiej — towarzyszy jej tylko Francja — ktére nie uznaja istnienia
na swoim terytorium zadnych mniejszosci etnicznych 1 narodowych.

Chrzescijanstwo przez dlugie stulecia pelnito na terenie imperium oto-
manskiego istotna funkcje polityczna — ludnosé dzielita si¢ na milety,
czyli zbiorowosci religijne, majace w panstwie odrebny status. Wiadcami
o najwyzszej pozycji byli nieodmiennie muzulmanie, bez wzgledu na ich
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etniczng przynalezno$¢. Chrzescijanie, réwniez bez wzgledu na ich etniczna
afiliacje, byli w pozycji poddanych. Przynalezno$¢ religijna tworzyla wspol-
notg interesow 1 wi¢z spoleczna.

Waznym elementem sprzyjajacym zaréwno w przeszlosci, jak 1 — w co-
raz wickszym stopniu — w czasach wspolczesnych, ktory sprzyjal akcepta-
cji tozsamosci greckiej lub — czeSciej — mieszanej, byla renoma, prestiz
greckiej starozytnosci. Wszyscy nieetniczni Grecy, tzn. obywatele Grecji
niebedacy greckiej narodowosci/etnicznej przynaleznodci akcentuja swoja
dume z greckiej historii, kultury, wielkiego spadku, ktéry grecka kultura
ofiarowala Europie. Wszyscy jednomyslnie podkreslaja, ze to jezyk grec-
ki jest zrodlem catego abstrakcyjnego slownictwa naukowego, ze to fi-
lozofia grecka stworzyla myslenie europejskie, cho¢ zarazem niektorzy
z arumunskiej mniejszosci (w sensie polskim) w Grecji podkreslaja to, ze
wszystkie wielkie historyczne budynki w Grecji zbudowali nie tyle etnicz-
ni Grecy, ile Vlasi (Arumuni), czyli przedstawiciele ich grupy. To Akro-
pol, politechnika w Patras i wiele instytucji powstalo dzigki darowiznom
1 patronatowi arumunskich (vlaskich) biznesmenoéw, ktorzy zawsze byli
przedsigbiorczy, energiczni 1 lojalni wobec kraju, ktéry byl ich krajem.
Wsréd Arumundw, zwlaszcza starszego pokolenia, obecne jest tez prze-
konanie, ze wickszo$¢ wielkich ludzi z historii greckiej starozytnosci to
byli Arumuni. Dotyczy to najbardziej politycznie spornej i nosnej postaci
historycznej, ktora jest Aleksander Macedoniski.

/// Religijno$¢ w zyciu zbiorowosci wioskowej a kategotie durk-
heimowskie

Obraz religijnosci w lokalnych spolecznosciach w Grecji dokladnie
1 dobitnie obrazuje socjocentryczna koncepcje religii Emila Durkheima,
w ktérej idea zbiorowosci w umystach jednostek stanowi podstawe i wy-
mog s ne gua non zycia spotecznego (Durkheim 1990: 333). Wedtug Durk-
heima przez obrzedy religijne dokonuje si¢ inicjacja jednostki do Zycia
zbiorowego. Jerzy Szacki komentuje ten aspekt mysli Durkheima nast¢pu-
jaco: ,,Postulatem durkheimowskiego praktycznego rozumu nie byl bog
jakiejs tradycyjnej religii, nawet nie Bég Kanta, lecz spoleczenstwo swoi-
$cie odr¢bne od indywiduéw. To spoleczenistwo wilasnie, wplywajac
»z zewnatrz« na jednostke, czyni z niej istote rozumng i moralng” (Szacki
2002: 378). Obrzed religijny, z ktérym miatlam do czynienia w réznych
okolicznos$ciach w potnocnej Grecji, daleko odbiega od tego, co zaobser-
wowa¢ mozna w kos$ciotach rzymskokatolickich, protestanckich czy nawet
w cerkwiach prawoslawnych w innych krajach europejskich. Jest przede
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wszystkim zjawiskiem spolecznym, a akt duchowy odbywa si¢ jakby w innej
sferze, ,,ponad”, ,,obok” tej spolecznej rzeczywistosci, uzasadniajac, sank-
cjonujac, nadajac zarazem wagg i znaczenie temu spolecznemu porzadkowi.
Dla obyczajowosci cerkiewnej w Grecji charakterystyczny jest sposéb
uczestniczenia w praktykach religijnych, ktory mozna okresli¢ jako ,,wspodl-
notowy”, a nie indywidualistyczny. Nie jest to religijno§¢ mistyczna, kon-
templacyjna’. Uderza polskiego katolika to, ze: zbiorowo$é, ktéra co$
razem przezywa, nie wyraza w gestach rytualnych znaczen, ktore si¢ w tej
wspoélnocie tworza w zwigzku z aktem religijnym. To sama wspdlnota
wydaje si¢ mie¢ jako taka aspekt sakralny. Nie slowa wypowiadane pod-
czas religijnego obrzedu, nie przedmioty, gesty, melodie, ale zbiorowos¢
jest celem. Religijno$¢ obserwowang w greckich spolecznosciach lokalnych
mozna opisa¢ jako swieckos$¢ zabarwiong religijnie, religijnie usankcjono-
wana. Przedstawi¢ ja mozna jako wspolnote w religijnosci zanurzona czy
raczej ugruntowana w sacrum — w rytuale. Wydaje sig, ze Durkheimowska
koncepcja religii jako spolecznie ugruntowanej, realizujacej si¢ 1 majacej
swoj cel w zyciu spolecznym idealnie opisuje przypadek lokalnych wiej-
skich spotecznosci na terenie Grecji — wioskowych, matomiasteczkowych,
zawsze opartych na wieziach wielkorodzinnych i sasiedzkich. Zachowania,
ktore zaskakujq badacza przywyklego do obrzedowosci katolickiej, pro-
testanckiej czy prawostawnej w Polsce, takie jak wchodzenie do cerkwi,
wychodzenie z niej w trakcie wielogodzinnego nabozenstwa, zachowania
czysto towarzyskie na terenie Swiatyni, nie wynikaja, jak si¢ zdaje, z ig-
norowania tego, co si¢ dzieje wewnatrz cerkwi. Wydaje si¢, ze w  greckiej
wiosce czy miasteczku jest sic w cerkwi zaréwno wtedy, gdy si¢ stoi lub
siedzi wewnatrz, jak i wtedy, gdy si¢ przebywa na zewnatrz, zapalajac
Swieczki, rozmawiajac ze znajomymi, komentujac wydarzenia lokalne i ro-
dzinne. Bycie wewnatrz §wiatyni i na zewnatrz nie pozostaje w sprzecz-
nosci — tworzy pewien rodzaj calosciowego aktu, ktoéry wyraza si¢ przede
wszystkim w wymiarze spolecznym, swoj gléwny sens znajdujac we
wspolnocie. Wspolnota — jej realizacja, wyrazem, ekspresjq — jest zaréwno
to, co si¢ dzieje na zewnatrz $wiatyni, jak i to, co ma miejsce w cerkwi.
Ludzie wchodza i wychodza, witaja si¢ wylewnie, przed cerkwig roz-
mawiaja pelnym glosem, ale i w cerkwi zdarzaja si¢ glosne rozmowry,
rzadko uspokajane przez najbardziej poboznych. Sa wspoélnota, caloscia
wlasnie przez to, ze duchowny $piewa i odmawia modty, wtasnie dlatego,
ze tam, w $wiatyni, odbywa si¢ to, co szczegdlnie wazne, co jest istota

"Méwie tu oczywiscie o religijnosci potocznej, a nie klasztornej, ktorej w Grecji w ogéle nie badatam
i miatam z nig kontakt do§¢ wyrywkowy.
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1 podstawa wszystkiego. Polski katolik nie zauwaza takze charakterystycz-
nej na przyklad dla wsi polskiej réznicy miedzy uczestniczeniem réznych
kategorii 0s6b — uczestniczeniem ,,intensywnym” w religijnym rytuale oséb
starszych lub szerzej doroslych i przyprowadzonych przez nich dzieci
1 réwnoczesnie pewien rodzaj dystansowania si¢ mlodziezy, zwlaszcza
meskiej, ktoéra wystaje czasami licznie przed kosciolem, tam prowadzac
zycie towarzyskie. W greckiej cerkwi zycie towarzyskie odbywa si¢ wszedzie
— zardwno w $§wigtyni, jak 1 wokol niej. Poniewaz zbyt glosne rozmowy,
$miechy 1 przemieszczanie si¢ w cerkwi przeszkadzaja duchownemu (du-
chownym) celebrujacemu obrzed, czes¢ oséb wychodzi przed cerkiew, tam
kontynuujac rozmowy juz pelnym glosem i z glosnym $miechem. Tak sa-
mo zachowuja si¢ ludzie starsi, jak i mtodzi, me¢zczyznii kobiety. Wielokrot-
nie wchodzi sie¢ do §wiatyni 1 wychodzi z niej, co podczas kilkugodzinnego
nabozenistwa moze by¢ traktowane jako zrozumialy odpoczynek.
Spostrzezenia wlasnie poczynione odnosza si¢ zaréwno do greckich
lokalnych spolecznosdci wiejskich, jak i, trudno zreszta od pierwszych
odréznialnych, matomiasteczkowych. Poréwnanie greckiej wioski 1 grec-
kiego matego miasta pod wzgledem obrzedowosci religijnej w praktyce
zycia spolecznego wykazuje bardzo glebokie podobienstwo. Stréj oséb
bioracych udzial w obrzedach na wsi nie rézni si¢ zasadniczo od tych,
ktore si¢ nosi w miescie. (Pomijam tu takie duze miasta jak Ateny 1 Saloniki,
gdzie w cerkwi pojawiaja si¢ licznie turysci i osoby juz spoza spotecznosci
lokalnych). Wyjatkiem jest udzial starszych kobiet wiejskich ubranych
tradycyjnie na czarno, co spotka¢ mozna juz bardzo rzadko — raczej na wsi
niz w miescie. Dziewczeta wchodza do cerkwi w strojach bardzo skapych,
obcislych bluzeczkach, krétkich dopasowanych spodniach. Na obrzedach
typu §lub czy chrzest w miescie wida¢ ttumy kobiet i mezczyzn ubranych
wieczorowo, bardzo akcentujacych elegancig, w uroczystych czy nawet ba-
lowych sukniach o réznym stopniu wydekoltowania, przystonietych ele-
ganckimi szalami. Glowy zdobia efektowne fryzury, a strojom dodaja uroku
zlota (koniecznie) bizuteria 1 wyrazisty makijaz. Wszyscy rozmawiaja tak
halasliwie, ze na porzadku dziennym sa glosne uwagi duchownego, ktory
wzywa do powagi i ciszy, gdyz jego stow rytualnych w ogole nie stychac¢
w gwarze 1 halasie przyjecia czy raczej wstepu do przyjecia. Nie sg to przy
tym zachowania, ktére kogokolwiek by oburzaly czy dziwily. Wazne jest,
jak mozna si¢ domyslaé, bycie razem, akcentowanie wspolnoty rodzin-
nej, lokalnej, wioskowej, srodowiskowej, ludzi, ktérzy sa sobie bliscy i blis-
kos¢ te realizuja wladnie przez obrzed religijny, ktory owa wspolnote
sankcjonuje, uswicca. Kaplan jest potrzebny, ale nie po to, aby uczestnicy
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rytuatu mieli $ledzi¢ jego stowa, przezywac odprawiany obrzed. Jest po-
trzebny jako element porzadku sakralnego, ktéry porzadek $wiecki na-
maszcza, uzasadnia, nadaje mu wymiar wieczny, obowiazujacy, wspolnote
zakorzeniajac tym samym w sacrurn.

Grecka religijnos§¢ w spotecznosciach lokalnych (bez wzgledu na et-
niczne réznice w obrebie populacji kraju) nie jest religijno$cia mistyczna,
kontemplacyjna. Zbiorowos¢, ktora co§ razem przezywa, nie wyraza w ges-
tach rytualnych znaczen, ktore si¢ w tej wspolnocie tworza. To wspolnota
wydaje si¢ miec jako taka aspekt sakralny, nie stowa wypowiadane pod-
czas religijnego obrzedu, nie przedmioty, gesty, melodie, ale zbiorowo$¢
jest celem.

/// Religijne obrzedy i wspolnota lokalna wsréd greckich repa-
triantow z Polski

Specyficznego ogladu zwigzku religijnosci z wspélnotowoscia w obre-
bie spotecznosci lokalnych w Grecji dostarczaja ci Grecy (a Scislej greccy
obywatele), ktorych losy wojny domowej, a wlasciwie kierujaca lewicowa
partyzantka Komunistyczna Partia Grecji 1 jej mocodawcy w Moskwie,
rzucily na dlugoletnia, przymusows emigracje do krajow zwanych wéow-
czas krajami demokracji ludowej. Trafili do Polski, Czechoslowacji, NRD,
Wegier, Rumunii 1 Bulgarii, a takze do ZSRR (do Taszkientu, Uzbekistan).
Stosunek do religii w ogdle 1 do prawostawia w szczegblnosci, sposob po-
dejscia tej zbiorowosci do religijnych obrzedéw u 0s6b wychowanych z za-
sady ateistycznie w duchu komunistycznym (lub co najmniej poza religia)
jest godny uwagi, gdyz w jeszcze wigkszym stopniu podkresla wspélnoto-
wy, a nie refleksyjny, intelektualny czy mistyczny sens uczestnictwa w re-
ligijnych obrzedach. Powracajac do Grecji, musieli si¢ od nowa (a w wypad-
ku os6b mtodszych po raz pierwszy) zderzy¢ z tradycyjna kultura kraju
uznanego za rodzinny, ale de facto nieznanego.

W $rodowisku greckich uchodZzcéw w trakcie pobytu w krajach osied-
lenia obowiazkowo panowata atmosfera ateistyczna. Dzieci i mtodzi ludzie
w ogole nie mieli szansy poznac tresci religijnych, religijnych rytualow.
Jedynie najstarsi, i to nie wszyscy, podtrzymywali w Zzyciu domowym nie-
ktore prawostawne zwyczaje, co bylo zresztg przedmiotem atakow liderow
Komunistycznej Partii Grecji (KPG), ktéra sprawowala wladze nad ty-
sigcami ewakuowanych z obszaru przegranej przez komunistow wojny,
celowo trzymanych w Scislej izolacji od spoteczenistwa polskiego, czeskie-
go, wegierskiego etc. Wychowani przeciw religii, a — co wazniejsze — poza

religia — mlodzi Grecy nie mieli okazji przyswoi¢ sobie religijnej tradycji
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greckiego prawostawia. Dzi§ jeden z rozméwcéw moéwi z humorem:
,»Z. Bogiem jest... Boga nie mielismy, bo z Bogiem bylo troche nie tak
(Smiech)”. Zauwazy¢ trzeba, ze ten czlowiek, zdecydowanie w istocie
zorientowany ateistycznie, uczestniczy w najwazniejszych obrzedach re-
ligijnych swojej wsi: ,,nawet cerkiew tutaj, chodze tylko na — ja, osobiscie,
na jakie$ $wigta, jak pogrzeby, jak teraz jest — pigtnastego sierpnia, i tak
dalej”. Rozméwcea po powrocie do rodzinnej wsi uczestniczy we wszyst-
kich najwazniejszych wydarzeniach religijnego Zycia, a robi to wylacznie
z motywow spolecznych, wspélnotowych. Repatrianci widza swoja od-
rebno§¢ w zakresie przekonan, Swiatopogladu 1 zwiazkéw z Kosciolem
prawoslawnym. Zdaja sobie sprawe ze swojej odmiennosci w sprawach
religii od tych Grekow, ktérzy nigdy nie mieszkali daleko od kraju. Przy-
kladem moze by¢ nasza rozmoéwczyni ze wsi Loutra, religijna raczej na
sposob obyczajowy niz gleboki. Nie wszystkie obyczaje cerkiewne dobrze
zna, 0 czym mowi otwarcie, nie wszystkie tez akceptuje, jak np. ceremonial-
ne calowanie ikon. Podkresla, ze to obyczaj niehigieniczny, jesli wszyscy
caluja to samo miejsce. Stara si¢ jednak zachowywaé mniej wigcej tak jak
inni. Zdaje sobie sprawe, ze byla wychowana inaczej, bo w Polsce wycho-
wywano dzieci greckie bez religii, komunistycznie, a nawet ateistycznie.
Spotykalam si¢ takze z daleko idaca niekompetencjq repatriantow w za-
kresie obyczajow religijnych. Zdarzalo sig, ze moi rozmdwcey podczas
bytnosci w cerkwi, zarzucani przez nas pytaniami typu ,,Co to znaczy?”
,,Jakie to ma znaczenie?” lub ,,Co si¢ w tej chwili dzieje?” albo nie umieli
odpowiedzie¢, albo si¢ spierali miedzy sobg o znaczenie obrazow, tresci
w nich przedstawianych, sposobéw stawiania §wieczek i ich zapalania.
Wyraznie ich kompetencja w sprawach obyczajowosci religijnej jest nie-
wielka. Ci ateistycznie wychowani repatrianci chetnie uczestniczg w tych
obrzedach religijnych, ktére maja wyraznie wspdlnotowy charakter, co
wskazuje na to, ze warstwa wierzen i przekonan religijnych w $cistym
sensie zostala zniszczona stosunkowo latwo przez zycie w komunistycznej
propagandzie 1 pod presja ciaglego nacisku ideologicznego, natomiast
warstwa wspolnotowa religijnosci zwiazanej ze zbiorowoscig lokalng
pozostala zywa. Sadzg, ze stanowi ona element rdzeniowych® wartosci
kultury greckiej (Smolicz 1984; Smolicz 2000).

Repatrianci potrafiag by¢ bardzo krytyczni wobec tych Grekéw, ktorzy
z kraju nigdy nie byli zmuszeni wyjechaé, a krytyka ta dotyczy réwniez

# Stosuje¢ konsekwentnie w moich publikacjach termin ,,wartosci rdzeniowe”, a nie, jak proponowat po
olsku Jerzy Smolicz, ,,rdzenne”, gdyz sadze, ze doszto po prostu do blednego ttumaczenia terminu
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,»core values”.
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elementow zycia religijnego. Jeden z moich rozméwceow tak krytykuje Gre-
kéw wychowanych w Greciji: ,,Wychodzi si¢ z teatru a teatr jest zasmieco-
ny, no. A poza tym wchodza, kiedy chca, wychodza, kiedy chca z teatru
albo z kina w trakcie. A w kosciele to tym bardziej, wchodzi, wychodzi
kiedy chce”. Rozmoéwca najwyrazniej wiaze zachowanie w kosciele z ogol-
nym brakiem kultury i manier, przypisujac tym, ktorzy nasiakneli w ciagu
wielu lat w Polsce oglada i kultura. O swojej odmiennosci wobec przeciet-
nego spoleczenstwa greckiego moéwia bez wstydu, ale z pewnym zazeno-
waniem; maja przede wszystkim poczucie, ze sa inni i sg jako inni odbierani.
Jednakze znakomita ich wigkszo§¢ aktywnie uczestniczy w wioskowych
obrzedach religijnych, ktore sa bardziej wioskowe niz religijne w odczuciu
zaréwno tych, ktérzy z Grecji nigdy nie musieli wyjechad, jak i tych, kto-
rzy poza Grecjq 1 rodzinng wsia spedzili wiele lat. Uczestnictwo w na-
bozenistwach wypominkowych i nastepujacych po nich wypominkowych
przyjeciach kolo cerkwi i w domu osoby zmartej dziala na rzecz pod-
trzymywania kontaktéw miedzyrodzinnych w obrebie spolecznosci lokal-
nej, zarazem bedac manifestacja tejze wigzi.

/// Religia i panstwo greckie w odczuciach repatriantow

Specyficzna kategorie stanowig wérdd repatriantow najstarsi partyzan-
ci i zdeklarowani komunisci. Maja tez zdecydowanie negatywny stosunek
do religii, a zwlaszcza do greckiego prawostawia, Zrodtem religii jest wed-
tug nich ,,ciemnota”, ,,zabobony”, ,,bajeczki”, ,,ludzka niewiedza”. Religia
wynika w tej konstrukcji myslowej z ignorancji i celowego oglupiania ludzi
przez cetkiew. Na pytanie, czy rozmdwcea w trudnej sytuacji zwrocilby sig
do Kosciola, jeden ze starych konsekwentnych komunistow odpowiada:
,,IK0sci6l — nie zwracam sig, wrecz przeciwnie — my méwimy, ze Kosciol
nic dobrego ludziom nie przyniesie”. W kraju, w ktérym religia pafistwo-
wa jest prawoslawie, poglady takie pozostaja w wyraznym konflikcie
z przecigtnym sposobem myslenia, a takze z oficjalng ideologia. W Grecji
widoczny jest zwiazek oznak religijnosci z symbolami panistwowymi; na
kapliczkach 1 w cerkwiach pojawia si¢ flaga Grecji, a kolory maja takze
charakter narodowy, bialy i niebieski. Nie ma wyraznego rozdziatu cerkwi
od panistwa. W takich warunkach rozlaczanie intereséw narodu od greckiej
cerkwi prawoslawnej moze komplikowac sytuacje osoby, ktéra znacz-
nie odbiega od ogdlnego stylu zachowania i myslenia. Nie znaczy to, aby
Grecy w przewadze okazywali wysoka poboznosé czy poglebiong wiare,
ale cerkiew, obrzedy religijne, uroczystosci panstwowe zrosly si¢ i od
stuleci jednym towarzysza drugie. Nie ma watpliwosci, ze wiele setek lat
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trwajaca podleglo§¢ muzulmanskiemu imperium otomanskiemu sprawila,
iz chrzescijanstwo stalo si¢ symbolem narodowej odmiennosci, a osrodki
kultu religijnego miejscem organizowania oporu wobec obcej wladzy.
Dzi§ z religiinym aspektem prawa obowiazujacego w Grecji stykaja si¢
repatrianci. Bez slubu w cerkwi do niedawna nie dalo si¢ zalegalizowa¢ mal-
zefistwa. O swoim niezawartym w cerkwi malzenstwie opowiada 81-letni
komunista: ,, Trzeba powiedzie¢, ze wszyscy emigranci polityczni sa jednego
zdania — wszystkie religie, jak to powiedzie¢ — odrzucili dawno temu. 50 lat
my nie mielisSmy. A w dokumentach — rozumiecie, jesli w Grecji spytaja:
czy brate$ §lub? Ja méwie: tak. To pokaz dokumenty. A dokumenty kto
tu wydaje — kler! A u nas — ja z Zona nigdy nie bylem ani w cerkwi, ani
nigdzie. My si¢ porozumieli§my, zylismy, mamy troje dzieci — niczego wig-
cej nie potrzeba. Kiedy wrocilismy do Grecji, tu méwig — tu potrzeba miec
dokument. Jesli nie przyniesiecie dokumentu, Ze jesteScie mezem i zona
— to was nie przyjmiemy. I musimy i$¢ do popa”.

Klopoty z legalizacjq malzenstw mieli takze ci repatrianci, z przekona-
nia prawosltawni, nawet ci, ktoérzy zawarli malzenstwo juz w Polsce, 1 to
w cerkwi. Mol rozmoéwcy, ktorzy przyjechali do Grecji wyjatkowo wezes-
nie, w 1965 roku, krétko po §lubie cywilnym i zawartym w cerkwi, tyle ze
w Polsce na Dolnym Slasku, w Grecji musieli ponownie braé slub w cerkwi,
aby ich malzedstwo bylo legalne. Zartuja, ze brali §lub trzykrotnie: w urze-
dzie stanu cywilnego, w cerkwi w Polsce i w cerkwi w Grecji 1 tak zwigzani
na pewno si¢ nigdy nie rozejda.

Znalazly si¢ tez wérdd repatriantow osoby, ktére po powrocie do
Grecji z gorliwoscia (a nawet nadgorliwoscia) wracaja do praktyk religij-
nych. Zdarzajq si¢ takze nawrdcenia i, nawet w starszym wieku, gwaltow-
ne zmiany postaw. Jedna z najstarszych kobiet z badanej wsi w gorach
Pajkos méwi o tym, ze po babci odziedziczyla imi¢ i zaangazowanie reli-
gijne. ,,W Czechostowacji bylam w cerkwi, to dla mnie interesujace. Bo-
zenka i Jarka (jej kolezanki Czeszki — E.N.) byly, to jest katolicki kosciol,
ale chodzitam. Interesujace to dla mnie byto. W Rosiji nie, bo tam zawsze
propaganda antyreligijna byla. U mnie w duszy caly czas co$ bylo. Jakbym
wierzyla w Boga. Kiedy tu przyszlismy, pracy tak duzo, nie bylo czasu
chodzi¢ do cerkwi. Teraz czasu duzo, emerytura, staruszki, jak nalezy...”.
Zakonczenie tej wypowiedzi wskazuje na pewien rodzaj dystansu do wlas-
nej religijnodci 1 zaangazowania w sprawy cerkwi. Kobieta ta w lokalne;
cerkwi zajmuje si¢ utrzymywaniem porzadku i sprzedaza $wieczek, ale
1 pouczaniem o0séb, ktére si¢ zachowuja niestosownie. Jest zdecydowanie
surowa i autorytarna. Inne, mlodsze kobiety, réwniez repatriantki boja si¢
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jej ocen i pouczen $wiadczacych o ich nieznajomosci zasad zachowania
si¢ w kosciele. Na przyklad jedna z mlodszych repatriantek przyszta do
cerkwi i chciata kupi¢ dziesie¢ swieczek, lecz okazalo sig, ze zabraklo jej
pieniedzy, zaczela sic nam zwierzac z przerazeniem, ze teraz zaczng si¢ we
wsi plotki o niej, gdyz starsza kobieta na pewno wszystkim rozpowie o jej
niestosownym zachowaniu. Zarazem trzeba podkresli¢, Zze z pewng obawa
o niewlasciwos¢ zachowania repatrianci na ogoél uczestnicza, przynajm-
niej chwilowo, w obrzedach cerkiewnych, czasem wchodzac do $wiatyni
jedynie na chwilg, jakby dla zaznaczenia swojej tam bytnosci.

Symptomatyczne jest takze, ze histori¢ cerkwi stojacej we wsi, w ktorej
prowadzitam diuga obserwacje terenowa, opowiadajq jednak takze nasta-
wieni lewicowo, nawet repatrianci komunisci:

,» W pierwszej wojnie $wiatowej tutaj w poblizu przechodzila granica
1 ladunek z armaty uderzyl w cerkiew. I dziure do dzis§ wida¢. Zamurowa-
li ja, krat¢ zrobili, ale wida¢. Potem byla druga wojna i wojna domowa,
i cerkwi nie ruszali. Przeciez chrze$cijanie... Nie bylo muzulmanéw, Turcy
nie przyszli. Czterysta lat. Grecja byla okupowana przez Turcje... Do naszej
wsi nie przyszli. Czyli jaki$§ cud, bo chcieli kosciél spali¢, ale (...) Starsi
moéwili, rzucili tam ogien i nie zapalilo si¢. Ja nie moge by¢ swiadkiem, ja
wtedy bylam mata. Dorosli méwili. Moge méwic jako swiadek, jesli sama
widze 1 slysz¢. A co inni moéwig — nie wierz¢. Mowia, ze Matka Boska
uchronita cerkiew, my chcemy, zeby tak bylo i1 wierzymy tak”. Gigbokos¢
wiary religijnej jest w gruncie rzeczy chwiejna, ale poczucie, ze cerkiew
jest miejscem wyjatkowym, nie jest podwazalne. Zauwazalny jest znowu
najglebszy i najistotniejszy podzial w oczach badanych na osoby o zaple-
czu chrzescijanskim i muzutmanéw. Wydaje sie, ze w ich oczach podzial
na greckich ateistow — komunistow, i greckich prawostawnych nie jest juz
tak istotny. Czas leczy rany na ciele spoleczenistwa greckiego, zaciera po-
dzialy na tych, ktérzy byli zwigzani z partyzantka komunistyczng i ich
przeciwnikéw i tagodzi konflikty, choé¢ nie mozna powiedzieé, ze podskor-
nie one nie trwaja. Nawet wigc u tych, ktérzy si¢ od nowa zaangazowali
w sprawy religii 1 cerkwi pozostal pewien rodzaj dystansu i patrzenia
z zewnatrz; rézni ich to od reszty wsi — tych, ktérzy do cerkwi chodza
nawykowo i bezrefleksyjnie.

Spoleczenstwo greckie — jesli sobie pozwoli¢ na daleko idace uogdl-
nienie — zbudowane jest na wigzi rodzinnej, wspolnotowej (wioskowej,
wyspiarskiej), czyli lokalnej i narodowej; tu zajmowalam si¢ jedynie ta
druga, ktérg w swoich ciekawych rozwazaniach pomijal Michael Herzfeld
(2007). Na kazdym poziomie wspélnoty pewng role odgrywa prawostawie,
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przy czym jest ono konsekwentnie zewnetrzng warstwa sakralizujaca raczej
niz esencjonalna istotg rytualéw i sposobéw myslenia. Przejawia si¢ to
w charakterystycznym sposobie uczestniczenia w praktykach religijnych,

ktory okreslitam wezesniej jako wspolnotowy, a nie indywidualistyczny.
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//] Abstrakt

Artykul ukazuje pewien aspekt greckiej kultury, ktéra — nie stosujac
zadnych ocen — przedstawia w swoich intensywnych przejawach lokalnosci
wzo6r dla antropologa wyjatkowo interesujacy. Wnika on w tajniki i szczego-
ty Scisle lokalnej i terytorialnej (wioskowej lub wyspowej) wiezi spolecznej
na obszarze Grecji, szczegdlnie waznej dla zrozumienia spoleczenistwa
greckiego. Emil Durkheim znalazlby w tych analizach doskonaly ilustracje
swojej tezy, iz religia jest tam, gdzie spoleczenstwo uprawia kult samego sie-
bie. Artykul zawiera refleksje antropologa spotecznego nad obrzedowos-
cig religijna we wspolczesnej Grecji zaréwno w srodowisku wiejskim, jak
1 miejskim na terenie Macedonii Egejskiej. Material empiryczny pochodzi
z kilkuletnich badan terenowych przeprowadzonych w latach 2005-2010.
Przedmiotem analizy jest stosunek do religii, uczestnictwo w religijnych ob-
rzedach miedzy innymi pewnej specyficznej kategorii Grekow, migrantow
powrotnych — tych, ktérzy powrdcili (czasem w drugim pokoleniu) do ro-
dzinnego kraju po dlugim okresie politycznej emigracji w Polsce i innych
krajach bloku wschodniego. Wsréd badanych okreslanych zbiorczo jako
Grecy, zwlaszcza na pélnocy kraju, to etniczne/narodowe mniejszosci.
Analizie zostaly poddane religijne obrzedy w wioskach Macedonii Egejs-
kiej (Loutra) i Epiru (Samarina), a takze zachowania uczestnikéw takich
obrzedow jak chrzty czy nabozenstwa wypominkowe w réznych miejsco-
wosciach. Wnioskiem jest stwierdzenie, ze to poczucie jednosci, solidarno-
$ci 1 wigzi spoleczne. Wspodlna zabawa, przebywanie razem, odbywanie
wspolnie wielu czynnosci rytualnych, ktére wprawdzie wiaza si¢ ze Swig-
tem religijnym, ale daleko si¢gaja w zycie §wieckie, pelnia funkcje integracyj-
ne. Uzasadnia to oparcie si¢ na socjocentrycznej Durkheimowskiej kon-
cepcji religii.

Stowa kluczowe:
Grecy, lokalnos¢, religia, obrzedy, Durkheim
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/l] Abstract

The article shows certain aspect of Greek culture, which presents in
its intensive manifestations a pattern particularly interesting for an anth-
ropologist. It explores secrets and details of local and territorial (village
or island) vital for the understanding of the Greek society social bonds
on the territory of Greece. Emil Durkheim would have found in the
analysis a perfect illustration of his statement that religion is there, where
the society worships itself. The article contains a reflection of a social
anthropologist on religious rituality in contemporary Greece both in the
rural and municipal environment on the territory of Aegean Macedonia.
Empirical material was collected during several years of fieldwork in the
years 2005-2010. The subject of the analysis is an attitude towards religion,
participation in the religious rituals of certain particular category of Greeks,
return migrants who have come back (sometimes in the second genera-
tion) to the home country after a long period of political migration in
Poland and other communist countries. Among the researchees descri-
bed as Greek, especially in the northern Greece, they ate ethnic/national
minorities. Religious rituals in the villages of Aegean Macedonia (Loutra)
and Epir (Samarina) have been analyzed as well as the behavior of the
participants of such rituals like baptisms, post-funeral ceremonies in dif-
ferent villages. The conclusion is the statement about unity, solidarity and
social bonds. A common celebration, being together, performing of ritual
activities, which are part of religious celebration, go further into mundane
life, fulfill integrative functions. This justificates the usage of Durkheim’s
sociocentric concept of religion.
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